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ANOTACE

Predkladana préce se zabyva konceptem tawhidu u Ibn Tajmiji a jeho vlivem na soucasny
islam. Sleduje, jakym zplsobem pracuje Ibn Tajmija s podobou monoteismu a jakym
zpiisobem jsou jeho mysSlenky, Zivot a ndzory interpretovany soucasnymi isldmskymi
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Uvod

Predkladand bakalaiska prace si klade za cil zmapovat, jakym zplisobem teologicky
pristupuje Ibn Tajmija k otdzce tawhidu, spoleCenského tadu a do jisté miry i
k legitimizaci nasili, s ¢imZz souvisi i pojeti nepfitele. Dluzno poznamenat, ze Ibn
Tajmijovo teologické mysSleni neni neutrdlni. Je zde provadzanost vztahl teologie,
spole¢nosti, antropologického pojeti ¢loveka, véetné neptitele a pojeti legitimizace nasili.
Toto téma jsem si vybral diky seminafi Isldm II, na kterém jsem podobné téma
prezentoval.

Prace ma urcitou posloupnost a strukturu. V prvni kapitole prace je zminéna
charakteristika pojmu islamismus a kontext se salafismem. Prvni kapitola poskytuje vhled
do problematiky pojmu islamismus a popisuje jeden z ustiednich pojmd, ktery je pro tuto
praci podstatny, tedy salafismus.

Druhé kapitola se vénuje historickému kontextu a zivotu Ibn Tajmiji, ktery je pro dalsi
navaznost podstatny. Zivot Ibn Tajmiji je z mého pohledu podstatny, protoze (1) lze zde
pozorovat situace, které do jisté miry ovlivnily mysleni a postoje Ibn Tajmiji a (2) jeho
zivot je do znaéné miry inspiraci a podkladem pro interpretace u nékterych
fundamentélnich islamskych proudu.

Tteti kapitola pfiblizuje praveé koncept tawhidu a reflektuje jeho dopad na soucasnost.
Koncept tawhidu u Ibn Tajmiji je z hlediska soucasného fundamentalniho sunnitského
isldamu vyznamny, jelikoz se bude snazit o ortodoxni vyklad toho, co bychom mohli
nazvat monoteismus, tedy fawhid. Pravé snaha o ocisténi islamu a ortodoxni vyklad
tawhidu je zékladnim prvkem nékterych soucasnych islamskych proud, napiiklad
wahhabismu.

V posledni, tedy ctvrté, kapitole je podrobné&ji rozepsan vliv Ibn Tajmiji na vybrané
soucasné radikalni islamské proudy. V kontextu této kapitoly je popsano, jaky vliv mély
mySlenky Ibn Tajmiji na souCasné islamské proudy, zejména na saudskoarabsky
wahhabismus a teroristickou organizaci Isldmsky stat. Pravé otazka toho, jak Islamsky
kapitoly. Zaroven je v této kapitole ukédzka, jak Islamsky stat vyuziva Ibn Tajmiju
v kontextu legitimizace nasili vii¢i ostatnim nabozenskym mensinam a vici sou¢asnému
Zapadu. Prave posledni kapitola mé ukdzat, jak velky mobiliza¢ni potencidl Ibn Tajmija

v dnesni dobé ma.



Vzhledem k uzivéani isldmskych pojma v této praci pouzivam foneticky piepis
arabstiny do latinky. Tento pfepis odpovida pfepisu uzitém v knize KROPACEK, Lubos.
Duchovni cesty islamu. Praha: Vysehrad, 2015.



1. Problematika sou¢asného islamismu
1.1. Vyvoj islamismu jako pojmu

Vzhledem k chapéani fundamentalismu a pojeti vyjimecnosti Boha je soucasti tématu této
prace i1 otazka islamismu. Otdzka pojmu islamismu je velmi komplikovana. Pokud budeme
sledovat vyvoj pojmu islamismus, ktery ma dnes spiSe negativni konotace, zjistime, Ze se
puvodné jednalo o synonymum k islamu. Pojem islamismus neni dodnes pevné uchopen ani
v anglofonnim prostiedi'. Cela tato otdzka prochazi vyvojem a hranice nejsou stanoveny.
V podstaté bychom mohli otazku v anglofonnim prostiedi a jeji vyvoj rozd¢lit do nésledujicich
Ctyf obdobi. (1) Az do poloviny 20. stoleti se pojem islamism? zacina vytracet z anglickych
textl a je nahrazen pojmem islam. (2) Na pfelomu osmdesatych a devadesatych let minulého
stoleti se pojem islamism vraci, diky znovuoziveni ve Francii, zpét do anglictiny, pficemz tento
pojem postihuje ideologické a politické aspekty islamskych skupin®. (3) Vymezeni islamismu
se stalo v devadesatych letech v USA dilezitym tématem pro odborniky i politiky. Robert
Pelletreau* vypracoval oficidlni definici, ve které zmifiuje, Ze islamisté jsou muslimové, ktefi
maji politické cile v $ir$i fundamentalistické obrod&®>. Vyznamnym historickym meznikem
v diskusi o islamismu je (4) obdobi po teroristickych ttocich 11. zafi 2001. Po utocich nabyl
tento pojem negativniho vyznamu. Ve své podstaté se tento pojem stal synonymem
k fundamentalismu a radikalismu, a to i u mnoha autort a odborniki.°

Kritici isldmu chapou islamismus jako synonymum extremismu, ktery je davan do
kontextu pocatkti islamu v dobé Muhammada a podstaty islamské vérouky. Takové chapani
odliSuje islam od ostatnich nadbozenstvi ve smyslu nebezpecné politické ideologie. Naopak
nékteti muslimové chapou islamismus jako novy izolovany fenomén, ktery je od islamské viry
oddéleny.” Vyrazni kritici islamu naptiklad Bill Warner® ¢i organizace Centrum pro studium
politického islamu (CSPII) pojem islamismus neuznavaji, avsak z jejich tvrzeni je patrné, Ze

extrémni formu isldmu chapou jako pravy islam.

! Anglofonni prostiedi sleduji z divodu anglického jazyka, ktery je v dnesni svétové védecké obci napfi¢ svétem
primarnim jazykem.

2 Lze se setkat i v textech s pojmem mohammedanism.

* Tyto skupiny byly zasazovany do pojmt jako ,,fundamentalismus* a/nebo ,,extremismus*.

4 Robert Pelletreau Jr. byl naméstek ministra zahrani¢i USA pro blizkovychodni zéleZitosti.

5 Zéaroven islamisty rozdélil do dvou skupin: legitimni islamisty a extremisty.

¢ CEJKA, Marek. Kordn, mec a volebni urna: zdroje a podoby islamismu. Praha: Academia, 2020, s. 43-46.

" Tamtéz, s. 80-81.

8 Bill Warner ov§em ptekracuje v mnoha svych nazorech pravé pouhou kritiku islamu.
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V otézce kritiky nalezneme raciondlni prvek, ktery spociva v argumentu, Ze islam zahrnuje
témet vSe ve své vérouce (vztah viry a politiky, podoba islamské spolecnosti a postaveni
jedince). Neméné vyznamnou soucasti islamu byla i, vySe uvedend, otdzka politiky. Politické
otazky a statni zfizeni v podobé chalifati atd., a to jiz od pocatki islamu. Avsak je dulezité
zminit, ze islamismus jako moderni pojem je v nékterych ptipadech nutné chapat ve vyvojovém
historickém kontextu isldmu. Argumentem, kterym lze podepfit konstatovani, Ze islam v sobé
zahrnuje i politické otdzky od svych pocatkti a ve svych vyvojovych fazich je, ze fada mysliteld
se vénovala této otdzce. Napiiklad Al-Farabi, ktery se inspiroval v otdzce podoby idealniho
isldmského statu u Platona ¢i Al-Mawardi, ktery se vénoval analyze chalifati po strance
nabozensko-politické. Instituciondlni a vetejna politika jsou vSak skute¢né novym jevem, ktery
nemuzeme sledovat v obdobi proroka Muhammada a ani v obdobi stfedovéku ¢i ¢asti
novovéku. Jeho zafazeni je moZné aZ na prelom 19. a 20. stoleti.” Po tomto obdobi 1ze sledovat
v zasad¢ dva faktory, které jsou vnéjsi. Prvnim faktorem je reakce a stfet isldmu s podobou
kolonidlni vlady. Druhym faktorem je pak vstup islamu do evropské politické scény. Zde je
tieba si uvédomit, Ze evropska politickd scéna je vetejnd, coz znamena, ze zde bude i urcita
reakce.

I kdyz islamismus je pojem moderni, je tieba si uvédomit, Ze moderni variace islamismu
mnohdy zahrnuji také prvky fundamentalismu. Britsky politolog Frédéric Volpi vidi
v islamismu dv¢ roviny: konzervativni a revolu¢ni. Konzervativni rovina miize byt chapana
jako navrat k hodnotam socialnim a politickym. Zarovei je zde snaha o navrat do doby proroka
Muhammada. Tento navrat 1ze chépat jako ideal uspotadani spole¢enskych poméri. Revolucni
rovina miize byt charakterizovana jako revolu¢ni zména politického systému a instituci a
revoluéni zména hodnotového a kulturniho systému.!® V takovém piipadé zde muiZe revoluce
nabyvat konzervativniho vyznamu.

V dne$nim islamském svété jsou vyznamné teze Sajjida Qutba!l. Qutb tvrdi, ze cely svét
zije ve stavu dzZahilije. Kazdy spravny muslim ma ucinit rozchod s dZahiliji a mé bojovat s
dzahiliji a na jejich troskdch ma vybudovat islamsky stét, jehoz idedl mé hledat v dobé proroka
Muhammada. Sajjid Qutb predpokladal, ze charakteristickym znakem dZahilije je

modlosluzebnictvi, tedy neuctivani jednoho Boha. Podle Qutba je rovnéz tieba, aby zemi

9 CEJKA, Kordn, mec a volebni urna, s. 81.

10 Tamtéz, s. 84.

11 Sajjid Qutb (1906 — 1966) byl egyptsky politicky filosof a intelektudlni viidce Muslimského bratrstva. Qutb se
podilel na pievratu v Egypté, tedy na svrzeni statu. Nasledné byl v disledku své ¢innosti véznén. Qutb kritizoval
zapadni staty a Sovétsky svaz. Obvinoval je z toho, Ze Ziji v dZahiliji (coz je termin, ktery se pouziva v souvislosti
s predislamskou Arabii). Jako dzahilije miize byt oznacen i stat, jehoz politické uspotfadani vystupuje navenek
jako islamské.
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vladnul muslimsky vladce, ve kterém vidi zaruku spravedlivé vlady, jelikoz predpoklada, ze
takovy vladdce dodrzuje Sariu. K dosazeni takové situace je zapotiebi elity véficich, ktefi onu
spole¢nost nasledné znovu dobudou.!? Toto byl popis revoluce, nebo spise reislamizace, vedené
shora. Tato revoluce pfedpoklada tedy zapojeni urcité intelektudlni vrstvy a idedlu islamského
panovnika.

Druhym typem revoluce (reislamizace) je vedend zdola. Takovy typ revoluce ma vlastni
pravidla a naroky. V podstaté zasahuje do béznych kazdodennich ¢innosti muslima. Zahrnuje
v sob¢ naroky v oblasti oblékani, modleni, stravovani, mezilidskych vztahti, vztahii k détem a
jejich vychovy. Findlnim vysledkem ma byt reislamizace spolecnosti. Tomuto findlnimu
vysledku ptfedchazi vSak vytvofeni komunit, ve kterych jiz funguje uplatihovani $ari‘e. Ve
stavajici spolegenské situaci dochézi k reislamizaci zdola.'?

Qutb ve své knize Milniky na cesté rozviji myslenku nadfazenosti véficiho, tedy muslima.
Qutb predpoklada, ze vétici je nadtazeny v disledku viry v jednoho Boha, kterou predstavuje
isldm. Déle je v¢tici nadfazeny diky hodnotach, kterymi se mravné hodnoti Zivot, osoby a
udalosti. Tyto mravni hodnoty jsou v isldmu, podle Qutba, soudrzné a neménné. Naopak u
narodu, které nevyznavaji islam, jsou tyto hodnoty rozvolnéné a v pfipadé potfeby se mohou
zménit. Qutb totiz pfedpoklada, Ze tyto mravni standarty ostatnich narodi jsou vytvorené lidmi,
a proto jsou nedokonalé.!* Je tfeba si uvédomit, Ze u Qutba se nejedna o Cistou podobu bud’
revoluéni pfemény islamské spole¢nosti shora a ani o princip reislamizace vedené zdola.
Primarni je navrat k idealiim a myslence nadfazenosti véficiho. Teprve na téchto myslenkovych
zakladech je pak mozna pfeména spolecnosti.

Problematika radikalizace muslimi a reislamizace zdola je v zédpadni Evrop¢ pomérné
dilezité téma. Jako vysledek prvni viny radikalizace v zemi zépadni Evropy, ve Francii, lze
vidét utok na redakci satirického deniku Charlie Hebdo, ktery prob¢hl v lednu 2015. K dalsimu
utokiim ve francouzskych méstech se zacal hlasit, vedle al-Kajdy, i Islamsky stat. V tomto
piipadé Gilles Kepel pfipisuje soucasnou radikalizaci vyvoji islamismu. '3

V tomto kontextu je vhodné zminit, v ¢em spociva ,,problém* [fundamentalniho] isldmu
v souCasném svéteé. Tato otdzka vzbuzovala a stdle vzbuzuje debatu u islamskych i1
neislamskych myslitelt. Zavér této debaty vétSinou je, Ze muslimové se nachazeji ve stavu

traumatu. Maji predstavu, ze v d€jinach slamu se néco pokazilo a soucasny islamsky pohled na

12 KEPEL, Gilles. Bozi pomsta: zidé, kiestané a muslimové znovu dobyvaji svét. Pielozila Riizena OSTRA. Brno:
Atlantis, 1996, s. 26.

13 Tamtéz, s. 36.

4 QUTB, Sajjid. Milniky na cesté. Ptelozil Milo§ MENDEL. Praha: Academia, 2013, s. 273.

15 CEJKA, Kordn, mec¢ a volebni urna, s. 222-224.
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svét nezapadid do vidéni moderniho svéta. ReSeni tohoto problému muslimové vidi
v rehabilitaci déjin a uvedeni této rehabilitace v praxi tak, aby spole¢nost mohla vzkvétat jako

spole¢nost vedena Bohem. ¢

1.2. Kontext a salafismus

V ptipad¢ vzniku modernich islamskych hnuti je diilezité zminit jejich kontext. Behem 18.
a 19. stoleti zacal islamsky svét chapat Zapad do jisté miry jako ohroZeni a zaroven inspiraci.
Na Zapadé v tomto obdobi dochéazelo k rozmachu modernich myslenkovych proudt. V tomto
obdobi se zacinaji formovat koncepty modernich nacionalisml, osvicenstvi, racionalismu ¢i
sekularismu. Kromé téchto proudt se zacinaji objevovat imperialismus a kolonialismus, které
expanduji do svéta, 1 toho islamského. Zéapad v islamském svété uplatiioval svij vliv, diky
pomalu skomirajici Osmanskeé i8i, v oblastech Egypta, Persie ¢i Afghanistanu. Islamsky svét
na toto reagoval rizné. Jedna z reakci byla formace radikalnich fundamentalistickych hnuti.
Tato hnuti se snazila zabranit vnitinim zménam v isldamu fundamentalismem. Ptikladem
takového hnuti je salafismus, do jehoz $irSiho pojeti patfi i wahhabismus!’. Druhd reakce
usilovala také o oCistu isldmu a navratu ke kofentim, avSak urcité vlivy a inovace byla schopna
pragmaticky akceptovat.'®

Salafismus (i salafija) je obSirny isldmsky proud, ktery usiluje o ndvrat k autentickym
hodnotam z obdobi prvnich tii generaci muslimd, tzv. salaf (ptedkové), resp. as-salaf as-salih
(ctihodni predkové). Nekteti islamologové jej charakterizuji jako ,,konzervativni islamsky
myslenkovy proud, teologii ¢i filozofii.“!® Salafismus byva spojovan pravé se stiedovékym
pravnikem a teologem Ibn Tajmijou.?’ Autorita generace salaf je pro Ibn Tajmijovo mysleni a
pravo klicovym pojmem. Ibn Tajmijova interpretace salaf ma i instrumentalni rozmér. Mohl
tim za¢it zpochybnovat i zavedena a obecné pfijimana stanoviska pravnich $kol.?! Salafismus

predpoklada, ze existuje jediny Cisty islam, tedy ten, co sami salafisté praktikuji. Hlavnim cilem

16 JACKSON, Roy. Mawlana Mawdudi and Political Islam: Autority and the Islamic state. New York: Routledge,
2011, s. 95.

17 Wahhabismus ma pocatky v 18. stoleti. Jednd se o smér, jehoz duchovnim zakladatelem je Muhammad ibn Abd
al-Wahhab. Viz kapitola 4.2.

18 CEJKA, Kordn, mec¢ a volebni urna, s. 84-87.

19 Tamtéz, s. 86.

20 Tamtéz, s. 86.

2l RAPOPORT, Yossef a Shahab AHMED. Ibn Taymiyya and His Times. In: RAPOPORT, Yossef a Shahab
AHMED (eds.). Ibn Taymiyya and His Times. Pakistan: Oxford University Press, 2015, s. 10.
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salafistll je Sifeni tohoto ptedpokladu po svété a protest proti tomu, co bychom mohli nazvat
materialismus, sekularizace a tlak, jenZ spatiuji pravé na Zapadé.??

Na Ibn Tajmiju jako na klasického autora spolu s Qutbem & Chomejnim?® se soucasné
salafitské skupiny odvolavaji. Ibn Tajmija byvad oznaCovan jako vzor nasledovanihodny,
kterého Karel Cerny ve své knize Svér politického isldmu pfirovnava k Janu Husovi2.
Odvolani, na Ibn Tajmiju a vzory pocatka islamu, nejprve dominovala v ti§ténych mediich
(novinach, brozurach ¢i letacich). Od tohoto zptisobu se upustilo a pieslo se na kazety. Kazety
byly jednak levnéj$i, a navic se daly jednoduseji kopirovat a Sifit. Spoleény poslech ¢i
propujovani nelegélnich materidlti vytvarelo pocit soundlezitosti. Na konci takovych nahravek
se objevovala idedlni podoba muslimské obce vedend prvnimi chalify a vyniknul tak kontrast
se souCasnymi vladci.?® V soucasné dob& se objevuje novy prostiedek pro sdileni citati

naptiklad Sajjida Qutba a Ibn Tajmiji, a to internet.°

22 HILLENBRANDOVA, Carole. Isldm: Historie, soucasnost a perspektivy. Pielozila Jitka JENIKOVA. Praha:
Paseka, 2017, s. 159.

23 Ruhollah Chomejni (1902 — 1989) byl iransky icitsky viidce a politik. Od pogatku 60. let vystupoval velmi ostfe
proti snahdm o sekularizaci a modernizaci frdnu. Pozdgji ptisobil v exilu a vroce 1979, po navratu, se stal
nejvys$im nabozenskym predstavitelem franu.

24V tomto ptipad& nesouhlasim s touto nemistnou aktualizaci. Neni mozné ptirovnavat Ibn Tajmiju k Janu Husovi.
Jedna se o dvé rozdilné historické postavy, které plisobily v rozdilnych zemich a v rozdilnych nédbozenskych
systémech. Navic je nutné zminit, Ze ob¢€ postavy uznavaly jinou podobu legitimizace nasili. U Husa je opravcem
cirkve do zna¢né miry svétska moc, nikoliv jednotlivec pod prizmatem nabozenského textu. I presto, ze se u Husa
objevuje primat Pisma, mozna paralela by byla s ¢eskymi chiliasty (od r. 1419 — 1422). Problémem by mohlo byt
jejich chiliastické eschatologické chapani Pisma. A navic je tfeba si uvédomit, ze Islamsky stat (roz. teroristicka
organizace) mé silné eschatologické citéni. Viz k tématu ROKYTA, Jan. Nasili v husitskych Cechach mezi lety
1418 — 1422. Religio. 2022, ro¢. 30, ¢. 2, s. [135]-156.

25 CERNY, Karel. Svét politického islamu: Politické probuzeni Blizkého vychodu. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2012, s. 336-337.

26 Tamtéz, s. 519.
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2. Historicky kontext a zivot Ibn Tajmiji
2.1. Zivot Ibn Tajmiji

Taqi ad-Din Ahmad b. Abd al-Halim b. Abd as-Salam b. Abdallah b. Abi Qéasim b. al-
Chadir se narodil v lednu 1263 a zemfel v zatfi 1328. Diky svému rodisti ziskal ptidomek al-
Harrari?” a diky mistu svého Gmrti ziskal rovnéZ piidomek ad-Dimaski a kvili své piislusnosti
k hanbalismu?® al-hanbali.?

Détstvi a ¢ast zivota byla poznamendna zejména rizikem ndjezdti Mongolt z vychodu.
V jeho Sesti letech byla vesnice, ve které Ibn Tajmija vyrastal, napadena Mongoly, kterym
nakonec padla.*”

Ibn Tajmija odmital kult svétcti a s tim spojené 1 navstévy hrobek. Diky kritice islamského
racionalismu, sektafstvi a isldmské mystiky se stal inspiraci pro soucasné konzervativni proudy
islamskych reformisti.®!

Pro pochopeni vyznamnosti a dilezitosti Ibn Tajmiji v kontextu sunnitského islamu je tieba
uvést poznamku, ze i sunnitsky isldam ma své hrdiny a mucedniky. Tito mucednici museli
prochdzet Zivotnimi zkouskami (arabsky mihna). Paralelu Zivota Ibn Tajmiji spatfuje islam
v zivot¢ Ahmada b. Hanbala. Ahmad b. Hanbal se proslavil diky patnactiletému soudnimu
sporu, ktery se zabyval rozieSenim dogmatické otdzky stvofenosti Kordnu. Spor skoncil
vitézstvim tradicionalistd.>

Ibn Tajmija je Casto oznacovan jako pravnik a teolog. Jeho Zivotopisci nam davaji
dostatecny obraz o idealu vzdélance. Ibn Tajmija je licen jako vzdélanec, ktery psal nékteré své
knihy zpaméti, ovladal arabstinu na vysoké trovni, vyucoval na univerzité¢ a jeho zivot byl
provéazen kontroverzemi. Ibn Tajmija prozil sviij Zivot nejen v Damasku, kde se usadil s otcem

a bratry v jeho Sesti letech pfed vpadem Mongold, ale 1 v Egypt¢, Palestin€ a Hidzazu. VSechna

27 Harran bylo stiedisko fecké vzd&lanosti, dnes je souasti Turecka.

28V islamu se setkame s tzv. maddhaby, coz jsou islamské $koly nabozenského prava. B&éhem formovéni $ari°y se
v sunnitském islamu udrzely ¢tyti maddhaby, které maji sva pojmenovani dle jmen svych zakladateld: hanifovsky
(zakladatel: Abtl Hanifa, z. 767), malikovsky (zakladatel: Malik Ibn Anas, z. 795), hanbalovsky (zakladatel:
Ahmad Ibn Hanbal, z. 853) a $afiovsky (zakladatel: Muhammad Ibn Idris a$-Safii, z. 820). Kazdy maddhab je
v podstaté nezavisly pravni systém. MENDEL, Milo$. Mazhab. In: HORYNA, Bietislav a Helena PAVLICOVA.
Judaismus, kiestanstvi, islam. 2. pfepracované a rozsifené vydani. Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s.
592.

2 IBN TAIMIJAT, Ahmad ibn ‘Abd al-Halim. Wasitské vyzndni. Pielozil a ivodni studii napsal Pavel TUPEK.
Praha: Academia, 2013., s. 9—-10.

30 RUDDER, Daniel a Christopher HEFFELFINGER. The Ideology behind al-Qaida and the Islamic State. In:
SHEEHAN, Michael, Erich MARQUARDT a Liam COLLINS (eds.), Routledge Handbook of U.S.
Counterterorism and Irregular Warfare Operations. Oxon — New York: Routledge, 2022, s. 28.

3 MENDEL, Milo$. Ibn Tajmija. In: HORYNA, Bietislav a Helena PAVLICOVA. Judaismus, kiestanstvi, islam,
s. 560-561.

21BN TAIMUAT, Wasitské vyznani, s. 14-16.
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tato uzemi spadala do spravy mamlickych vladait, kteti diky silnému statu zabranili dalSimu
postupu Mongolti do islamského svéta, tedy na zapad. Podle Zivotopisct studoval Ibn Tajmija
jiz od tlého veéku tradiéni islamské védy, ve kterych vynikal. Mimo znalosti Koranu, hadithi
a prava vynikal i jako vasnivy Gtenaf knih, které se vénovaly logice, filosofii nebo kaldmu’>.
Nutno zminit, Ze logika, filosofie ¢i kaldm se tehdy na nabozenskych $kolach nevyucovala.®*
Sva studia zahajil Ibn Tajmija nejprve u svého otce, hanbalitského pravnika, Samsuddina.
Dale svou pozornost soustfedil na studium d¢l tradicionalistl, zejména na dila Ahmada Ibn
Hanbala a at-Tabaraniho?. Ibn Tajmija se vénoval i studiu pomocnych nabozenskych véd, tedy
gramatice ¢i lexikografii. Po smrti svého otce (1283) nastoupil na jeho misto na
tradicionalistickém ucilisti Ddr al-hadith as-sukkarija, kde piisobil jako profesor prava a
hadithu. Zaroveinl po svém otci pievzal i misto v Umajjovské mesité, ve které pronasel patecni

kazani a pisobil zde i jako ucitel koranské exegeze.>®

2.2. Zasady

Béhem jedné predndsky vroce 1291 ziejm¢ poprvé zacal hovofit o kontroverznim
teologickém tématu, o Bozich piivlastcich. Tato pifednaska vyvolal silnou negativni reakci,
zejména u nazorovych odptrct Ibn Tajmiji. V roce 1292 sepsal Ibn Tajmija, po nabozZenské
pouti do Mekky, kontroverzni knihu Privodce pro poutniky, ve které kritizoval heretické
praktiky poutnikl, zejména piehnané uctivani hrobu Proroka Muhammada v Mediné. Je
dilezit¢ zminit, ze Ibn Tajmija v takovém piipadé piesné rozliSoval tuto praxi ve dvou
rovinach. V prvni roviné byla tato praxe a navstéva hrobu Proroka Muhammada legitimni ve
druhé roviné byla takova praxe nelegitimni. Diky takovému rozliSovani byl pozdéji osocen, ze
znevazuje vyznam Proroka Muhammada.’’

Ibn Tajmija vSak Proroka Muhammada neznevazoval a nehanobil. Naopak Ibn Tajmijovo
proslaveni probé&hlo diky zakroku proti rouhacim. Roku 1293/4 se z Umajjovské meSity vydal
rozzufeny dav véficich, ktery byl veden Ibn Tajmijou. Tento dav pozadoval od Gfadii potrestani

jednoho kiestanského pisafe. Tento pisai m¢l urdzet Proroka Muhammada. Po vyslySeni, Ze

33 Kaldm (arabsky rozmluva) je islamska stfedovéka spekulativni teologie, kterd se rozvinula v 9.—10. stoleti ve
snaze vytvofit systematickou islamskou teologii, ktera by v sobé zahrnovala napt. feckou logiku. Zakladem
kalamu jsou otazky, které se vénuji otazkam bozi jedinosti, bozich atributii, nestvotfenosti Koranu, interpretace
Koranu a mira lidské svobody vile. MENDEL, Milos. Kalam. In: HORYNA, Bfetislav a Helena Pavlicova.
Judaismus, krestanstvi, islam, s. 577.

3 TUPEK, Pavel. Salafitsky isldm. Praha: Academia, 2015, s. 40—41.

35 At-Tabarani (839 — 923) byl sunnitsky ucenec a pravnik znamy diky publikaci hadithi.

36 TUPEK, Salafitsky islam, s. 41.

37 Tamtéz, s. 41-42.
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bude postupovano v souladu s islamskym pravem se dav rozesel. AvSak mezitim doslo k tomu,
ze pisaf zaCal byt kamenovan nespokojenou ¢asti davu. Udalost vyvrcholila pfedvolanim
iniciatord pred mistodrziciho. Ten je nechal zbit a nechal je uvéznit v madrase Adrdwija.®
Kfestansky pisai sice nasledné¢ konvertoval na islam, avSak byl nasledné zabit svym
synovcem.>

Roku 1296 bylo uvolnéno misto profesora prava na Ddr al-hadith al-hanbalija, které Ibn
Tajmija pfijal. V této souvislosti je dulezité zminit fakt, Ze Ibn Tajmija odmitl titul Sajch as-
Sujchun, coz byl titul udélovany vidcim sufitskych Sejchii. Zaroven odmitl i post nejvyssiho
soudce. Ibn Tajmijovi zivotopisci vykladaji takové odmitnuti tim, Ze se Ibn Tajmija (1) snazil
byt nezavisly na vladnouci moci a svobodné kritizovat to, co oznacoval jako novotafstvi a
hereze, nebo (2) se chtél vydat akademickou cestou ¢i cestou askeze. Mnozi badatelé se ptiklani
spiSe k prvni moznosti, totiz k nezavislosti na vladdnouci moci. Ibn Tajmijovo postaveni bylo
proménlivé v zavislosti na aktualni vladnouci moci.*

Ibn Tajmija sv{j vliv neopiral o vetejnost, ale o své kontakty s intelektualni elitou a
vladnouci vrstvou. Své namitky adresoval, jako poradce mamluckych sultdnti, pomoci dopisti.
Své nazory na politiku reflektoval v pojednanich Urad spravce verejného porddku v isldmu a
Politika v souladu s Bozim zakonem. Tato pojednani byla adresovana pro mamltického sultana
al-Malika an Nasira. Tohoto sultdna Ibn Tajmija nabadal k prosazovani Bozich zdkonl na
vefejnosti. Ibn Tajmija sepsal i spis, u které¢ho neni jasné, zda je soucasti vétSiho celku ¢i se
jedné o samostatny text, s nazvem Prikazovani dobrého a zakazovani Spatného. Tato povinnost
je povinnosti kolektivni, nejenom individualni, stejné jako dzihad*'. Zakazovat $patné a
ptikazovat dobré musi kazdy dle svych aktudlnich moznosti. MoZnosti je mozné rozdélit do ti

kategorii: (1) ¢inem, (2) slovy a (3) v dusi. Je tfeba zminit, ze Ibn Tajmija si byl védom

38 Tamtéz, s. 42-43.

31BN TAIMUAT, Wasitské vyznani, s. 17.

4 TUPEK, Salafitsky islam, s. 43.

4! Pojem dzihad je v islamské vérouce a pravni teorii kli€ovy pojem. V zdsadé dzihad je termin, ktery ramcuje
predstavu o svété a o misté islamu v ném. Tento termin méa ve svém pozadi komplikovanou historii. Dzihdd ma
byt ptedpokladem proto, aby Clovek setrval na spravné cesté a zlstal dobrym muslimem. Dzihad je povinnosti
kazdého muslima, hned vedle tradi¢nich tzv. péti pilift islamu. V rané historii mél tento termin povahu otazky
individualni zboznosti muslima. Naopak otdzka ospravedliiovani nasili skrze dzihad byla v rané historii odmitana.
Je tfeba zminit, Ze dzihad a jeho formulace jsou témér vzdy zalezitosti aktualni historické situace. Napriklad jiné
pojeti dzihadu nalezneme v 18. — 20. stoleti. Béhem tohoto obdobi je pojem dzihad soucasti §irsi koncepce obrany
proti kolonialismu. V sou€asnosti je dzihad spiSe nastrojem pro mobilizaci véficich. Dzihad ovSem nemize
vyhlasovat svétsky vladat, vyhlaSovat jej miize pouze nejvyssi nabozensky organ dané zemé. Dzihad lze rozdélit
do ¢ty typl: dzihad srdcem (Sifeni isldmu ve svém nitru, konani dobra a zbavovani se zla), dzihdd mecem (obrana
islamu pied nevéticimi a Sifeni islamu zbrani), dzihad rukou (socidlni a charitativni prace v Sirokém smyslu) a
dzihad jazykem (Sifeni isldmu pomoci misie). Zajimavosti je, ze dzihad v ramci hanbalovské pravni skoly je
vnimén jako Sesty pili isldmu. MENDEL, Milo§. Dzihad. In: HORYNA, Bietislav a Helena PAVLICOVA.
Judaismus, krestanstvi, islam, s. 537-539.
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spolecenskych postaveni, proto je tato povinnost sméfovana predevsim na ty, ktefi maji moc,
vykonavaji vysokou pozici v tfadu ¢i jsou pfedaky v riznych komunitach.*?

V dobé¢ ptisobeni Ibn Tajmiji pfedstavovali Mongolové mnoho hrozeb. Jednou z nich byly
najezdy Mongoli na tzemi Mamlického sultanatu. K nim se pfipojovali nejen mamlacti
zb&hové, ale 1 rizné skupiny kiestanskych statl, proto byli v Mongolskych skupinach i
ki'estansti vojaci, zejména Arméni a Gruzinci.*

Zde je tieba ukazat Ibn Tajmijiiv ostry utoény postoj proti odpadlikiim od viry, Zidiim a
kiestantim. Tento utoény postoj proti kiestaniim a Zidiim lze spatiit ve vinéni ze §patného vlivu
na islamskou ortopraxi a uceni. Ibn Tajmija tvrdil, ze muslimové se Ucastni kiest'anskych a
zidovskych svatkd a napodobuji zidovské a kiestanské zvyky. V takovém ptipadé¢ bychom
mohli mluvit o kritice lidové formy islamu**. Kriticky nebyl Ibn Tajmija jen v piipadé Zidi a
kiest'ani, radikalné kriticky byl k odpadlikiim od viry. U odpadlikti Ibn Tajmija tvrdil, Ze jsou
mnohem hors$i nez nevéfici/jinoverci od narozeni, a proto, ze odpadli od islamu, je mozné je
popravit. Svlij ndzor opiral o fadu analogii z doby salaf, tedy z doby rané¢ho islamu. Mongolové,
ac byli (sic Cerstvi) stoupenci sunnitského islamu, byli Ibn Tajmijou kritizovani, Ze nedodrzuji
Bozi zékony a Ze jejich pojeti islamu neni vazné.*> Kritiku odpadliki zaloZenou na Ibn
Tajmijovi uvidime v pfedkladané praci déle.

Ibn Tajmija vedl i diplomatické jednani s mongolskym chanem Ghazanem, jenz v roce
1295 konvertoval k islamu a pfijal jméno Mahmuad.*® V zafi 1299 Ghazanova vojska, ktera
¢itala mimo jiné i arménské a gruzinské vojaky a mamlucké zbéhy, piekrocila Eufrat. Poté, co
egyptska armada utrpéla porazku, tdhla mongolské vojska na Damasek. Ten vSak nekladl odpor.
Odpor kladla pevnost chranici mésto, Citadela.*’ Ibn Tajmija se s vidcem mongolskych
invaznich vojsk udajné sesel a na této schiizce mu fekl:

,, Tvrdis, Ze jsi muslim a mds s sebou soudce, imama, Sejcha a muezziny, pokud je mi
znamo. Presto jsi nas napadl, kdezto tvij otec i ded Hiilegii, ackoli byli neveérici, se
nezachovali jako ty. K cemu se nam zavazali, to také splnili. Ty ses zavadzal, ale napadl
jsi nas, dal jsi slovo, ale nedodrzel jsi je. “*®

2 TUPEK, Salafitsky islam, s. 43-44.

43 Tamtéz, s. 45.

4 Lidové formy islamu lze chapat do jisté miry jako synkretismus. Podobné formy lIze najit i dnes v n&kterych
oblastech, zejména v Africe. Podoby lidového isldmu jsou pestré. Viz k tématu HAVELKA, Ondfej. Islam
v Africe. Dingir. 2023, ro¢. 26, ¢. 1, s. 2—6.

4 TUPEK, Salafitsky islam, s. 45.

46 Tamtéz, s. 45.

47 IBN TAIMIJAT, Wasitské vyznani, s. 18.

4 Tamtéz, s. 18.
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Mongolové v bieznu v roce 1300 ze Syrie odesli, avsak mezi prosincem 1300 a inorem
1301 opét vpadli do Syrie, kde se spojili s Armény a Kyptany*’. V roce 1301 se Mongolové
blizili do Samu a Ibn Tajmija odjel do Kahiry. V Kahite se snazil pfemluvit k odporu al-Malika
an-N4sira®’. Po navratu Ibn Tajmiji do Damasku napsal otevieny dopis, ve kterém upozorioval,
ze islamské tzemi je v obleZeni nepiatel, tedy Mongolti a kiestanil. Vétici byli prostfednictvim
Ibn Tajmiji vyzyvani k dzihadu. Ibn Tajmija se nckterych stfetl a bitev s Mongoly 1 sam
ucastnil. Naptiklad v bitvé u Mardz as-Suffar u Damasku roku 1303. Pfed touto bitvou vydal
Ibn Tajmija farwu’!, ve které povolil pferuseni pistu v mésici ramadanu.>? A jiz v prab&hu
kratkého mongolského néjezdu v roce 1300 se dostal Ibn Tajmija do povédomi vefejnosti.>?

I pfesto, ze Ghazan Chan byl cerstvym konvertitou k isldmu, musel Ibn Tajmija ucinit
rozdil mezi dvéma skupinami a urcit, ktera strana je muslimska. Rozhodl, Ze muslimské strana
je ta, kterd usiluje o vitézstvi islamu a ktera jedna dle zdkont isldmu. Vzhledem k tomu, ze
Monglové se spojili do vojenské koalice s ostatnimi vojsky, tedy kiestanskymi Armény a §i¢ity,
tak nemohli byt povazovani za bojovniky islamu. Ibn Tajmija doSel k z&véru, Ze Mongolové
jsou fale$ni muslimové, a proto se s nimi musi bojovat tak, jako by byli nevéfici. Ibn Tajmija
dosel k novému zavéru, kdyz se pokusil posuzovat miru vérnosti isldmu u dané osoby a ochotu
bojovat za islam®*.5> Mongolové byli prohlaSeni za nemuslimy z nékolika dtivodi. Prvnim
diivodem byla jejich loajalita k mongolskému statu a jejich najezdy Ibn Tajmija interpretoval
jako povstani proti legitimnimu isldmskému statu. Druhym divodem byly jejich krutosti,
kterych se dopoustéli a jejich konverzi na islam vnimal jako formalni. Z téchto divodu je tedy
tfeba s Mongoly bojovat jako s nevéficimi.’® Pfi d&jinnych ndjezdech Mongold, tedy pied
rokem 1295, nebylo problémem proti nim bojovat. Boj proti nemuslimskému ohrozeni byl zcela

legitimni. Problém nastal pravé po konverzi Ghazana Chéna k islamu. Po konverzi Ghazana

49 Arméni byli obyvatelé Kilikijského kralovstvi a Kypiané byli zapadni kiestané z kiizackého Kyperského
krélovstvi.

50 Zajimavosti je, ze an-Nasirova matka méla mongolsky ptvod.

5! Fatwa je nabozensko-pravni rozieSeni muftiho (znalce pravni védy a vykladage). O fatwu mize pozadat i
soukromad osoba, kterda zada odpovéd’ na konkrétni otdzku. Mufti ma byt schopen interpretovat rizné jevy na
zékladé Koranu, sunny &i dalSich pravnich metod, tedy konsensu ¢i analogie. KOVACS, Attila. Fatwa. In:
HORYNA, Bietislav a Helena PAVLICOVA. Judaismus, kirestanstvi, isldm, s. 543—544.

21BN TAIMUAT, Wasitské vyznani, s. 18—19.

53 RAPOPORT, Yossef a Shahab AHMED. Ibn Taymiyya and His Times. In: RAPPORT, Yossef a Shahab
AHMED (eds.). Ibn Taymiyya and His Times, s. 3.

5% Toto nebylo do této doby v podobné miie v islamu b&Zné, bézny muslim nehodnoti kvalitu islamu druhého
muslima.

55 COOK, David. Understanding Jihad. Berkeley — Los Angeles: University of California Press, 2005, s. 65.

56 RAPOPORT, Yossef a Shahab AHMED. Ibn Taymiyya and His Times. In: RAPPORT, Yossef a Shahab
AHMED (eds.). Ibn Taymiyya and His Times, s. 18.
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Chéna Ibn Tajmija vydal farwy, kterymi mohl Mongoly nazvat nevéficimi a boj proti nim
legitimizovat.>’

Ibn Tajmija opakovan¢ porovnava Mongoly s jinymi skupinami v déjinach islamu.
Mnohokrat zmituje jejich krutosti, kterych se dopustili béhem néjezdi. Navic pro jejich jednani
neexistovala zddnéd omluva, proto s nimi mélo byt naloZeno tvrdé. A tento boj vnimal jako
povinnost muslimi.>®

Ibn Tajmija popisuje boje s Mongoly jako boje proroka Muhammada proti beduiniim a
Zidtm, ktefi, stejné Mongolové, byli pohanéni nenavisti k isldmu a touze je vykofenit, ¢emuz
se vénuje sura 33. Ibn Tajmija poznamenava, Ze stejné¢ jako nepiatelé¢ proroka Muhammada,
trpéli Spatnym pocasim, které popisuje malebnymi slovy. Nutno zminit, Ze od dob Abdulldha
Ibn al-Mubaraka®® az po Ibn Tajmiju neexistoval tak vyznamny islamsky ndboZensky vidce,
ktery by se castnil boji a byl do nich nidbozensky a emocionalné zapojeny.®® Jako jeho
nabozenské zapojeni lze vnimat i fakt, ze v dobé mongolskych najezdi objizdél Ibn Tajmija se
svymi spole¢niky hradby mést, na kterych recitoval verSe z Koranu, aby podpoftil bojového

ducha v dobé valky.°!

2.3. Stiety s zidy, kiestany a Mongoly

Ibn Tajmija byl Gcastnikem i dalSich stfetli, zejména s ndbozensko-politickym pozadim.
DalSim popsanym stfetem, ktery byl vysledkem vyhroceného nazorového sporu mezi Ibn
Tajmijou a duchovnim ze sekty nusajrija, popsal nekriticky Zivotopisec Ibn Abd al-Hédi. Tento
nazorovy spor vyustil v tazeni Mamluk roku 1305 — 1306 proti ,,lidu hory Kasrawan* (nejspise
proti druziim a dneSnim alawitim). Tohoto tazeni se pravdépodobné i sdm Ibn Tajmija Gcastnil.
Tazeni mélo ziejmé 1 politické pozadi, jelikoz se Kasruwanci piedtim zmocnovali kofisti
porazené egyptské armady. Po taZeni, kdyZ byla ona hora dobyta, napsal Ibn Tajmija sultanovi
al-Malikovi an-Nasirovi dopis, ve kterém se mtizeme docist, jak Kasruwanci vnimali sunnitské

muslimy a jak Kasruwéance vnimal Ibn Tajmija. Podle tohoto dopis Kasruwénci vnimali

57 AIGLE, Denise. The Mongol Invasion of Bilad al-Sham by Ghazan Khan and Ibn Taymiyah’s Three ,,Anti-
Mongol* Fatwas. Mamlitk Studies Review. 2007, vol. 11, no. 2, s. 97.

58 HASSAN, Mona. Modern Interpretations and Misinterpretations of a Medieval Scholar: Apprehending the
Political Thought of Ibn Taymiyya. In: RAPOPORT, Yossef a Shahab AHMED (eds.), Ibn Taymiyya and his
Times, s. 358.

59 Abdullah Ibn al-Mubarak (726 — 797) byl rany muslimsky ucenec, ktery byl znamy svymi knihami o valce a
askezi.

80 COOK, Understanding Jihad, s. 65-66.

61 BORI, Caterina. Ibn Taymiyya wa-Jama’atuhu: Authority, Conflict and Consensus in Ibn Taymiyya’s Circle.
In: RAPOPORT, Yossef a Shahab AHMED (eds.), Ibn Taymiyya and his Times, s. 30.
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sunnitské muslimy jako odpadliky, ktefi jsou horsi neZ nevéfici a Zidé a kiestané, a z tohoto
diivodu uptednostiiovali Tatary a Franky ptfed muslimy, tedy lidem Kordnu. Tatafi, ktefi
napachali tolik Spatnosti nasledné vyslali své posly ke Kypfaniim a ovladli pobtezi. Nasledné
na Kypr odvezli velké mnozstvi zotro€enych muslimt, koni a zbrani a s touto kofisti zacali
obchodovat.®?

Dal8im vyznamnym stietem, ve kterém Ibn Tajmija figuroval, byl stiet s fakiry, ktefi byli
Ibn Tajmijou natknuti ze spoluprace s invazivnimi Mongoly. Zacatek stfetu se konal
v Umajjovské mesité, kde fakirim vytknul, Ze nosi na krku fetézy. Vyvrcholenim celého stetu
byla vefejna exhibice, pfi které chtél Ibn Tajmija odhalit trik fakirti s esencemi. Tyto esence si
fakifi mazali na sva téla, aby se tak chranili pfed ptfipadnym popélenim. Jeden z fakird zacal
rozdélavat ohen a byl Ibn Tajmijou vyzvan, aby se omyl teplou vodou a octem. Nasledn¢ tento
fakir byl vyzvan, aby svij prst str¢il do plamene.?

Diky své ostré kritice nazorti Ibn Arabiho, pfedevsim kritice jeho panteistického uceni o
jednoté byti, byl Ibn Tajmija pfedvoldn na sném v Damasku, kterého se ucastnili i vSichni
zastupci Ctyt pravnich Skol islamu. Tento sném mél proSetfit Ibn Tajmijovy véroucné nazory,
pfedevsim otazku piivlastki, o kterych pojednaval v knize Wasitské vyznani. Na tomto misté
je nutné zminit, Ze Ibn Tajmija nekritizoval pouze Ibn Arabiho, ale kritice neunikli ani nékteti
jeho soucasnici. Diky kritice si tak znepfatelil i vyznamného stfitského Sejcha Nasra al-
Manbidziho. Tento vyznamny Sejch spolu s malikitskym nejvyssSim soudcem v Egypté Ibn
Machlufem intervenovali u Banjbarse Dzasnakiry, pozdé¢ji znamého jako sultain Muzzafar,
ktery vSak Ibn Tajmiju v pfizni moc nedrzel. Béhem tohoto snému Ibn Tajmija postavil svoji
obhajobu na tvrzeni, Ze toto vyznani je vyznanim salaf, tedy prvni generace muslimti. Ve své
podstaté lze fict, ze odvolavani na generaci salaf je mozné vidét i dnes. Obdobi generace salaf
je vnimano jako obdobi zlatého véku. Ibn Tajmija se dale obhajoval tim, ze jeho nazory jsou
Cisté univerzalni a platné, ostatni Ibn Tajmija zavrhoval. Zaroven se Ibn Tajmija h4jil tim, ze
toto vyznani je v souladu s uéenim a nazory al-Asariho®. Je tieba zminit, Ze teologie al-Asariho
byla vté dobé vnimana jako vétSinova. Shromdzdéni bylo nakonec odrofeno a bylo
rozhodnuto, Ze Ibn Tajmija zodpovi dotazy pfitomnych pisemnou formou.5?

Na dalSim snému byl Ibn Tajmija natcen z antropomorfismu. Diivodem ke svoldni tfetiho

snému bylo (a) neuspokojivé zakonceni piedchoziho snému a (b) udajnd provokace Ibn

2 IBN TAIMUJAT, Wasitské vyznani, s. 20.

6 Tamtéz, s. 22.

64 Al-Agari byl islamsky myslitel (873-935), potomek Abu Musy, Prorokova druha.
5 IBN TAIMIUJAT, Wasitské vyznani, s. 22-23.
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Tajmijova stoupence v Umajjovské mesité. Predmétem byly znovu Bozi piivlastky ve vztahu
ke Koranu a rozdily v teologii al-Asariho. Vysledkem snému bylo prohléseni, ze Ibn Tajmijovo
udeni je sunnitské a salafitské.® Ibn Tajmija byl jednim z mala stfedovékych uéenct, ktefi
kritizovali stavajici dogmatiku, ktera byla teoreticky zakotvena v mysleni a u¢eni al-Asariho.5’
U uceni al-ASariho Ibn Tajmija tvrdil, Ze sam al-ASari se vzdal racionalistického postoje a
nasledoval Ahmada ibn Hanbala v ramci teologickych postoji.®® Ibn Tajmija kritizoval mimo
celou spolecnost.”’ Nejzaryt&j§imi odpurci stfismu byli pravé hanbalovci, ktefi tvofili
nejfundamentalnéjsi smér islamu. Safismus nezlstal, jak je uvedeno vyse, bez povSimnuti u
Ibn Tajmiji, ktery kritizoval i ,,ctnost chudoby*. Tento koncept povazoval za vypijcku od
kiestanl.”! Byt sdm mél v nékterych ohledech blizko k stfismu, kritizoval u n&j pfedev§im
zézraky, asketickou praxi a propojovani hudby a ndbozenstvi.”? V piipadé sufismu Ibn Tajmija
kvitoval 1 n€kolik véci, které se v ném objevuji. Jedna se predevs§im o pokoru pied Bohem,
spoléhani se na Boha a trpélivost.”

Po tomto tfetim snému se dal$i konal za nedlouho vroce 1306 v hlavnim mésté
mamltckého statu, v Kéhite. Zde se sesli zastupci Ctyt pravnich skol a vysoci statni hodnostafi.
Zde m¢l Ibn Tajmija doslovné vykladat verS o Bozim posazeni na triinu a povaze Bozi feci,
avSak zde doslo ke sporu mezi Ibn Tajmijou a Ibn Machlufem. Vysledek byl takovy, ze Ibn
Tajmija byl vsazen do véze Citadely. Sultan zaroven nafidil hanbalitim v Syrii zfict se Ibn
Tajmijova vyznani. Ibn Tajmija byl nasledné vysvobozen z tohoto vézeni za pomoci velitele,
ktery se jmenoval Muhanna b. Is4. Nasledné il Ibn Tajmija v Kahife pod dozorem. Nakonec
se vratil zpét do Damasku, kde byl diky intrikdm Ibn Machlufa opét vsazen do vézeni. Diky
tomu, Ze byl v Damasku ve styku se svymi sympatizanty, byl poslan zpét do Kéhiry a odtud do
domaciho vézeni v Alexandrii, kde byl véznén v prostorné vézi a mohl se i€astnit i patenich
modliteb.”

Nasledné byl propustén, vydal se na tazeni proti Tatarim, ktefi mezitim ustoupili, proto

mohl navstivit Jeruzalém. Nasledovalo klidné obdobi zivota, avSak v roce 1318 vydal fatwu,

6 Tamtéz, s. 23-24.

87 MENDEL, Milos. DZihdd.: islamské koncepce Sifeni viry. 2. vydani. Brno: Atlantis, 2010, s. 123.

68 BERANEK, Ondiej a Pavel TUPEK. The Temptation of Graves in Salafi Islam: Iconoclasm, Destruction and
Idolatory. United Kingdom: Edinburgh University Press, 2018, s. 10.

% Sufismus je islamska mystika. Praktikant sufismu se nazyva safi.

O MENDEL, DZihad, s. 123.

"I KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. Praha: Vysehrad, 2015, s. 159.

72 HILLENBRANDOVA, Islim, s. 159.

73 KROPACEK, Lubos. Siifismus: déjiny islamské mystiky. Praha: Vysehrad, 2008, s. 23.

7 IBN TAIMUAT, Wasitské vyznani, s. 25-26.
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kterd se setkala s odporem a byl ndsledné¢ uvéznén v Citadele. Propustén byl v roce 1321.
V roce 1326 byl opét uvéznén, tentokrat bez soudu. Uvéznén byl pro svou fatwu, kterd se
vénovala navstévé Prorokova hrobu. Ve vézeni mu bylo zakazéno psat a studovat. V tomto
vézeni také nasledné umira. Verejného pohibu se zicastnilo mnoho lidi. Zde je tfeba zminit
zajimavost. Ur¢ita skupinka véficich dokonce pila vodu, kterou bylo jeho t&lo polévano.” Je
namisté upozornit v této souvislosti na paradox. Na tyto praktiky Ibn Tajmija upozoriioval a

ostfe je kritizoval.

7> Tamtéz, s. 29-33.
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3. Ibn Tajmijovo pojeti tawhidu a dopad

3.1. Pojeti tawhidu

Dilem Ibn Tajmiji se line mnoho tezi. Jedna z hlavnich tezi, ktera je vice nez zietelna, fika,
ze je tieba zbavit Sari‘u novot a Gchylek a je tfeba ji obrodit. Zaroven u néj nalezneme nazory,
ze stavajici pravni systém a exegetika jsou uzaviené. Toto uzavieni ma za nasledek, ze vefejnost
ztratila platformu, kterd by spolecnost vedla k dodrzovani spravedlnosti a etickych norem.
V podstaté se Ibn Tajmija stal jednim z prvnich, ktefi ovlivnili reformni pozadavek, tedy tzv.
otevieni bran idztihddu, coZ je svobodna interpretace v mezich pravniho mysleni.’s Tbn
Tajmijova metodologie nebyla ¢ist¢ hanbalitska. Prosazoval stastnou stiedni cestu mezi tradici,
svobodnou vuli a rozumem.”’

Na tomto mist¢€ je vS§ak vhodné zminit teologii Ibn Tajmiji a to proto, ze nelze v ptipadé
Ibn Tajmiji oddélit pravni mySleni od teologie. Jeho teologie je velmi propracovana,
argumentacné podloZzena a v n€kterych piipadech intelektualné nedostupna velkému mnozstvi
lidi. Pokud budeme chtit zacit s teologickymi vychodisky Ibn Tajmiji, musime zacit vztahem
¢loveék — Biih. Tento vztah je pomérné jasné diferencovany. Je zde predstava, ze Biih je posazen
na trinu, je absolutnim vlddcem a panem vSeho. Bih v podstaté clovéka nepotiebuje. Na
cloveka je kladen pozadavek poslusnosti. Takovou poslusnosti se rozumi dodrzovani zakazii a
ptikazd. Clovek je sluzebnikem, ktery se ma Bohu zalibit. Ibn Tajmija v podstaté ¢lovéka chape
jako toho, u kterého poslusnosti k Bohu vira roste, a naopak neposlusnosti vira klesa. Pokud
vsak Clovek zhiesi, neprestava byt véficim, pouze se v danou chvili zachoval jako nevéfici. Bih
ma pravo na to, aby byl ¢lovékem uctivan. A povinnosti ¢lovéka je ritudlnim zpisobem Boha

t.”8 Ibn Tajmija zaroven predpoklada, Ze ¢lovék muze milovat BoZi dobrodini ¢i Bozi

uctiva
ptikaz, avSak neni mozné, aby clovék miloval Boha samotného. Léska totiz predpoklada
rovnocennost vztahu, coz v takovém piipadé neni mozné.”

Dulezitymi teologickym terminy, se kterymi Ibn Tajmija pracuje jsou terminy tawhid
ar-rububija, tawhid al-uluhija a tawhid al-ibada (nebo tawhid ubudija). Prvnim pojmem je
tawhid ar-rubiibija, ktery lze prelozit do Gestiny (dle Pavla Tupka) jako monoteismus Pdna.

Jedna se o myslenku stvofeni. Ibn Tajmija predpoklada, Ze ve stvoritele®® v&fi kazdy ¢lovek. Je

6 MENDEL, DZihad, s. 123.

7 BLACK, Antony. The History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Present. 2nd edition.
Edinburgh: Edinburgh University Press, 2011, s. 158-159.

8 TUPEK, Salafitsky islam, s. 50-51.

7 KROPACEK, Duchovni cesty isldmu, s. 165.

80 Naptiklad teologové, kteii se zabyvaji kaldmem vychazeji z podobného predpokladu, avSak pracuji s myslenkou,
ze existuje prvotni hybatel ¢i prvotni pficina.
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tieba zminit, Ze tento piedpoklad neni vlastni pouze muslimiim, je vlastni i Zidim ¢&i
kiestanim.®! Tato myslenka je vlastni i nékterym antickym filosoftm, ktefi predpokladaji, ze
.,V kauzalité musi existovat prvotni pricina “.3* Pravé jeho koncept tawhidu kritizuje i oblibenou
a roz§ifenou predstavu, Ze muslimové mohou vidét Boha v posmrtném Zivoté. Jedna se o
zfetelny Gtok na antropomorfni interpretace Bozich piivlastkd, do kterych patii i pfedstava, Ze
Bih sedi, ma ruce apod.®?
Druhym terminem, se kterym Ibn Tajmija pracuje, se nazyva tawhid al-uluhija, ktery
Tupek pieklada jako monoteismus bozstvi a tawhid al-ibada, tedy monoteismus kultu.
Piedpokladem je zde fakt, Ze Bih jako stvofitel ma narok na to, aby byl uctivan ¢lovékem. Ono
uctivani mize mit rizné formy. Do takového uctivani patii zejména ritudlni chovani ¢lovéka.
Jinak feCeno, patii sem modlitba, pout’ do Mekky a ritudly, které se poji k pouti do Mekky. Je
zde pak nastavena jedna podminka, a sice, ze clovék musi uctivat pouze jednoho Boha. Tento
narok na uctivani jednoho jediného Boha souvisi se stvofenim. Biih stvofil vSe, nikdo jiny. Je
proto i pfisné zakazano uctivat nékoho dalsiho, napt. hrobky, mrtvé, kameny, fetise, zivé apod.
Kdo by tuto praxi vykonaval, dopoustél by se pFidruzovani®*. Na zaklad¢ této podminky jsou
vyfazeni ztohoto konceptu Zidé a kfestané. Zidé jsou zde vyfazeni, protoze uctivaji, dle
Koranu, Uzajra. Kiest'ané jsou vyfazeni, jelikoZ uctivaji JeziSe Krista jako syna Boziho.
Tteti koncept, ktery je u Ibn Tajmiji dilezity, je termin tawhid al-asma wa as-sifat. Jedna
se teologii Bozich piivlastka®® a jmen. V zasadé se jedna o to, jak chapat Boha, ktery se zjevil
skrze: (a) Koran a (b) hadithy. Ibn Tajmija pfedpokladal, ze interpretacni kli¢ lze nalézt u
generace salaf, kterd Koran a suunu pfedala nasledujicim generacim, tzv. chalaf. Zde mizeme
vidét, ze pro pochopeni celé salafitské teologie je zapotiebi znat prave prvni generaci muslimi
— salaf — skrze kterou vede interpretacni kli¢ a metoda interpretace. Je tfeba zminit, ze Ibn
Tajmija se nesnazil piivlastky salaf jakkoliv interpretovat. Tyto pfivlastky nelze ani vykladat a
interpretovat pomoci alegorie ¢i piipodobnéni.?’ Jednou z otizek, o které Ibn Tajmija
pojednaval, byla otazka Bozi reci, ktera neni soucasti jeho podstaty. Ibn Tajmija v takovém

piipadé tvrdi, Ze Blih promlouva skrze svou vili a skrze svou moc, tedy ¢iny.*® Tento tieti

81 TUPEK, Salafitsky islam, s. 51-52.

82 BERANEK a TUPEK. The Temptation of Graves in Salafi Islam, s. 45.

8 JACKSON, Roy. Fifty Figures in Islam. London — New York: Routledge, 2006, s. 128.

84 Arabsky Sirk. V praxi se jedna o zavrzenihodné aktivity, napt. praktikovani polyteismu. Sirk je zaroveii opakem
tawhidu.

85 TUPEK, Salafitsky isldam, s. 52.

8 Pi{vlastky jsou BoZi charakteristiky a popisy, které jsou zaznamenany v Koranu a v sunné.

87 TUPEK, Salafitsky isldam, s. 53.

8 HOOVER, Jon. God Acts by His Will and Power: Ibn Taymiyya’s Theology of a Personal God in his Treatise
on Voluntary Attributes. In: RAPOPORT, Yossefa Shahab AHMED (eds.). Ibn Taymiyya and his Times. Pakistan:
Oxford University Press, 2015, s. 58-59.

26



koncept, tedy tawhid al-asma wa as-sifat, rozd€luje sunnity v zdsadé do dvou skupin, tedy na
salafisty a Agarity.*

To, co je spole€né pro vSechny sunnitské salafisty ¢i reformisty, jsou odvolani na myslenky
Ibn Tajmiji. Spole¢né nabozenské presvédeni salafistl je uplatiiovani principli ndbozenstvi na
problémy soucasného svéta. Toto uplatiiovani spociva v ptisném dodrzovani tawhidu. Ptisné
dodrzovéni tawhidu je zaroven doprovazeno odmitanim uvazovani ¢lovéka, protoze uvazovani
cloveéka neni zalozeno na zjeveni. Salafismus rovnéz usiluje o odstranéni chyb, které jsou
zplsobeny zaujatosti ¢lov&ka a zarovefi maji za to, Ze tyto chyby ohroZzuji jasnost rawhidu.*
Interpreta¢ni metoda skrze generaci salaf ma u Ibn Tajmiji obrany mechanismus, doslovné
dodrzovani tawhidu ma ochranit islam pted riznymi nanosy a vlivy jinych nabozenstvi.”! Pravé
Ibn Tajmija poskytl velmi propracovany systém salafitské vérouky, tedy tawhid. Siteni
konceptu tawhidu je mezi salafisty povafovan za kli¢ovy. Sifeni mize probihat bud’
ideologickou propagandou nebo za pomoci svaté valky, kterou je tieba v tomto kontextu vnimat

jako ur¢itou formu dZihadu.”?

3.2. Teologie Ibn Tajmiji

Samotny teologicky vyvoj je podstatny. Metody interpretace skrze salaf se drzelo vicero
teologickych proudli, zejména tradicionalisté. Nekteré proudy a nékteti teologové se kromé
interpretace salaf drzeli 1 interpretace skrze chalaf, u kterych dospéli k zavéru, Ze se jedna o
uceng;jsi cestu. Toto pokazeni dogmatu daval Ibn Tajmija za vinu tém, ktef napodobovali Zidy
a ktestany. V tomto ohledu Ibn Tajmija pracoval s proroctvim proroka Muhammada, ktery
predpovédél, Ze jeho narod®® bude napodobovat zvyky nejen Zidi a kiestani ale také Persani
a Byzantinct. VSichni vétici muslimové se tedy musi drZet sunny, a to proto, Ze cesta ke spase
vede pres proroka Muhammada. Jako podstatny je zde i Koran, ktery je autentickym slovem
Bozim, které je nestvorené. Kordn je nejen v mySleni Ibn Tajmiji chapan jako finalni
sebeprezentace Boha, a zaroven je chapan i jako nezpochybnitelna autorita. Nelze tedy chapat

Koran alegoricky a jako parafrazi. Jako parafrazi oznaCoval Novy zdkon ¢i Toru. Ibn Tajmija

% BERANEK a TUPEK, The Temptation of Graves in Salafi Islam, s. 45.

% Tamtéz, s. 11.

1 JACKSON, Fifty Figures in Islam, s. 129.

92 TUPEK, Pavel. Salafismus na kiizovatce: piipad Egypta a Tuniska. In: BERANEK, Ondiej (ed.). Arabské
revoluce: Demokratické vyzvy, politicky islam a geopolitické dopady. Praha: Academia, 2013, s. 144-15.

% Roz. umma.
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se snazi nevykladat Boha pomoci polid§tovani a alegoricky. Mozna pravé diky tomu byva
nékdy desinterpretovan.®*

Jak je jiz shora uvedeno, asaritska teologie byla vnimana jako vétSinova. Zde je tieba si
uvédomit, ze ASarité se soustfedili kolem S$afitského maddhabu a byla zde aktivni snaha
ovladnout vzdélavaci systém madras®>. Naopak v Damasku byla zaloZena instituce dar al-
hadith, kde byl hlavnim pfedmétem, jak jiz nazev napovida, hadith. Nutno podotknout, Ze tato
instituce, na které pisobil i Ibn Tajmija, byla oteviena studentim vSech madhhabi. Spory
s ASarity byly vedeny pravé nutnosti reagovat na otdzku Bozich ptivlastkli a antropomorfismu.
Tyto spory vedly i1 k tomu, Ze si Ibn Tajmija zneptatelil i vlivné ASarity, ktefi tihli k u€eni Ibn
Arabiho, jehoz teologii 1ze vnimat jako origindlni propojeni novoplatonismu a aristotelismu ve
vztahu k Bozim pfivlastkim a monoteistickému piistupu. Uceni Ibn Ardbiho Ibn Tajmija
neuznaval a obvinoval jej z panteismu, jez je v rozporu s konceptem tawhidu Ibn Tajmiji.
Samotny koncept Ibn Tajmiji je zaloZen pravé na vztahu Buh — ¢lovek. Stvotitel mé pravo na
to, aby byl ¢lovékem naleZité uctivan.’®

V ramci teologie a filosofie se Ibn Tajmija vénoval i teorii poznani. Samotna teorie poznani
je otazka, kterou se zabyval napiiklad Ibn Rusd”’. Ibn Tajmija ve své teorii poznani p¥inasi
myslenku, Ze ¢loveék se rodi s rozumem a intuici. Tato intuice vede ¢loveéka k védomi, ze
existuje Stvofitel. Je tfeba zminit, Ze tato intuice je spole¢na vSem lidem. Lidé se rodi jako
vyznavaci monoteismu, tedy jako spravni muslimové. Ibn Tajmija dokonce tika, ze az socidlni
prostfedi udéla z ¢lovéka Zida nebo kiestana. Ibn Tajmija rozd&luje viru na dva typy. Prvnim
typem je fasdiq, coz je vira, ve které je narok na rozum, aby ¢lovék rozumové pochopil, Ze dané
argumenty jsou spravné. Druhym typem je imdn, coze je vira v to, Ze existuji véci, které zna
jenom Bih, napf. ¢as Soudného dne.”® Zde je tfeba poznamenat, Ze rozum u Ibn Tajmiji nema
charakter poruSenosti jako v pfipadé Augustina ¢i napiiklad v nékterych protestanskych
smérech kiestanstvi.

Mnoho zékladnich teologickych argument je dostupnych v ¢eském prekladu, a to v knize
Wasitské vyznani. Ibn Tajmijovo Wasitské vyznani bylo sepsano na zakazku béhem jednoho

odpoledne v roce 1298. O tom, Ze kniha byla sepsdna v tomto datu vime diky pojednani

% TUPEK, Salafitsky islam, s. 54-56.

95 Madrasa je oznaceni pro vzdélavaci instituci, na které se vzdélavaji duchovni. Diive byla madrasa tvotena
kolejemi pro studenty, meSitou a mnohdy i hrobkou zakladatele. V dnesni dob¢ zastavaji funkce madras zejména
islamské univerzity, napt. v Mediné ¢i specifické fakulty v ramci svétskych univerzit.

9% TUPEK, Salafitsky isldm, s. 56-58.

7 Ibn Rusd (1126 — 1198) byl islamsky filosof 12. stoleti, ktery se vénoval ptedevsim aristotelismu. Viz k pojeti
viry u Ibn Rusda BERANEK, Ondtej. Tasdiq: Ibn Rusdovo pojeti viry. Novy Orient. 2012, ro¢. 67, &. 2, s. 32-35.
% TUPEK, Salafitsky islam, s. 58-59.
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Konfrontace, jehoz autor Alam ad-Din v ném zaznamenal debatu, ktera se konala v pribéhu
jednoho shromazdéni. Toto shroméazdéni svolal emir al-Afram, mistodrzici Syrie. Na
shromazdéni byl pozvan i Ibn Tajmija, ktery zde mél héjit svoji knihu — Wasitské vyznani. Zde
byl Ibn Tajmija vazné& obvinén z antropomorfismu.®

Ibn Tajmija sepsal na zakazku celkem tfi takova vyznani. Kazdé vyznani patfilo pro ur€ité
syrské mésto. Témito vyznanimi byla Palmyry, Wasit a Hama. VSechna tato vyznani spojuje
jeden prvek, a to sice diiraz na Bozi jména a pfivlastky. VSemi tfemi vyznanimi se nesou i mimo
jiné zékladni eschatologické piedstavy a salafistickd dogmata. Zaroven zde Ibn Tajmija ukazuje
1 systém, jak nasledovat prvni generaci muslimi. Wasitské vyzndni je psano tak, aby bylo
piistupné co nejvétsi asti muslimi.!® Tato vyznani byla sepsana mimo jiné i jako reakce na
Agarity. 10!

Je tfeba zminit, ze Wasitské vyznani ma své misto v muslimském svéte, za coz miize nékolik
aspektl. Jednim z nich je fakt, Ze Wasitské vyznani je béznou soucasti vyuky v Saudské Arabii
a fakt, Ze se jednd o oblibené dilo v Muslimském bratrstvu. Dale k Sifeni Wasitského vyznani
nemalou mirou pfispél i internet.'”? Nutno upozornit, Ze Wasitské vyznani neni vyznanim
v kiestanském smyslu. V isldmu je béZnou praxi, ze existuji riznd, individudlni vyznani, ktera
pochézeji od individualnich teologii. Proto je toto vyznéani pouze jednim z mnoha a zaroven se
jedné o jednu z mnoha interpretaci souc¢asného salafitského islamu. Tradi¢né salafitsky islam
nalezneme v zemich Perského zalivu, v subsaharské a severni casti Afriky, v Indonésii ¢i ve

Velké Britanii a Francii.'?

9 IBN TAIMUAT, Wasitské vyznani, s. 113.
190 Tamtéz, s. 113-114.

191 TUPEK, Salafitsky islam, s. 57.

12 IBN TAIMIJAT, Wasitské vyznani, s. 114,
103 Tamtéz, s. 118.
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4. Argumenty ve prospéch nasili a vyuziti Ibn Tajmiji v soucasnosti
4.1. Argumenty ve prospech nasili

V priibéhu 11. a 12. stoleti se objevuji odbornici na $ari‘u, tzv. ‘ulama ‘. Tito odbornici se
povazovali za ucastniky v dialogu o nalezitostech lidského chovani dle ndbozenského prava.
V téchto rozhovorech byly poskytovany metody pro vyklad a interpretaci Kordnu a Sari‘e.
Zaroven tyto dialogy poskytovaly prostor pro utvareni ramce, podle které¢ho si nasledujici
ucenci vytvareli své vlastni Usudky. Tyto vlastni usudky, rdmec a praxe argumentace
vyzadovaly ur€itou rovnovahu mezi kontinuitou a kreativitou. Ve 14. stoleti se objevuje Ibn
Tajmija, ktery daval dirraz na kontinuitu s minulosti.!* Dliraz na minulost musime chapat jako
diiraz na urcity vzor. Toto vSak zasahovalo do vSech oblasti lidské praxe.

Na tomto misté¢ musim zdlraznit, Ze nyni budu piekracovat hranice vlastniho pojeti islamu
a budu si v§imat mechanismil nasili, v€etn¢ vztahu Ibn Tajmijova pojeti teologického mysleni,
véetné bozi vyjimecnosti. Ibn Tajmija se vénuje i otdzce valky a nasili, v niz se opira o piiklady
proroka Mohammeda.'%® Usttedni pfitom jsou verse z Koranu, které jsou dilezitym voditkem
pro pochopeni jeho dalSich nazori. Dllezitym verSem Koranu je 2:190, ve kterém stoji ,, Mésic
posvatny proti mesici posvatnému, i veci posvatné podléhaji zakonu krevni msty! Kdokoliv proti
vam vystoupi nepratelsky, pak i vy proti nému tak vystupte, podobné jako on vystupoval proti
vam. A bojte se Boha a vézte, ze Biih stoji na strané bohabojnych. “'°® Tento ver$ je podstatny
pro pochopeni legitimizace valky. Ibn Tajmija vSak urcuje i skupinu, proti které se nebojuje.
Skupina, proti které se nebojuje, musi naplnit dvé kritéria. Nesmi ptredstavovat nebezpeci a
uto¢nou hrozbu. Skupinu tedy tvofi zeny, déti, starci, mnisi, trvale postizeni a slepci.'”” Zde
muizeme vidét stalé a normativni urceni identity nepfitele, a to nikoliv pouhou opozici.

Podle Ibn Tajmiji je boj povinnosti, podle n¢j Bith nikomu nepovolil opustit ozbrojeny
dzihad.'%® Dzihad vnimal jako jeden z Gstfednich pojmi. Dle jeho vykladu je dzihad nékolikrat
zminén v Koranu a sunné, takze neni ditvod jej zpochybiovat. Dzihad vnimal jako Sesty pilif
isldmské viry. V chépani dzihadu jde trochu déle a tvrdi, Ze dzihad je lepsi dikaz viry nez

hadzdz.!® Dzihddem rozumi predevs$im souhrn vSech povinnosti muslima. Dzihad déle chape

104 KELSAY, John. Arguing the Just War in Islam. USA: Harvard University Press, 2009, s. 72-73.
105 Tamtéz, s. 117-118.

196 Kordn. Pielozil Ivan HRBEK. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 2012, s. 466.

07 KELSAY, Arguing the Just War in Islam, s. 118.

108 Tamtéz, s. 117.

19 MENDEL, Dzihdd, s. 127.
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jako nastroj k potlaceni heretik!!°

a pak jako nastroj pro boj s vn&j$im nepftitelem, tedy proti
Mongoltim a kiizadktim. V dnesni dobé je boj proti kiizaktim chapén alegoricky, naptiklad jako
boj proti sionismu.!'! Navic pravé fatwy Ibn Tajmiji proti Mongoliim rezonuji u dnesnich
radikali, kteti fatwy a prohlaSeni Mongoli za nevéfici, chapou a aplikuji na nemuslimské
vladce a Zapad. Tyto alegorie déale vedou k vyzyvani k dzihadu.!!?

Ibn Tajmija se pohybuje i v hledisku normativity boje. Ten je podle n& povinnosti z
hlediska dvou rovin. V prvni roviné je to boj, ktery je vyvolan atokem nepfitele. V druhé roving
je to otazka ochrany a rozsifeni islamu. Podle Ibn Tajmiji by se vladci neméli uchylit k boji za
ucelem ziskani novych konvertitl a ani za G¢elem nucené konverze. Sila je povolena v ptipadé
ochrany islamu. Vlddce mize pouZit silu, aby zamezil Sifeni zkazy.!!* Dale pak Ibn Tajmija
pridava podminku, za které se stiet nemusi uskutecnit, a to pokud nepfitel ¢i ttocnik konvertuje
k islamu.''* V této souvislosti lze Fict, Ze normativita ohledné nasili je vztaZena na obranu
komunity a vnitini povahu viry. Pravé vnitini povaha viry je podstatna z hlediska konverze
k isldmu a tim i delegitimace ptipadného boje.

Muslima, ktery nedodrzuje povinnosti, oznacuje Ibn Tajmija jako poloviéniho muslima,
odpadlika ¢i nevéticiho, ktery zasluhuje trest, jenz nedosahuje urovné boje. V ptipadé
chranénych narodt (ahl al-dhimma''®) je Ibn Tajmija zdrZenliv&jsi. Boj s chranénymi narody
povoluje pouze za piedpokladu poruseni podminek smlouvy s muslimskym vladdcem. Avsak je
tfeba upozornit, Ze jejich nabozenska odlisnost neni, dle Ibn Tajmiji, diivodem k boji.!'¢ Pojeti
nepfitele neni tedy bytostné, miizeme vidét, Ze identifikovat nepfitele 1ze za ur¢itych podminek.

Zajimavé je v tomto piipadé chapani vztahu vladai — poddany. Ibn Tajmija tvrdi, Ze vztah
téchto dvou socidlnich skupin je vzajemny. Vladai ma povinnost vlddnout moudie, zajistit
vedeni a vytvofit instituce, které zajisti, Ze poddani pochopi své povinnosti a budou
podporovani k jejich plnéni. Tento vztah posouva Ibn Tajmija dal a tvrdi, Ze poddani mohou
odmitnout poslusnost [vladati], jestlize nafidi néco, co je v rozporu s Kordnem ¢i Prorokem.

Ibn Tajmija v této mySlence vychazi z predpokladu, ze prikazovani dobrého a zakazovani

119 Jako heretici jsou zde mySleni piedevsim $icité.

11 BONNER, Michel. Jihad in islamic History: Doctrines and Practice. Princenton — Oxford: Princenton
University Press, 2006, s. 143—144.

112 ESPOSITO, John L. Unholy War: Terror in the Name of Islam. Oxford: Oxford University Press, 2002, s. 46.
'3 Srov. Koran 5:33.

14 HILLENBRANDOVA, Isldm, s. 203.

15 4hl al-dhimma je termin, kterym se oznaluji nemuslimové Zijici na uzemi islamského statu. Tito nemuslimové
maji, dle islamské teologie, pravni ochranu. Diive se tento termin vztahoval zejména na Zidy a kfestany (ti jsou
oznacovani jako Lid knihy), pozdéji byl rozsifen o nové skupiny (napf. hinduisty, buddhisty apod.). Zaroven
takova skupina platila dan z hlavy, tzv. dZizja.

N6 KELSAY, Arguing the Just War in Islam, s. 117-120.
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Spatného, je povinnosti viech muslimii. Takova praxe miZze rozsifovat prava poddanych.!!’
Tato provokativni teze v podstaté definuje, co mohou pravovérni vyzadovat od panovnika, tedy
aby byl moralnim vzorem pro spolecnost. Dale pak tato teze fika, Ze poddani maji povinnost
na takovy Gpadek ummy poukézat a zaroveni poukazovat i na hiichy vladaia.!'® Tbn Tajmija
rovnéz definoval rozdil mezi vladafem spravedlivym a nespravedlivym. Tento rozdil definuje
pomoci piedpokladu, Ze nespravedlivy vladai ma byt zboznou vetejnosti kritizovan, poptipadé
1 svrzen. Zbozna spole¢nost ma dle Ibn Tajmiji schopnost posoudit, zda je vladat spravedlivy a
zda vykon zdkonodarné a exekutivni moci je v souladu s idedlem Sari¢y.!'° Na druhou stranu,
pokud vladat nenapliiuje své vlastni cile, ma byt poslouchdn a ma legitimni pravomoc jednat,
pokud tim naplituje cile islamu. Vladce je zaroven zodpovédny za nasledujici oblasti:
uplatiiovani trestd, vefejné sluzby, modlitby, dodrZzovani pouti, plstl a vedeni svaté valky. Ibn
Tajmija v8ak uznaval heterogenitu samostatnych stati, v jejichz éele stoji vladce.!?°

Diky témto mySlenkdm zformoval Ibn Tajmija neoddélitelnost statu a nabozenstvi. Vykon
ufadu panovnika je jedna z dulezitych povinnosti nabozenstvi, jelikoz cil, kterého ma stat
dosahnout, je uskuteciiovat nabozenstvi pravého Boha, tedy isldm, a pfiblizit se Bohu, diky
némuz ma byt zarueny blahobyt svétsky i duchovni.!?! Islam a politika jsou do jisté miry
neoddélitelné. Soucasti islamské dogmatiky v kontextu politiky je mozné sledovat jiz od
pocatkil islamu, kdy Muhammad byl vybran Bohem, aby lidem zprostfedkoval BoZi zjeveni,

které v sob& zahrnuje i podobu islamského statu a spole¢nosti.!??

Ibn Tajmija tedy formuluje
mySlenku, Ze muslimové potiebuji vladu, tedy i vladu pod tyranem, aby bylo docileno
praktikovani naboZensky potfebnych ritudli. V podstaté je opozice proti legitimnimu

panovnikovi, kterd by vedla k jeho svrZeni, nesluditelna s islamem.!??

Tento panovnik vSak
musi byt pied svymi poddanymi prokazatelnym muslimem a nikoliv odpadlikem.

Zde je u Ibn Tajmiji pfekroCena normativita ohledné¢ posouzeni urcité situace.
Posuzovatelem neni samotna moc v podob¢ vladate, posuzovatelem nélezitosti podminek je
v tomto piipadé individuum, které jedna podle vzoru Koranu.

Zaroven se nabizi otazka, co délat, pokud odpadlictvi ¢i hiich nastane u legitimnich vladci?

Kdo pak ma povinnost potrestat vladce? Je problém povazovat Ibn Tajmiju za zastdnce

17 Tamtéz, s. 120-121.

18 MENDEL, DZihdd, s. 123—124.

9 Tamtéz, s. 125.

120 BLLACK, The History of Islamic Political Thought, s. 160-161.

121 Tamtéz, s. 160.

122 MENDEL, Milos. Existuje viibec ,,islamsky svét“?. Novy Orient. 2004, roé. 59, ¢. 1, s. 6-7.

122 HERMANN, Rainer. Konecnd stanice Islamsky stat?: Selhdni statu a ndboZenska valka v arabském svété.
Pielozil Petr KUCERA a Jitina KUCEROVA. Praha: Academia, 2016, s. 29.
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spravedlivé revoluce.!?*

Ibn Tajmija v podstaté vyzyva k aktivni participaci spole¢nosti, ale i
jedince, na politickém déni. Cilem tedy neni rebelie, ale snaha o nastoleni vlady prostfednictvim
ummy, kterd bude v souladu s Bohem. Umma je ptedurcena k naplnéni Boziho planu, a proto
ma 1 legitimni pravo vymeénit svétského vladate, pokud tedy stoji mimo rovinu moralky a
Koranu.!? Islamsky stat v chapani Ibn Tajmiji je tedy fizen zdkonem, ktery je platny a plné
zavazny 1 pro vladate. Pokud si tedy panovnik po¢ina protipravné, zna pravni teorie a historicka
praxe dvé feSeni. V prvnim piipadé€ bude pfevladat nazor, Ze i vlada tyrana je lepsi nez naprosta
anarchie, kterou Saria poklada za zlo. Ve druhém ptipadé miize byt tyran svrzen povstanim,
které je legitimni.!?® V takovém piipadé lze tvrdit, Ze naplnéni Boziho planu souvisi

s identifikaci jednotlivce.

4.2. Vyuziti Ibn Tajmiji v sou€asnosti

Bylo by mylné se domnivat, Ze zdroj pro soucasné islamské proudy, zejména al-Kdjda a
Islamsky stat, pfedstavuji pouze myslenky Ibn Tajmiji. Nésledujici kapitola se bude zabyvat
pfedevsim myslenkami, které nasledujici proudy ovliviiuji a kdy je vyuZzivaji jako argumentaci.

Ibn Tajmijova dila byla kritizovana pfednimi sunnitskymi pravniky a teology jiz od 14.
stoleti. Kritika smétovala pfevazné na dva zasadni vyroky. V prvnim piipadé€ Slo o popieni
alegorické interpretace bozich ptivlastki, které byly povazovany za doslovné antropomorfni.
Ve druhém piipadé §lo o vyroky, které se tykaly navstévy hrobek, i té Prorocké v Mediné.!?’
Myslenky a nazory Ibn Tajmiji ziskévaji na hodnoté v 18. stoleti, kdy se zalibily, zejména
interpretace dzihddu, reformatorovi Ahmadovi Ibn Abdulwahhabovi (1703 — 1792) a poté

dalsim aktivistim ve 20. stoleti.!??

Abdulwahhab se pokusil o obrodu isldamu v Arébii. Cilem
této obrody mél byt navrat ke striktnimu tawhidu. Dilem, které 1ze predpokladat jako zéklad, je
Kniha monoteismu. Diulezitym faktorem byl rovnéz zhlediska teologie Ibn Hanbal a
reinterpretace Ibn Tajmiji.!?

Pravé diraz na tawhid zatadil naptiklad i sufismus mezi Sirk. Sufismus je kritizovan za

noSeni talismanti, magii, zafikavani, navs§tévovani hrobl svétct a projevy zbozné tcty.!3°

124 KELSAY, Arguing the Just War in Islam, s. 121-122.
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130 KROPACEK, Siifismus, s. 135.

33



Wahhabité rovnéz prevzali od Ibn Tajmiji koncept takfirismu, ktery ve sttedovéku sdm ozivil.
Téma takfirismu rezonuje i v dalich fundamentalnich proudech.'*! Takfirismus je pojem, ktery
oznacuje proces prohlaSeni muslima za nevéficiho. Nékdy je mylné chdpan jako exkomunikace
v katolickém smyslu, coZ neni ptesné. V islamu se totiz nesetkdme s univerzalni autoritou jako
je naptiklad v katolicismu papez. V modernim pojeti se tedy jednd o jednoduchy néstroj, jak
postavit ur¢ité muslimy mimo celosvétovou islamskou obec.!*?

Zakladatel wahhabismu, Ahmad Ibn Abdulwdhhdb cerpa zIbn Tajmiji v riznych
zalezitostech. Predev§im se snazi ,,oCistit” islam od novot (bid‘a) ¢i polyteismu neboli
modlosluzebnictvi (sirk). Coz je zajimavé, protoze i moderni wahhabismus a organizace jako
al-Kajda [¢i Islamsky stat] pouzivaji moderni technologie. Wahhabismus ve svych pocatcich
nebyl reakci na zapadni myslenky, spise se jednalo o reakci na vnitini zalezitosti. Abdulwahhab
stejn¢ jako Ibn Tajmija prosazoval itztihad. Zaroven vychazel z predpokladu, ze vSe, co neni
vyslovné zakazano, je povoleno. Militantnéjsi skupina hnuti v§ak dospéla k fyzickému ttoku
na vse, co lze povaZovat za ,,inovace.!*> Wahhabismus se snazi, ve své Cisté podobg, ogistit
isldm od piinosu klasické méstské vzdelanosti, kterd se objevovala napfi¢ d¢jinami islamu a
hlasanim navratu ke striktnimu koranskému fadu.!34 133

Nejvétsim centrem wahhdbismu je Saudska Arabie. V pribehu své historie se Saudska
Arabie stala heterogennim statem, ve kterém byly pfitomné skupiny nacelnickych systémi a
wahhabismu. V pribc¢hu Sedesatych let 20. stoleti byly na uzemi Saudské Arabie zalozeny
mezinarodni naboZenské instituce, které maji kontrolovat salafismus po celém svéte. Nasledné
doslo k legitimizaci rezimu a institucionalizaci uldma, ktefi sva stanoviska opiraji pravé o Ibn
Tajmiju a dal$i autory. To mé&lo za nasledek ziskani oficidlnich doktrindlnich stanovisek a ta se
nasledné rozsifila po celém svéte. Toto rozsifeni bylo zplsobeno saudskoarabskymi
nabozenskymi univerzitami a bezplatnou distribuci tisku. Zaplaceni ndkladi je ziskano
predevsim zapadnim kapitalem (napf. prodejem ropy).'*® Cerpani z Ibn Tajmiji Ize pozorovat
1 v otazce dzihadu.

Dzihéd ziskava novy rozmér v ndvaznosti na vznik novych islamskych statii s nddechem
sekularizace a také kvili definitivnimu padu kolonialismu. Moderni politicky vyvoj

v jednotlivych ¢astech islamského svéta, zplisobuje, Ze se mobiliza¢ni literatura dzihddu tiisti

131 CEJKA, Kordn, mec a volebni urna, s. 142.

132 SHIRAZ, Maher. Jihadism: The Hisory of an Idea. Oxford: Oxford University Press, 2016, s. 71-72.

133 JACKSON, Mawlana Mawdudi and Political Islam, s. 95-96.

134 KROPACEK, Duchovni cesty isldmu, s. 259.

135 Viz postaveni salafismu k dal$im smértim (naptiklad astrologii ¢i okultismu) z historické perspektivy (od Ibn
Tajmiji az po souc¢asnost) TUPEK, Pavel. Salafisté proti astrologii. Dingir. 2012, ro¢. 15, &. 4, s. 126-128.

136 BERANEK a TUPEK, The Temptation of Graves in Salafi Islam, s. 165.
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na jednotlivé kusy a interpretace se tedy rtizni. Dllezitym tmelicim prvkem této literatury je
myslenka nepfitele, zejména vnéjsiho. Vnéjsi nepfitel je chapan jako ten, kdo ummu ptivedl do
nedaistojného postaveni. Takovy nepfitel, ktery piivedl ummu do této situace!’’, jsou predevsim
svétské republiky, zkorumpované monarchie a dale pak ideologové téchto rezimi. Je tfeba
zminit, Ze moderni rezimy (napt. Egypt) ¢i tradicionalistické rezimy (napt. Saudskd Ardbie)
s konceptem dzihadu vetejné nepracovaly. Prace s konceptem dzihadu za¢ina nabyvat vyznamu
napf. u Saddama Husajna v obdobi konfliktu s Ironem, jenz mél narodni a naboZenské
pozadi.!*® Je tfeba zminit, Ze Saddam Husajn pracoval s Gi¢elovosti v pojeti dZzihadu.

K propojovani dzihadu sIbn Tajmijou dochédzi v kontextu radikalt. Tito radikdlové
dochazeji k zavérim, ze islamskd spolecnost je stavu dzZahilije a interpretuje Ibn Tajmiju.
Piedpokladem zde je, Ze prava islamska spoleCnost existovala pouze v Medin¢ v dobé
Muhammada a nasledné zmizela, proto je tieba se do této doby navratit. Muslimové, kteii tak
nedinni, pfijali fale$né idealy a hodnoty. Namisto BoZi vlady byla nastolena vlada ¢lovéka.!*®

Literatura vénujici se dzihadu mé& mobilizacni charakter. Tu nalezneme pifevazné
v samizdatovych clancich a kontroverznich brozurdch. Takové ¢lanky ¢i brozury maji za
nasledek rozhotcenou diskuzi mezi duchovnimi, pragmatickymi podporovateli rezimu a
opozici. V této diskuzi se odehrava pomyslny nazorovy souboj o vnimani samotného dzihadu.
Je tieba zminit, Ze tento nazorovy souboj je v podstaté nevyrovnany z hlediska teoretickych
pozic a argumentacni kultury. V padesatych az osmdesatych letech minulého stoleti bylo
sepsano a vydano neptfeberné mnozstvi knih, ¢lanki a brozur, které maji riizné teoretické pozice
a riznou argumentacni povahu. Dnesni literatura vénujici se dzihadu zprostiedkovava dzihad
také, ale v trochu obecnéjsim a SirSim kontextu. V dnesni literatuie je mozné nalézt nésledujici
témata, kterymi jsou vyspélost islamu, ptivodnost islamu, ideova a statopravni vyzralost. Tato
vyspélost a vyzralost je davana do protikladu k Zapadu. Nazorové a argumentacni pozice autori
jsou velmi neptehledné a pestré. Je chyba se domnivat, Ze takova literatura by byla pouze €istou
vyzvu k dzihadu mecem proti Zapadu. Je to spiSe snaha o dokazani toho, ze isldm je ve vSem
puvodni. Dale jsou pak feSeny i otdzky, které nemusel islam dtive feSit. Takovymi otazkami

jsou demokracie, kapitalistické podnikani ¢i schopnost Celit sionismu v Palesting.!4?

137 Podobné bude pracovat s opozicemi a mobilizaénim charakterem i Sajjid Qutb.
138 MENDEL, DZihdd, s. 229.

139 BONNER, Jihad in Islamic History, s. 143-144.

140 MENDEL, Dzihdd, s. 229-230.
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Dnes mé Ibn Tajmija jisty vliv na soucasnd intelektualni a politickd hnuti. Jedna se
bezesporu o jednoho ze stiedovékych autori, ktery je hojné citovany.!*! Velice ¢asto se na ngj
radi odvolavaji islamisté z teroristické organizace Islamsky stat. V piipad¢ Ibn Tajmiji je tfeba
si uvédomit, Ze jeho komplexni vliv (nejen) ve 20. stoleti byl mnohdy marginalni. Casto se
k nému obraceji spise radikalni skupiny, avSak se mnohdy zapomina, Ze v nékterych, zejména
politickych, otazkach se na néj odvolavaji i umirnéné skupiny. Tato odvolani maji v podstaté
stvrzujici a ospravedliiujici povahu. Na Zapad€ je tedy casto chapan jako ,,duchovni otec
terorismu*.!#?

Navrat ke kofeniim, resp. do generace salaf, tedy do prvnich tfi generaci muslim,
prosazoval Ibn Tajmija. Je tfeba zminit, Ze ucenci doby Ibn Tajmiji znali ¢tyfi zplisoby poznani
bozich zdkond, tedy skrze hadithy, Koran, analogiemi a konsensem ucencti. K témto zplsobiim
ptidal Ibn Tajmija jesté jednani salafii, tedy prvnich tfi generaci muslimd. V tomto momenté
vznika fundamentalismus, ktery hledd odpovéd’ na kazdou otdzku v minulosti. Ibn Tajmija byl
1 zastdncem vynucovani si pfiznani pomoci nasili, coz bylo, dle Ibn Tajmiji, v souladu
s posvatnymi zvyky. Sam Ibn Tajmija ospravedlioval tuto metodu jako piipustnou. Biti zajatci
holemi, jak je mozné vidét u Isldmského satu, je v chapani salafistli v souladu s tradici. Stejné
tak je vsouladu s tradici bojovnikll isldmského statu zabijeni a zotroCovani odpadliki a
bezvérct. Islamisté z Islimského statu si potizuji fotky s kockami'®, které chapou jako zvifata
oblibena v okoli Muhammada. I v této praxi lze vidét odkazovani na salaf. Je nutné rovnéz
zminit, ze Ibn Tajmija se musel vyrovnat i s emociondlni strankou viry. Ibn Tajmija chape
Boha, ke kterému se muslimové modli, ne jako Boha milosrdného, ale chapal jej jako Boha
trestajiciho.!** Stoupenci salafismu povazuji Ibn Tajmijova dila za nejslavnéjsi, ktera maji byt
zaroven poslednim slovem v teologickych otazkach. Z tohoto diivodu pokracuji tito stoupenci
v ocist¢ islamu od nesalafijskych vlivh a zkradcené argumentuji pravé myslenkami Ibn
Tajmiji.'* Vyznamny vliv na salafismus mél Ibn Tajmija i v ramci legitimni vzpoury proti

vladctm, ktefi se vzdalili od ideald sarie nebo ji neuplatiiuji v celém rozsahu.!4°
9

141 RAPOPORT, Yossef a Shahab AHMED. Ibn Taymiyyah and His Times. In: RAPOPORT Yossef a Shahab
AHMED (eds.). Ibn Taymiyya and His Times, s. 15.

142 Tamtéz, s. 17

143 Viz ¢lanek britského online deniku Daily Mail z roku 2016, ktery se vénuje pravé fotografiim bojovnika
Islamského statu s ko¢kami: https://www.dailymail.co.uk/news/article-3822843/ISIS-declare-fatwa-cat-breeding-
begin-hunt-kittens.html

144 KUCERA, Rudolf. Isldm a politika: vznik a vyvoj islamské ideologie. Usti nad Labem: Filozoficka fakulta
Univerzity Jana Evangelisty Purkyné v Usti nad Labem, 2017, s. 54-56.

145 HAYKEL, Bernard. On the Nature of Salafi thought and Action. In: MEIJER, Roel (ed.), Global Salafism:
Islam’s New Religion Movement. New York: Oxford University Press, 2014, s. 40.

146 HASHIM, Ahmed S. Caliphate at War. New York: Oxford University Press, 2018, s. 67.
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Vyse zminéné odkazovani na generaci salaf Ize vidét i v prondsledovani kiest'ani dneSnim
Islamskym statem. Toto pronasledovani méa kofeny v historii. V roce 1269 se Ibn Tajmija
dostava do Damasku, kde se setkava s velkou kiestanskou mensinou, kterou kritizoval z toho,
ze kiestané podle n¢j falSovali evangelia, ménili ndzory a intelektualné naruSovali prostiedi.
Ibn Tajmija nejenze kritizoval kiestany, ale rovnéz i S§iitsky islam. Na Ibn Tajmijovu
nevrazivost vi¢i Siitim navazal Aba Musab az-Zarkévi —jeden z budovateld a viidct Al-Kaidy
— ktery pronésledoval $i‘ity v Irdku. Ibn Tajmija dale kritizoval praxe, které neodpovidaly
puvodnim zvykim, napi. nav§tévovani hrobt.!*” Az-Zarkavi v8ak implicitné navazuje na Ibn
Tajmiju, kdy k prondsledovani §i‘ith vyuziva vyroky Ibn Tajmiji na adresu $i°itd, mimo jiné
chapal Si‘ity jako ty, ktefi jsou zt&lesnénim d’abla.!*® Vyse uvedené ostré odsuzovani
navstévovani riznych pohiebnich mist 1ze spatfit jiz za zivota Ibn Tajmiji, kdy byla tato kritika
chdpéna jako extrémni. Nékterd mista spojend s hroby byla vyuZzivana jako tzv. kongregacni
mesity'*® (dZdmi) k pravidelnym modlitbam. Ibn Tajmija spatfoval v zab&hnuté praxi riziko.
Domnival se, Ze ptitomnost béhem modlitby na takovém misté¢ mutze véfici pokouset uctivat
hrob. Je tfeba zminit, Ze za Zivota Ibn Tajmiji neméla jeho kritika a ndzor na podobnou praxi
velky duasledek. V té dobé byl pravni konsensus, ze se jednd o praktiku zavrZzenihodnou
(makriih), avsak ne zakazanou (hardm).'>°

Navstévovani hrobi je v isldamu komplikované téma. K navstévovani hrobt chybi opora
v Kordnu. Jednim z nejvétSich kritikii této praxe byl Ibn Tajmija, ktery v podstaté rozdélil
navstévovani hrobt do dvou kategorii. Za prvé legitimni navstévy hrobi po vzoru Muhammada
a za druhé heretické navstévy hrobd, jenz povazoval za praxi pohanského, zidovského a
kiest’anského ptivodu. Je nutné podotknout, Ze v podobném uvazovani pokracoval i Ibn Qajjim,
zak Ibn Tajmiji. Ibn Qajjim byl za své odmitavé nazory pronéasledovan. Ibn Qajjim mél i krajni

nazor na uctivani svétcii, nicméné tento nazorovy proud nebyl v islamu dominantnim.!>!

147 KUCERA, Islam a politika, s. 55-56.

148 GERGES, Fawaz A. Isldmsky stit: cesta kmoci. Prelozili Eva KRISTKOVA, Ale§ VALENTA a Jiii
VOBORIL, Praha: Vysehrad, 2017, s. 84.

149 K ongregaéni mesita je oznaceni pro tzv. pateéni mesitu. V podstaté se jedna o typ mesity, ktery sdruzuje v&tici
predev§im béhem patecnich modliteb.

150 MELCAK, Miroslav. Islamsky stat a likvidace architektonického dédictvi: Piiklad Mosulu. In: BERANEK,
Ondiej a Bronislav OSTRANSKY (eds.), Isldmsky stdt: Blizky vychod na konci casii. Praha: Academia, 2016, s.
201.
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In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.). Smrt, hroby a zéhrobi v islamu: Posledni véci clovéka pohledem muslimskych
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4.3. Islamsky stat

V nedavné dobé byl velmi diskutovanym tématem Isldmsky stat. Islamsky stat ma koteny
v kontextu ideologické inspirace al-Kajdou. Islamsky stat (n€kdy zkracovan jako IS ¢i ISIS) se
zrodil z oficialniho irdckého k¥idla al-Kajdy.!>? Islamsky stat, stejné jako Saudska Arabie maji
v kone¢ném duasledku podobnou ideologii. Isldmsky stat byl pravé finan¢né podporovan
Saudskou Arabii.!*? Je vhodné zminit, Ze Saudska Arabie je nékdy, diky svému puritanskému
pojeti islamu, povaZovana za nejstarsi fundamentalisticky stat moderni doby.!>*

Teroristicka organizace Islamsky stat, ktera se mnohdy odvolava na uceni Ibn Tajmiji, ve
velkém nici hrobky, hroby, meSity a svatyné. Islamsky stat v n¢kterych ptipadech argumentuje
tim, ze se jedna o polyteistické monumenty, diky kterym hrozi, Ze se vétici vrati k uctivani
svatych. Nutno zminit, Ze Islamsky stat nicil i n¢které sunnitské hrobky, i ty, které patii
k druhiim Muhammada. Islamsky stat se opird, v pfipadé bourani déma nad hrobkami, o Ibn
Tajmiju, ktery fikd, Ze tato praxe neni slucitelna s isldmem. Tato praxe je spatfitelna jiz v 19.
stoleti, kdy stoupenci u¢eni Muhammada ibn Abdulwahhaba pfi expanzi do Irdku nicili
hrobky. !>

Vyuziti Ibn Tajmiji lze spatfit i v propagacni ptirucce Islamského statu, ve které se Islamsky
stat pokousi o obhajobu zniceni Ctyt staveb v Mosulu. Jednalo se o hrobky — které k sobé mély
pfidruzené i mesity — prorokt. Témito proroky maji byt Sét, Daniel a Jonas. Autor této ptirucky
se snazi dolozit na zéklad¢ vybranych argumenti ze spisti islamskych autorit islamského prava,
Ze nejsou pravymi hrobkami. Mezi isldmské autority, o které se autor ptirucky opira, patii i Ibn
Tajmija, spolu s at-Tabarim!*¢. Tyto (idajné&) fale$né hrobky mély za ucel okradat ve jménu
nabozenstvi véfici. Sdm autor toto jedndni povazuje za chvalyhodné, a to s odkazem na Ibn
Tajmiju a sunnu. V piipad¢ Ibn Tajmiji obhajuje toto jednani nazorem, ze stavéni mesit nad
hroby je neslucitelné s isldamem a v pfipad¢ sunny odkazuje na hadith, ktery legitimizuje zniceni
hrobut.!%7

Jisty teoreticky zaklad Islamskému statu poskytuje i fada prirucek, které jsou sepsany
riznymi anonymnimi autory. Jednim z anonymnich autorti byl an-Nadzi. An-Nadzi ve svych

publikacich vyuziva, velmi skryté, myslenky Sajjida Qutba. Ve velkém se ovSem pomérné
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155 MELCAK, Miroslav. Islamsky stat a likvidace architektonického dédictvi: Piiklad Mosulu. In: BERANEK,
Ondiej a Bronislav OSTRANSKY (eds.). Isldmsky stat: Blizky vychod na konci ¢asit, s. 201-202.
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explicitné obraci na myslenky praveé Ibn Tajmiji. Inspiraci mu poskytuji predevsim fatwy Ibn
Tajmiji proti Mongolim. Nutno podotknout, Ze tyto fatwy inspirovaly vice salafisticko-
dzihadistikcych skupin. An-Nadzi upozoriiuje na roli propagandy a médii, kterd maji se maji
podilet na mobilizaci a naboru mas. Podobn¢ vyuziva i dr. Fadl, ktery vSak na zakladé citaci
Ibn Tajmiji rozsifuje seznam nevéficich o vSechny, kteti se fidi svétskymi zakony, ale rozsituje
1 dzihad proti odpadlickym vladclim, proti kterym chépe dzihad jako povinnost kazdého
muslima, kterému je vice neZ patnact let.!*®

Islamsky stat se ve velkém obraci pravé na své islamské autority, povétSinou se jedna o
autority mladsi generace. V tomto pfipad¢é hraje do jisté miry roli i zemé pivodu nékterych
soudcti Islamského statu. Tito soudci Casto pochazeji ze Saudské Ardbie. Roku 2007 se stal
soudcem Islamského statu Abu Sulajmén al-Utajbi, ktery pochazel pravé ze Saudské Arabie.
Abt Sulajman al-Utajbi vSak po né&jaké dob€ od této organizace odesel. V nedavné dobé, na
zékladé dostupnych informaci, mél vysadni postaveni uéenec Turki ibn Mubdrak al-Binali'>®,
ktery byl studentem saudskych Sejchii. Al-Binali je mj. i autorem ucebnice, kterou lze pokladat
za zakladni ucebnici (o) isldmu Kurz monoteismu. Tato ucebnice se vyuzivad i v dnesnich
vycvikovych taborech Islamského statu. Tato publikace je ptikladem salafitského mysleni.
V této publikaci se Al-Binali odvolava na riizné uéence, véetné pravé Ibn Tajmiji.!®°

Islamsky stat ve své propagandé zobrazuje apokalypsu, kterou spojuje zejména
s proroctvimi a apokalyptickou dobou, ve které se uctivaji modly (tedy cokoliv, co popird
Boha). V oc¢ich Islamského stidtu nejsou muslimové, ktefi se hlasaji k odlisnému vykladu
isldmu, pouze Spatnymi muslimy, jsou oznaCovani jako odpadlici. K argumentim odpadliki
vyuzivaji pravé citace Ibn Tajmiji.!!

Islamsky stat cerpa svou argumentaci pravé z Ibn Tajmiji i v pfipad¢é propagandistickych
Casopisti jako je Casopis Dabiq ¢i Rumiyah. Pii analyze'? téchto Gasopist lze vyvodit zavér, ze
myslenky a zivotni zkuSenosti Ibn Tajmiji (zejména boj proti Mongollim a fatwy s timto bojem
souvisejici) jsou z hlediska interpretace vybirany zcela i¢elove a dochazi k aktualizaci historie

a historické analogii. Jako ptiklad lze uvést ¢trnacty dil Casopisu Dabig, ve kterém je znacna

158 GERGES, Islamsky stat: cesta k moci, s. 47-49.

159 Turki ibn Mubarak al-Binali (1984 — 2017) byl islamsky uéenec piivodem z Bahrajnu, ktery se stal zarovefi i
vysoce postavenym ¢lenem Islamského statu a mél pomérné silny nabozensky vliv.

10 BERANEK, Ondiej, Ideologie Islamského stitu, saudsti rezimni duchovni a pripad ikonoklasmu. In:
BERANEK, Ondiej a Bronislav OSTRANSKY (eds.). Isldmsky stat: Blizky vychod na konci casii, s. 186
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162 Analyza t&chto Casopisti prob&hla na zéklad€ ziskani vétSiny vydanych &isel. Rad bych na tomto misté&
zdliraznil, Ze vySe uvedené Casopisy byly jistym propagandistickym nastrojem teroristické organizace, pficemz
nékteré vyroky a tvrzeni jsou neslucitelné s lidskymi pravy a jejich obsah lze povazovat za extrémni. Rovnéz je
nutné zddraznit, Ze s jejich obsahem osobné nesouhlasim.
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¢ast dilu vénovana prave Ibn Tajmijovi a jeho boji proti Mongoltim. Z celého ¢asopisu je patrny
ptedpoklad, Ze aktudlni problémy isldmu maji sva feSeni (analogicky) zakotvené v minulosti.
Casopis Rumiyah ve svém devatém &isle zmifiuje Ibn Tajmiju v souvislosti s ni¢enim kostelt
na ziskanych Gzemich a operuje s Ibn Tajmijovym nazorem na kiestany. Samotna hlubsi
analyza téchto materiala by si zaslouzila samoziejmé vice prostoru, nez ktery poskytuje rozsah
predkladané prace.

Kromé Islamského statu mysSlenky a nazory Ibn Tajmiji vyuziva i al-Kajda. Dne$ni
ideologicka doktrina al-Kajdy je vysledkem n¢kolika vyvojovych etap, jejichz pocatek miizeme
vidét od 19. stoleti, kdy ptichazi jeji filosoficky vzestup. Doktrina al-Kajdy v sobé, jako
mezinarodni organizace, zahrnovala i fadu politickych témat a cili. Samotna doktrina al-Kajdy
stoji na Ctyfech prvcich, které reflektuji cile a modus operandi. Témito prvKy jsou salafismus,
hidzra'®, stat dZahilija a dzihad. Samotné prvky rezonuji v historickém kontextu, ktery fada
muslimt sdili a zaroven slouZzi jako demonstrace legitimity filosofie al-Kajdy spolu s jasnymi
nardzkami na ranou isldmskou etapu. Kazd4 faze prosla urcitym vyvojem i v kontextu
interpretace a reinterpretace islamskych mysliteld. Takové reinterpretace cCinil napf. al-
Afghani'® ¢ moderni ideolog al-Kajdy al-Zawarihi'®, ktefi ¢asto ¢erpali z dél stfedoveékych
islamskych ucenct, napf. z Ibn Tajmiji.'®

Ibn Tajmija ptedstavil koncept nové dzZahilije a postavil dzihad na Groven péti pilift isldmu,
obhajoval obnovu chalifatu a byl pfesvédcen, Ze politika a ndbozenstvi jsou bytostné spjaté. Do
stiedu islamské praxe postavil dzihad, ktery mé byt bojem proti nové dzahiliji. Je tfeba zminit,
ze dzahiliji chapal Ibn Tajmija pravé v kontextu predislamské Arédbie. Diky této praxi jeho
myslenky silné€ rezonuji u soucasnych islamskych fundamentalistti, i v pfipadé al-Kajdy, nebo
i u islamskych politickych myslitel.!®’

Vliv Ibn Tajmiji byl vidét naptiklad béhem teroristickych utokt v 11. zati 2001. Ibn Tajmija
nabidl definici civilist, proti kterym se nebojuje!'®®, avak k poruseni definice civilisty staci,

aby dany jedinec ¢i skupina zacala klast odpor slovy ¢i €iny. Tato situace, kdy se stiraji rozdily

163 Slovo hid?ra znamend preruseni vztaht. V d&jinach islamu se timto terminem oznauje odchod proroka
Muhammada z Mekky do Mediny. V islamu se jedna i o véroucné téma. Hidzra symbolizuje i neochotu muslimt

PAVLICOVA. Judaismus, kifestanstvi, isldm, s. 551-552.

164 Al-Afghani (1839-1897) byl politicky aktivista a islamsky ideolog, ktery b&hem 19. stoleti cestoval po
muslimském svété. Zaroven byl jednim ze zakladatelti isldmského modernismu.

165 Al-Zawarahi (1951-2022) byl ptivodem egyptsky terorista. Az do své smrti v roce 2022 pisobil jako druhy
emir Al-Kajdy.

166 TURNER, John A. Religious Ideology and the Roots of Global Jihad. New York: Palgrave Macmillan, 2014,
s. 112-113.

167 Tamtéz, s. 113.

168 Viz kapitola 4.1.
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mezi bojovniky a civilisty, vedla k argumentaci Usdma bin Ladina po, vySe uvedenych, Gtocich
vroce 2001, kdy argumentoval, Ze je povoleno zabijet chranéné mezi véficimi, a to za
podminky, ze chranéni asistovali ¢inem, mysli ¢i slovem. Tato argumentace muze vést

k chapani zabijeni diky jejich béZznym (kazdodennim) ¢innostem.'®”

169 SHIRAZ, Jihadism: The Hisory of an Idea, s. 58-59.
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Zaver

Predkladana bakaldiskd prace nastinila, jakym zpitisobem pracuje Ibn Tajmija s konceptem
tawhidu. Zéaroven tato prace reflektuje, jakym zplisobem pracuji vybrané soucasné radikalni
isldmské proudy s konceptem tawhidu a Ibn Tajmijovym pojetim toho, co bychom mohli nazvat
podoba ideédlniho vladate, statu a chapani nepfitele.

V prvni kapitole jsem analyzoval a vyloZil pojem islamismus, jak je z textu patrné, jedna
se komplikovany termin, ktery nema jasnou definici ani v akademickém prostiedi. Pravé v
disledku komplikovanosti, a vyznamnosti terminu pro tuto praci, bylo tfeba jej vypracovat
v samostatné kapitole. Ukézal jsem, jak je s timto terminem pracovano napii¢ kratkou historii.
Prezentoval jsem ptiklad chépéani tohoto terminu u kritika islamu, okrajové i u Billa Warnera.
Zaroven jsem nastinil koncepci reislamizace spole¢nosti u Sajjida Qutba a reakci na tuto
koncepci u Gilla Keppela.

Druha kapitola je vénovéna zivotu a historickému kontextu Ibn Tajmiji. Z této kapitoly
je patrny zdsadni vliv Zivotnich zkuSenosti Ibn Tajmiji, pfedev§sim vliv na jeho politicko-
nabozenské mysleni. Jak je patrné Ibn Tajmija se béhem svého zivota setkal s ohrozenim své
vlasti, tedy Mamluckého sultanatu. Toto ohrozeni spocivalo v ndjezdech Mongoli. Mongolové
pfedstavovali v mySleni Ibn Tajmiji problém zejména z hlediska boje proti nim. Jak
z predkladané prace vyplyva, Ibn Tajmija pfispél do jisté miry k chdpani nepfitele a jeho
identifikace. Toto chapani nepfitele je nejen na Urovni pojeti neislamského, ale i toho
isldmského. Praveé fatwy proti Mongolim, kteti byli Cerstvymi konvertity k isldmu, dodnes
rezonuji a ukazuji, jak lze v islamu prohlésit jiné muslimy za nevéfici a do zna¢né miry
legitimizovat nasili proti nim. Dilezité je zminit, Ze pravé idealizovand minulost uréuje prave
v oc¢ich radikdlnich isldmskych proudi pfitomnost a funguje zde jako urcity vzor. Pravé obraz
Ibn Tajmijova Zivota slouzi jako mobilizujici faktor v ptipad¢ radikalnich islamskych proudi.

Ve tieti kapitole jsem ukézal zikladni teologické teze Ibn Tajmiji. Resil jsem zde
zejména otazku tawhidu a koncept generace salaf. Tyto zékladni teze, tedy tawhid a salaf, jsou
pro dnes$ni fundamentalni proudy podstatné a ukazuji, jak by méla vypadat ideadlni muslimska
spoleCnost a jakymi idedly by se takova spolec¢nost méla tidit. Pravé névrat k ortodoxnimu
vykladu tawhidu a ndvrat do generace salaf jsou vyznamné proto, abychom pochopili, jaké jsou

cile fundamentalnich islamskych proud.
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Ctvrta kapitola poskytuje piehled, jakym zptisobem jsou interpretovany a vyuZivany
myslenky, fatwy, teologickd vychodiska a zivotni pfibéh Ibn Tajmiji v soucasnych
fundamentélnich proudech. Vzhledem k rozsahu byly vybrany proudy jako wahhabismus a
Islamsky stat. Na ptikladu wahhabismu jsem prezentoval pravé snahu o ortodoxni vyklad
tawhidu a navrat k idedlim generace salaf. Na piikladu Isldmského statu jsem ukézal, jak
pracuje propaganda s Ibn Tajmijou. Zejména jsem prezentoval piiklady, kterymi Islamsky stat
legitimizuje ni¢eni n¢kterych staveb, i islamskych. Déle jsem zde provedl jednoduchou analyzu
propagandistickych Casopisti Dabig a Rumiya. Z analyzy vyplyva, ze obé periodika vyuZzivaji
pfedevs§im mobilizaéni potencial Zivota Ibn Tajmiji a vybranymi vyroky legitimizuji nasili,
niceni staveb ¢i ukazuje, co Ize chépat jako sirk. Zde je vidét opétovné provazani
s idealizovanou minulosti. Pfitomnost se tedy, v rdmci chapéni radikélniho isldmu, musi zménit
podle vzoru této idealizované minulosti. Je tfeba podotknout, Ze minulost neni neutralni. Pravé
tato minulost je propletena fadou dualismi, vétici — nevétici €i islam — dZahilije.

Prace tedy poskytuje stru¢né seznameni s postavou Ibn Tajmiji a jeho mySlenkami. Dale
ukazuje, jaky vliv tyto myslenky maji na soucasné islamské proudy, autory a fundamentalni
skupiny. Jak je z prace patrné, Ibn Tajmijovo mysleni neni neutralni. Jeho myslenky jsou ¢asto

ptikladem toho, jak nékteré proudy chapou svét a jak ho déli na dvé skupiny.
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