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Anotace

Predklddand disertacni prace se zabyva chapanim fenoménu islamské mystiky,
nazyvané t€z sufismus, primarné v 19. a 20. stoleti v evropském mysleni. Analyzuje, jak
byl sufismus Zapadem prezentovan, jak s nim bylo zachdzeno a jak se k nému ménil
ptistup. Dale ukazuje, jak osobni ptfedpoklady badatele (nabozenské piedpoklady,
politické ambice atp.) mnohdy ovliviiuji jeho pfistup a zachézeni s cizim fenoménem,
V tomto ptipadée se sufismem. Primarnim cilem prace neni ukazat, co je sufismus (i kdyz
se tomuto tématu nevyhneme). Prace ma skromné¢jsi ambice, a to pouze ukazat, do jaké
miry mize byt tak komplexni fenomén, jakym je sufismus, povazovan za islamskou
formu mystiky a jak se za poslednich dvé st¢ let ménil obraz tohoto fenoménu

u vybranych evropskych ucenci.
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TITLE
Conceptualization of Islamic Mysticism in European Thinking of the 19th and 20th

Centuries

Annotation

The presented dissertation deals with the understanding of the phenomenon of Islamic
mysticism, also called Sufism, in the 19th and 20th centuries in European thought. It
analyzes how Sufism was presented by the West, how it was treated and how the
approach to it changed. It also shows how the researcher's personal assumptions
(religious assumptions, political ambitions, etc.) often influence his approach and
treatment of a foreign phenomenon, in this case Sufism. The primary goal of the work is
not to show what Sufism is (although we will not avoid this topic). The work has more
modest ambitions, "only" to show to what extent such a complex phenomenon as
Sufism is can be considered an Islamic form of mysticism and how the image of this
phenomenon among selected European scholars has changed over the last two hundred
years.
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UVvVOD

Orientalismus palestinsko-amerického literarniho kritika Edwarda W. Saida
(1935-2003) zapticinil mnoho debat ve svété islamskych studii a jeho kritika pfinutila
mnoho zdpadnich badatelli, aby kriticky pfehodnotili jejich akademickou praci a zlepsili
jejich povédomi o jejich pozici vyzkumnych pracovniki. Alexander Knysh (jehoZ dilem
a myslenim je tato prace z ¢asti inspirovand), poukazuje na skutecnost, ze tato kritika se
prekvapivé malo dotkla ,,sufiologti* poslednich desetileti 20. stoleti.* Said ve své kritice
také poznamendva, Zze kolonidlni pozadi ,kabinetnich akademikl®, cestovateld,
»Kkolonidlnich akademikt atd. studujicich isldm a ,Orient”, vedlo ke zkresleni
a stereotyptim, které slouzily k definovani zapadniho ja k legitimizaci kolonizovani
,ciztho Vychodu*“.2 Tato zkresleni byla nepietrzité reprodukovana a zaroven slouzila

orientalistim k jejich definovani sebe sama ve svété jako takovém.®

Saidova prace byla kritizovana z mnoha divodu, pfi¢emz jednim z nich je, Ze je
prilis anglocentrickd. Pozdéji badatelé vSak tuto mezeru vyplnili vyzkumem
0 neanglicky hovoticich ucencich, coz vedlo k rozSifeni znalosti ohledné¢ zapadni
historiografie sufijského badani. Dalsi kritika snaSejici se na Saida pochézi od historika
Alberta Houraniho (1915-1993), podle kterého Said nerozliSuje mezi riznymi druhy
orientalisti.* Knysh pak rozdéluje mezi dvéma hlavnimi proudy ve studiu stfismu:
akademickym proudem, ktery je piedstavovan ,.kabinetnimi* akademiky, filology, ktefi
prelozili, editovali a komentovali ,klasické* sufijské texty a pragmatickym proudem,
ktery se zaméfoval na socidlni aspekty sufismu z perspektivy evropské kolonidlni

politiky.> Edmund Burke I11. v této spojitosti poukazuje na fakt, Ze zatimco ,,akademici*

se mnohdy projevovali jistym stupném empatie vici predmétu badani, tak ,,pragmatici*

1 Alexander Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West“. In: Youssef M. Choueiri (ed.), A
Companion to the History of the Middle East, Blackwell Publishing, 2005, Vol. 1, s. 121 (s. s. 106-135).
2 Edward W. Said, Orientalism, London: Penguin, 2003, s. 43-44, 96, 202-203.

3 Carl W. Ernst, The Shambhala Guide to Sufism, Boston and London, Shambhala, 1997, s. 202.

4 Gaby Piterberg, ,,Albert Hourani and Orientalism®. In Ilan Pappé and Moshe Ma’oz (eds.), Middle
Eastern Politics and Ideas. A History of Within, London: I.B. Tauris, 1997, s. 77-80.

5 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West®, s. 118-119.



se zam¢fovali na ,,zivy islam tady a ted™ s jeho etnografickym a sociologickym

pozadim a jejich piistup k safismu byl tak obecné méné empaticky.®

Primarnim cilem této prace neni analyza sufismu (i kdyz se této otdzce
nemuzeme vyhnout), ale analyza debat o sufismu ze zapadni perspektivy (at’ jiz jde o tu
»akademickou®, tak o tu ,,kolonialni*), které mnohdy byly (a n¢kdy stéle jsou), jak bylo
vyse naznaCeno vedeny ideologickou a geopolitickou optikou. Tyto debaty jsou pak
analyzovany a posuzovany pokud mozno co nejvice objektivné a nestranné, kdy se
nestavime na tu ¢i onu stranu, nicméné je potfeba fici, ze prakticky kazdy badatel
0 sufismu (a jakéhokoliv fenoménu) neni zcela imunni vici urcité ,,empatii* ke svému
pfedmétu badani. NasSi snahou je byt co nejobjektivnéjsi a své osobni preference

ponechat nevyicené.

Otazkou, kterou pak v praci chceme také zkoumat, je, co ovlivnilo postoje
zapadnich badatell k sufismu, jak velky je rozsah zkresleni zadpadniho badani smérem
k stfismu a jak toto vSechno ovlivnilo jak zapadni, tak muslimské postoje. Tato prace je
kritickou sondou do primérni i sekundarni literatury, s cilem odhalit mezery, které je
tteba vyplnit dal$im badanim, aby se zlepSilo nase chapani sufismu na stran¢ jedné

a polozit si nékteré otazky, které se tykaji orientalismu na stran¢ druhé.

A tak v prvni €asti prace pracujeme se sufismem jako takovym. V této Casti
prace analyzujeme podle nds nejvyznamnéjsi otazky, které se v zapadni provenienci se
sufismem poji, a které v zapadni védecké spolecnosti rezonuji. Prvni a pravdépodobné
nejcastéjsi otazka, ktera se tyka sufismu, a kterou v této spojitosti fesime, je, jestli je
stufismus moZzné povaZovat za mystiku. V této casti feSime moznd vychodiska
a argumenty pro¢ sufismus muze byt, a nebo naopak nemiize byt povazovan za formu
mystiky tak, jak je tento pojem obecné chapan, pticemz poukazujeme na koteny terminu
mystika, ze kterych nase oznaceni stfismu, jakozto formy islamské mystiky, vyvéra.
Dalsi dilezita otazka, ktera neni ani v soucasné dobé¢ pln€ vyteSena, je, jestli existuje

pouze islamsky sufismus a jaké diavody vedou ke zdlraziovani adjektiva isldmsky,

6 Edmund Burke 111.,The sociology of Islam: The French Tradition®. In Edmund Burke III and David
Prochaska (eds.), Genealogies of Orientalism: History, Theory, Politics, Lincoln: University of Nebraska
Press, 2008 (s. 154-173)., s. 168-169,



pfi¢emz poukazujeme na mozné kulturni a ndbozenské stiety, které se mohou k tomuto
souslovi vztahovat. Tteti otdzka z této Casti se vénuje samotnému sufismu. V této Casti
se pokousime ukdzat, jaké nejzasadnéjsi otdzky a problémy se poji se sufismem. Tato
Cast predstavuje sufismus jako fenomén, se kterym by mélo byt zachazeno jako s né¢im,
co neni mozné tak snadno definovat, nebot’ v sobé zahrnuje ohromné mnozstvi témat
a smért. Tato témata a budouci vyzvy uzavird ¢ast ctvrta, této kapitoly, ve které se

feSime zivotaschopnost sufismu a mozné budouci vyzvy.

Druhé ¢ést prace je vénovana uvodu do zapadniho studia sufismu a moznym
predsudktiim, které méli zdpadni badatelé k sufismu. V této kapitole chceme zdiraznit,
jaky vyznam ma osobni pfedpoklad badatele, ktery se zabyva cizim fenoménem, a ktery
o tomto fenoménu chce erudovanym zpiisobem pojednévat. Déle zde feSime, s jakymi

problémy se museli a museji zdpadni badatelé pti badani nad stfismem vypotadat.

V kapitole treti feSime samotné zapadni badani o sufismu. Piestoze je tato prace
primarn¢ zaméfena na badani o sufismu v 19. a 20. stoleti, povazujeme v praci za nutné
zminit, jak se zdpad se stfismem minimdlné alespoil v praxi sezndmil, jak o ném
pojednavali tito badatelé a jaké mozné predsudky z této doby pietrvavaji do dnes. Proto
se v praci vracime jest€¢ o nekolik staleti diiv, pred stoleti devatenacté. Ukazujeme tak,
jak o sufismu referovali cestovatelé do exotickych zemi a jaky byl jejich vztah k islamu
a sufismu. Byli to pak badatelé 19. stoleti, ktefi jsou zodpovédni za vznik akademického
badani o stfismu. Pravé témto badatelim a témattim, které tito autofi v kolonialni dobé
19. stoleti ve spojitosti se stfismem ftesili, je vénovana druhé ¢ast této prace, piicemz
v této kapitole mimo jiné¢ ukazujeme, ze badani o sufismu je v této dobé dvojiho
charakteru, ktery tyto badatele do jist¢ miry rozdéluje. Na tomto mist€¢ musime
zdlivodnit na§ vybér badatelli, at’ jiz se zabyvame touto dobou, dobou piedchozi
a dobou pozd¢jsi. Jsme si védomi toho, ze vybér badateld, které budeme v této praci
analyzovat, je selektivni, nicméné tato selekce je nevyhnutelnd, nebot’ neni jednoduse
mozné diky pestrosti ,,zanalyzovat® vSechny badatele, ktefi se zabyvaji a zabyvali

sufismem, a to také pro to, Ze stfismus byl mnohdy jen okrajovym zdjmem téchto



badateld. Ve vybéru zkoumanych autori budeme analyzovat zejména autory, které
zmifuji a kterymi se zabyvaji takové soucasné autority na poli sufismu, kterymi jsou
zejména Annemarie Schimmel (1922-2003), Lubos Kropacek, Carl W. Ernst
a Alexander Knysh.

Ve cCtvrté casti prace se zabyvame velikymi osobnostmi zdpadniho studia
0 sufismu a jejich badanim o tomto fenoménu. Hovofime o dobé& prelomu 19. stoleti
a prvni poloviny stoleti 20. V této kapitole chceme ukazat, zdali se né¢jakym zplisobem
li$1 badani téchto badatelti od jejich predchiidct. Krom toho v této kapitole analyzujeme
nejvyznamnéj$i témata a metody, které se s badateli této doby poji, piicemz
rozpoznavame, ze této dobé dominuji zejména dv€ metody badani o stafismu —
historickd a ahistorickd. Jsou to pak tyto metody, které jsou predmétem nasi analyzy
ve vyznamné ¢asti této kapitoly. Jednim z cilti této Casti prace je pak ukazat vliv téchto

badatelti na moderni badani, ktery je st¢zi docenitelny.

Naésledujici kapitola se vénuje badani o stfismu ve druhé poloving 20. stoleti
S castecnym piesahem do soucasného 21. stoleti. V této kapitole se nejprve zabyvame
tim, co je pfiznacné pro badani této doby a ¢im se tato doba od té predeslé lisi. Diky
analyze vybranych badatelii pak poukazujeme na trend, ktery vznikl diky hledéani
puvodu stfismu téchto badateld. Je to trend komparativniho badani o sufismu, ktery, jak
bude zietelné v této kapitole, je jednim z dominantnich znaki této doby. DalSim
vyznamnym piistupem, ktery se s touto dobou poji a na ktery poukazujeme, je otazka
udajné degenerace sufismu, kterd byla nckterymi autory zastdvana. Krom vySe
zminénych témat se v této kapitole lehce dotykdme badani o stfismu 21. stoleti a jeho

mozného potencialu.

V posledni kapitole se zabyvame Saidovskou kritikou ,,sufijského orientalismu®,
kdy orientalisté tdajné¢ nedovoluji ,,domorodcim* mluvit sami o sobé a kdy maji
orientalisté zkreslovat obraz sufismu. Orientalisté jsou v této kritice ti, kdo maji byt
z velké casti zodpovédni za soucasny postoj k stfismu a isldmu tim, ze zkresluji
sufismus jako cizi entitu v islamu. V této kapitole se snazime ukdazat, Ze orientalisté

rozhodn¢ nejsou jedinou stranou, ktera casto odd€luje sufismus od islamu.

10



Na historickych ptikladech ukazujeme, ze existuje mnoho muslimskych autorit, které
tyto dva fenomény oddéluji, podobné jako orientalisté a jini zdpadni uc¢enci. Krom toho
zde chceme ukazat, ze to byli muslimsti piedstavitelé, od kterych néktefi orientalisté
nekriticky pfijimali, ze sufismus neni islamskym prvkem. Nechceme tvrdit, ze
orientalisté nehrali nebo nehraji roli v soucasnych piedpokladech a predstavach
0 sufismu, naopak. Nicméné¢ je tfeba zdlraznit, Ze jednou z hlavnich mezer, kterou je
tteba zaplnit pii analyze historie zapadniho vyzkumu sufismu, je mezera v naSem
chapani toho, jak samotni ,,lidé Vychodu* piispéli ke ,,zkresleni® Orientalistick¢ho

vyzkumu.
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1. KONTEXTUALIZACE A KATEGORIZACE
ISLAMSKE MYSTIKY

1.1 Uvod do problematiky

,.Dnes je sufismus jméno bez reality, ale diive byl realitou beze jména.“’ Toto vyjadieni
je staré¢ nékolik set let a stdle je do jist¢ miry platné i dnes, nebot’ i s ohledem
na soucasny stav badani o sufismu (a to jak ve védeckych, tak v popularnich kruzich)
muzeme fici, ze termin sufismus je mnohdy stale pouze nazev, ktery zastieSuje pojem
tak Siroky, ze jeho obsah a vyznam zistdva otdzkou stdle nevyfeSenych disputaci
a sporll. Aniz bychom se pokouseli tento spor néjakym zasadnéjSim zptisobem vyfesit,
je mozné vidét, ze nekteré védecké metody pii kategorizaci sufismu nedostate¢né
kontextualizuji zkoumany pfedmét — sufismus. Abychom pochopili, jak je stufismus
na Zapadé mnohdy prezentovan, je nejprve nutné prozkoumat nékteré ptiklady toho, jak

je sufismus zdpadem chapan a nasledné uvadén do kontextu.

1.2 Islamska mystika a sufismus

Existuje znacné mnozstvi literatury, kterd povazuje stfismus a islamskou mystiku
za synonyma.® Aniz bychom se ve vétsi mife zabyvali historii této ,,synonymizace®, je
mozné, ze tento (zejména zdpadni) pohled na sufismus vzesel z ptedpokladu, Ze m¢l
stufismus pochazet z vnéjSku isldmu a ze tak mélo jit o synkretickou smés
nemuslimskych tradic. A tak napf. vyjadieni vyznamného britského badatele na poli

islamskych studii Arthura Johna Arberryho (1905-1969), ze ,,[Slufijové dluzili hodné

7 ,,Today Sufism is a name without a reality, but formerly it was a reality without a name.“ Ali ibn
Hudzwiri, The Kashf Al-Mahjub: The Oldest Persian Treatise on Sufism (trans. by Reynold A.
Nicholson), London: Luzac, 1936, s. 44 (pieklad vlastni).

8 Oluf Schonbeck poukazuje na skutec¢nost, Ze oznacovani sifismu jakozto islamské mystiky je béznym
uzem soucasné zapadni spoleCnosti. Oluf Schonbeck, ,,Sufism in the USA: Creolisation, Hybridisation
Syncretisation?*. In Catharina Raudvere and Leif Stenberg (eds.), Sufism Today: Heritage and Tradition
in the Global Community, London: I. B. Tauris, 2009 (s. 177-188), s. 177.

12



nebo malo z toho, co udelali nebo rekli krestanskému, Zzidovskému, gnostickemu,
novoplaténskému, hermetickému, zoroastrovskému nebo buddhistickému prikladu®®,
neni v dnes$ni odborné ani popularni literature ojedinélé, stejné jako tvrzeni, ze ,,Kordn

“10 &i ze ,[VIyvoj islamu trval

poskytuje malo explicitniho zpracovani mystickych temat
mnohem déle, nez se obvykle predpoklidalo, a Zze v pomalém procesu vyvoje byly
k budovani mystické stranky nabozenstvi pouzity krestanské materidaly, stranky, kterd se
méla stat sufismem.“ Pies toto fe¢ené a bez ohledu na to, jak pojem isldmskd mystika
vznikl, t&si se v soucasné dob¢ toto pojmoslovi takové oblibenosti, ze bézné piijimana

»raze®, ze sufismus je islamskou mystikou, je mnohdy recipienty akceptovano bez

vyhrady, aniz by se zohlednila problemati¢nost terminu mystika.

Chapéni pojmu islamskd mystika z&visi na tom, jak chapeme samotny pojem
mystika. Na tomto mist¢ je hlavnim problémem skuteCnost, Ze navzdory riznym
pojetim mystiky, absentuje diskuze o tom, jaky druh mystiky stafismus udajné

prezentuje.*? Pokud je mystika ve svém ptivodnim etymologickém smyslu chapana jako

9 ,,Sufis owed much or little of what they did or said to Christian, Jewish, Gnostic, Neoplatonic,
Hermetic, Zoroastrian or Buddhist example.“ Arhtur J. Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of
Islam, London: Allen & Unwin, 1950, s. 11 (pteklad vlastni).

10 ,,Qur’an provides little explicit treatment of mystical themes.© Richard J. A. McGregor, Sancity and
Mysticism in Medieval Egypt: The Wafa Sufi Order and the Legacy of Ibn 'Arabi, Albany: SUNY Press,
2004, s. 2 (preklad vlastni).

11 ,,Islam took much longer to develop than has usually been supposed, and that in the slow process of
development Christian materials were used to build the mystical side of the religion, the side which was
to become Sufism.*“ Julian Baldick, Mystical Islam. An Introduction to Sufism, New York: New York
University Press, 1989, s. 9. (pteklad vlastni). Tento bod je pfedmétem stalych disputaci, a to navzdory
skutecnosti, ze sufismus chronologicky pfedchazi mystice kiestanské lasky. Louis Dupré, ,,Mysticism®.
In Lindsay Jones (ed. in chief), Encyklopedia of Religion, 2. ed., Detroit, Michigan: Macmillian
Reference USA, 2005 (s. 6341-6355), s. 6348. Nicméné nazor, Ze je sufismus ,,synkretickou smeésici®
cizich zdroji, pfetrvava. Napfiiklad je v existujici literatufe bézné (jak bude v praci dale ukazano), ze
autor prosazuje takové protichidné néazory, ze sufismus je zdroven vyjadfenim mystiky, ktera pochazi
z islamu a zaroven to je mystické hnuti, které je pfimym dédicem helénismu, kiest'anstvi, buddhismus
atd.

12 Existuje nepfeberné mnozstvi definic mystiky. Naptiklad jiz roku 1899 Dean W. R. Inge uvedI dvacet
pét definic. Dupré, ,,Mysticism®, s. 6341.
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tajemstvi, které je vlastni kazdému ndbozenstvi'®, pravdépodobné by otazka propojeni
sufismu a islamské mystiky nebyla na misté, nebot’ n€kterd sufijska dila pojednavaji

0 odhalovéni neviditelného a ptivodniho vyznamu mystiky.'*

Redené propojeni (,,synonimizaci®) mystiky a sufismu, jakoZto téméf totoznych
fenoméntl, miizeme povazovat mimo jiné za nasledek (zejména zépadnich) studii, které
se zam&fovaly na relativné ojedin€lé sufijské pifipady, mezi které pattily nékteré
extatické osobnosti (které se mély zdanlivé podobat nékterym kiest’anskym mystiklim),
jakymi byli naptiklad al-Bistami a al-Halladz (zemiel 922), jejichz nejednoznacna
a podle n&kterych pobufujici prohlaseni vyvolala jisté kontroverze.'® V dé&jinach islamu
prohlaseni, jako bylo al-Halladzovo Ana al-Haqq (Ja jsem Pravda), vedla mnohdy
k obvinénim a nékdy i persekucim ze strany islamské ortodoxie kvuli ndzoru, Ze tito

jedinci sinarokuji boZzi identitu, pficemz se tato a podobnd vyjadfeni stala v d¢jinach

13 Benjamin G. Cook, Understanding Sufism: Contextualing the Content, University of Tasmania, 2014,
S. 26.

14 Je zdanlivé mozné navrhnout, ze fecky termin mystika - uvotixdg, které vychazi z uvw, coz znamena
,»SeVIit™, a to zejména oci a rt pfi provadéni ritualu a pii nasledném piichodu vyssi sily (Bernad McGinn,
,»Mystical Union in Judaism, Christianity, and Islam*“. In Lindsay Jones (ed. in chief), Encyklopedia of
Religion, 2. ed., Detroit, Michigan: Macmillian Reference USA, 2005, [s. 6334-6340], s. 6336) ma jistou
podobnost se stfijskymi myslenkami v tom, Ze mezi jeji implicitni cile (podobné jako cile sufismu) je
snaha v preneseném slova smyslu spatfovat svét jako ,.slova bozi®, kterd zaviraji lidska usta a o¢i pred
mnohosti, aby vnimala pouze bozskou jednotu (v stfijském konceptu tawhid). Na tomto misté vSak
upozoriiuje francouzsky znalec isldmu Eric Geoffroy na tskali klasifikaénich problémi a tdajnych
podobnosti mezi ,,islamskou mystikou* a dalsimi fenomény, v tomto piipadé mystikou v pivodnim slova
smyslu: ,,Tento vyraz md jistou relevanci, chapeme-li jej jako znalost ,, tajemstvi.“ [...] V kifestanském
svete byl vyraz ,,mystika* rozsiven tak, aby se vztahoval na pripady, které jsou prodchnuty individudlnim
subjektivismem* (,,This expression does have a certain relevance if one understands it as the knowledge
of the ‘mysteries.’ [...] In the Christian world, the term ‘mysticism’ has been extended to apply to cases
which are imbued with individual subjectivism.*“ Pteklad vlastni.), ktery podle Geoffroye ,,islamska
mystika“ nema. Eric Geoffroy, Introduction to Sufism: The Inner Path of Islam (trans. by Roger
Gaetani), Bloomington: World Wisdom, 2010, 2.

15 Jednou z téchto studii byla ta od francouzského badatele Louise Massignona (1883-1962), kdy byl
Massignon obviilovan z toho, ze v dile o al-HallddZovi pouziva piiklad jednoho ,,sufiho* k zobecnéni,

ktera vSak nereprezentuji sifije obecné.
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islamu zdrojem nékterych kontroverzi, ktera se pojila s Sari’ou a se sufiji. A tak se mtize
zdat, ze mystika, respektive sufismus, obsahuje tdajnou a obecnou ambivalenci vuci
zjevenému zakonu (Sari’a), pficemz mystik ma byt tim, kdo dajné nerespektuje zdkony
nabozenstvi, protoze ma jinou a piiméjsSi cestu k pravdé, a to zkuSenost zakousSeni
Boha.’® Toto chdpani mystiky jakozto odmitnuti ortodoxie, udajného heretického
a provokujiciho hnuti a hnuti, kterému jde o mystickou identitu s Bohem, v§ak nebylo
podle znalce kiest'anské mystiky Bernarda McGinna nejen neheretické, ale také spojuje
1 dal$i mystiky, a to zejména abrahamovské tradice: ,,Pecliva studie i téch nejsilnejsich
tvrzeni o mystické identité s Bohem napric tremi tradicemi ukazuje, Ze jen malo mystikii
vedomé prijalo antinomisticky postoj nebo porusilo bézné ndabozenské praxe
a instituciondlni pozadavky své tradice.“'” MiZeme tak fici nejen, Ze neexistuje
vyrazngj$i rozdil mezi stfismem, jakoZto formou ,,islamské mystiky* a dal§imi druhy
mystiky minimaln¢ ve smyslu snahy o spojeni se s Bohem, ale také ze sufismus
neodmita dodrzovani zjeveného zdkona (Sari’a) a dalSich zavaznych prament, coz
mimo jiné zdlraziuji mnozi sufijové, véetné¢ al-Dzunajda (zemiel 910) - ,[n]asSe
znalosti musi byt Fizeny v souladu s Kordnem a sunnou®, & as-Sa’raniho (zemfel
1565) - ,,[plokud se tvoje mystické odhaleni |[...] lisi od Kordnu a sunny, drz se pevné

téchto dvou. [...] Kordn a sunna jsou zaruceny Nejvyssim Bohem.“® 1 na zdkladé dvou

vySe zminénych citaci midzeme fici, ze chépani sufismu jako jakési,systematické™

16 Oliver Leaman, An Introduction to Classical Islamic Philosophy, Cambridge: Cambridge University
Press, 2002, s. 192.

17 ,,A careful study of even the strongest claims for mystical identity with God across the three traditions
demonstrates that few mystics have consciously adopted an antinomian stance or broken with the
common religious practices and institutional claims of their tradition.” McGinn, ,,Mystical Union in
Judaism, Christianity, and Islam*, s. 6336 (pteklad vlastni).

18 ,,0ur knowledge must be controlled by conformity with the Qur'an and the Sunnah.* Muhammad A. H.
Ansari, ,,The Doctrine of One Actor: Junayd’s View of Tawhid“, The Muslim World, VVol. 73, No. 1, 1983
(s. 33-56), s. 36 (pieklad vlastni).

19 ,,If your mystical unveiling [...] diverges from the Qur’an and Sunna, hold fast to these two. [...]
Qur’an and Sunna is guaranteed by God Most High.“ A$-Sa’raniho cituje Pierre Lory, ,,Al-Shadhil*. In
C. E. Bosworth; E. van Donzel; W. P. Heinrichs and G. Lecomte (eds.), The Encyclopaedia of Islam,
New Edition, Vol. I1X, 1997, Leiden: Brill (s. 170-172), s. 171 (pteklad vlastni).
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a ,,univerzalni“ formy mystiky, kterd se ma snazit o sjednoceni s Bohem, postradd mimo
jiné dulezity prvek, a tim je vztah mezi sufiji, Kordnem, sunnou a v neposledni fadé¢

Sari’ou.

Pti velkém mnozstvi typt mystik miZzeme povazovat samotny termin mystika,
jak bylo vySe naznaceno, za problematicky. Tato problematika spocivd mimo jiné
ve skutecnosti, ze ,,[Z]ddna definice nemuze byt zdaroven smysluplna a dostatecné
vyCerpavajici, aby zahrnovala vSechny zkuSenosti, které byly v jistém okamziku popsany
jako , mystické.“?® A tak, jak bylo naznadeno, ,[plroces znovuobjevovini mystiky
V departikularizované podobé potiebuje byt sam o sobé konkretizovan a videén ve své
historické komplexnosti.“?* Tato otazka je spojena i s problematikou sufismu: ,,Stifisnus
neni jednoducha a monoliticka entita, ale soubor bohatych a riiznorodych tradic
s Cetnymi proudy, které spolu nékdy souperi. > Na tomto misté je vhodné polozit si
otazku, ,[d]o jaké [...] miry zkresluje pouziti terminu [mystika] vytvoreného na
modernim krestanském Zapade vyznam klicovych postav, hnuti a textu z tradic judaismu

a islamu“®

, zejména kdyZ se pouziva univerzaln¢ a bez kontextu jednotlivych tradic.
Protoze vsak tento ,,[tlermin nema zadny skutecny protéjsek v jinych tradicich, neni
prekvapivé, zZe vhodnost mystiky jako neutrdalniho, globalniho terminu byla nékterymi

védci zpochybnovana. Jini, mnohem radikalnéji, zpochybnili autenticitu samotného

20 ,,No definition could be both meaningful and sufficiently comprehensive to include all experiences
that, at some point or other, have been described as ‘mystical’.* Dupré, s. 6341 (pieklad vlastni).

21 ,,The process of mysticism’s reinvention in departicularized form needs itself to be particularized and
seen in its own historical complexity.« Leigh E. Schmidt, ,,The Making of Modern Mysticism*®, Journal of
the American Academy of Religions, Vol. 71, No. 2, 2003 (s. 273-302), s. 275 (pfeklad vlastni).

22 ,.Sufism is not a simple and monolithic entity but a collection of rich and diverse traditions with
numerous currents that sometimes compete with each other.“ Ahmed Afzaal, ,,Sufism“. In Bron N.
Taylor (ed. in chief), The Encyclopedia of Religion and Nature, Vol 2., London: Thoemmes Continuum,
2005 (s. 1604-1606), s. 1604 (pteklad vlastni).

23 ,,To what extent [...] does the use of a term created in the modern Christian West distort the meaning
of key figures, movements, and texts from the traditions of Judaism and Islam,” especially when it is used

indiscriminately. McGinn, ,,Mystical Union®, s. 6334.
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konceptu a povazovali jej za produkt post-osvicenského univerzalismu.“?* 1 ptes tuto
kritiku vSak stale zlistdva v literatufe mezera, kterd by byla zaplnéna pojednanim
0 sufismu jako o ,,islamské mystice®. Pfestoze to je diskutabilni, domnivame se, Ze bylo
by vsSak predCasné zavrhnout termin sufismus navzdory tomu, ze jeho spojeni

(,,synonymizace*) s mystikou je problematické.?

Jednim z moznych disledkli problematické povahy vyse feCenych termini je, ze
zde existuje potencial ,,de-islamizace™ sufismu. Ne¢ktefi badatelé totiz poukazuji

vvvvvv

a sekundarnich studii, [coz je] celkem pochopitelné vzhledem k zdjmiim evropskych

“26_ale toto dédictvi také zanechalo svij

priikopnickych badatelii o muslimské materialy
problematicky odkaz ohledné¢ pocateéni definice islamské mystiky (coby
nemuslimského elementu) az do soucasnosti, kdy je tento odkaz nékdy nekriticky
prijiman. Tato pocate¢ni definice pak posilila ,,...mocnou kombinaci teologickych
predpokladii a pochybnych historickych paradigmat, které dohromady do znacné miry
blokovaly adekvatnéjsi védecké vnimani islamské mystiky.“*" Tento nedostatek

adekvatniho védeckého porozuméni je casteCné zpisoben neodivodnénou tendenci

ze strany mnoha zapadnich  badatelii  (zejména diivéjsi doby) podcenovat

24 . The term has no real counterpart in other traditions, it is not surprising that the suitability of
mysticism as a neutral, global term has been questioned by some scholars. Others, more radically, have
challenged the authenticity of the concept itself, viewing it as a product of post-Enlightenment
universalism.*“ Peter Moore, ,,Mysticism [Further Considerations]“. In Lindsay Jones (ed. in chief),
Encyklopedia of Religion, 2. ed., Detroit, Michigan: Macmillian Reference USA, 2005 (s. 6355-6359), s.
6355 (pteklad vlastni).

25 Jak bylo naznaceno, je velmi obtizné ur€it, kterému druhu mystiky stfismus — pokud viibec nékteré,
termin sufismus, odpovida.

26 ,...disproportionate emphasis of earlier Western translations and secondary studies, [...] IS quite
understandable in terms of pioneering European scholars’ natural interests in Islamic materials.” James
W. Morris, ,,Situating Islamic "Mysticism’: Between Written Traditions and Popular Spirituality*. In
Robert A. Herrera (ed.), Mystics of the Book: Themes, Topics and Typologies, New York/Berlin: Peter
Lang, 1993,(s. 269-334), s. 308 (pieklad vlastni).

27 “...a potent combination of theological presuppositions and questionable historical paradigms that
together have largely blocked a more adequate scholarly perception of Islamic ‘mysticism’.” Tamtéz, s.
308 (pieklad vlastni).
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Vv islamském intelektudlnim mysleni arabské (a perské) myslenky, stejné¢ jako ptvodni
sufijska témata, ktera v podstaté nesouviseji novoplatonismem, gnosticismem a dalSimi
nemuslimskymi tradicemi, vcetné¢ dvou dalSich monoteismti. Vysledkem tohoto
(zapadniho) pfistupu je pak tendence redukce sufijskych témat, myslenek a piedstav
jakozto vyplodl fecké filosofie?®, hinduismu, buddhismus apod. Nasledkem vyse
feceného mimo jiné bylo, Ze se nemuslims§ti pozorovatelé ze zapadniho prostiedi
utvrzovali ve svych vlastnich modelech ,nabozenstvi®, ,,ortodoxie*, ,,ortopraxe“29
aV neposledni fad¢ ,,mystiky“, a tak se ,,[plojeti [sufismu, jakozto formy] mystiky
opiralo 0 kulturné protestantskou, docasné modernistickou a kosmopolitni konstrukci
nabozZenstvi, v niz byla autorita primé, nezprostredkované zkusSenosti jedince
povaZovana za zdroj autentické religiozity napiic vSemi kulturami a vsemi lidmi. >
Jinymi slovy se mystika spole¢né se sufismem v tomto piedpokladu stava univerzalnim
fenoménem. Toto zarazeni sufismu mezi obecné a univerzalni formy mystiky vSak de-
kontextualizuje jeho $ifi. Tvrzeni, zZe je sufismus synkretickym produktem rozmanitych
tradic a dalSich podobnych nazort, které ztotoziuji sufismus s mystikou, vyznamnym

zpisobem zkresluje zkoumany fenomén, nebot’ nedokdze adekvétné kontextualizovat

sufijska dila a dalsi sufijské aspekty, véetné téch praktickych, politickych a dalSich.

Jednou z alternativ, jak se vyhnout jisté nejednoznacnosti v popisu sufismu jako
islamské mystiky, je nahradit jeho oznaceni ,,isldamskym esoterismem.” V chapani
stfismu jako ,,islamského esoterismu® je nejprve vhodné fici, Ze exoterismus (zahir)
a esoterismus (bdtin) nejsou (ackoliv se to tak muze zdat), ve vzajemném konfliktu, kdy
by mél byt uptednostiovan jeden smér pied tim druhym. Esoterismus je v naSem
predpokladu vnitini ¢asti exoterismu, nebot’ to, ,[c]o jsou v exoterismu dogmata

a dodrzovani, se v esoterismu stava nepodminénou pravdou a zpusoby [jeji]

28 Parviz Morewedge (ed.), ,,Sufism, Neoplatonism, and Zaehner’s Theory of Mysticism®, Islamic
Philosophy and Mysticism, Caravan Books, 1981 (s. 223-245), s. 223.

29 Morris, ,,Situating Islamic "Mysticism’, s. 310.

30 “The notion of mysticism relied on a culturally Protestant, temporally modernist and intellectually
cosmopolitan construction of religion in which the authority of the solitary individual’s direct,
unmediated experience was seen to be the fountainhead of authentic religiosity across all cultures and all
people.“ Nile Green, Sufism: A Global History, Chichester, West Sussex and Malden: Wiley-Blackwell,
2012, s. 2 (preklad vlastni).
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realizace.*! Disledkem toho je, Ze ,,[v] isldmu stejné jako ve vsech tradicich by nebylo
mozné mit autenticky esoterismus bez exoterismu.“®? Je viak potfeba fici, Ze i tyto
terminy, podobn¢ jako mystika a islamska mystika jsou problematické a jejich hranice
nejsou jasné vymezeny. Jednim z ptikladi problematické povahy tohoto rozdvojeni je,
ze ,,[r]ozdeleni islamu na esoterickou cestu a exotericky zakon nebylo v jeho ranych
déjindch tak jednoznacnym jevem, jak tomu bylo pozdeji, zvlaste kdyz sufismus vyvinul
sviij viastni institucionalizovany ramec*3, pti¢emz by se dalo ¥ici, ze v uréitych kruzich
toto rozdéleni, tato dvojakost stale neni vyfeSena. Toto je pak patrné, kdyz se podivame
na texty a praxi téch, ktefi jsou oznacovani za sufije, nebot’ se nam pii tomto pohledu
ukazuje nejasna povaha téchto rozdill, protoze jejich dila a praxe zahrnuji oba aspekty,
aniz by byly striktn€ rozdélovany jako esoterické Ci exoterické. Dale, uziti terminu
»esotericky v tomto kontextu miize byt povazovano za problematické také v tom, Ze
»Iplopularni, ale nekriticka tendence prekladat slovo al-batin jakozto ,,esotericky
pochazi ze spiritualni hermeneutiky zdpadniho romantismu a okultismu. V tomto
pripadé to jednoduse odkazuje na to, ze at-tasawwuf [...] je odlisny od napliiovani
spolecensko-politickych naboZenskych zdkonii®*, coz implicitné potvrzuje vyse
zminénou dvojakost. Krom toho bylo také dokdzano, ze ,spiritudlni [tj. esoterni]

aspekty islamu nechybély ani pred 12. stoletim, kdy organizované sufijské rady zacaly

31 “What, in exoterism, are dogmas and observances, become, in esoterism, unconditioned truth and
ways of [...] realization.” William Stoddart, ,,Aspects of Islamic Esoterism*. In Jean-Louis Michon and
Roger Gaetani (eds.), Sufism: Love and Wisdom, Bloomington: World Wisdom, 2006 (s. 237-249), s. 237
(pteklad vlastni).

32 “In Islam as in all other traditions, it would not be possible to have an authentic esoterism without
exoterism.“ Eric Geoffroy, ,,Approaching Sufism®. In Jean-Louis Michon and Roger Gaetani (eds.),
Sufism: Love and Wisdom, Bloomington: World Wisdom, 2006 (s. 49-61), s. 53-54 (pieklad vlastni).

33 “The division of Islam into an esoteric Path and an exoteric Law was not as clear-cut a phenomenon
in its early history as it was to be later on, especially when Siifism developed its own institutionalized
framework.” Victor Danner, ,,The Necessity for the Rise of the Term Sufi“, Studies in Comparative
Religion Vol. 6, No. 2, Perrenial Books, 1972 (s. 71-77), s. 72 (pteklad vlastni).

34 ,The popular but uncritical tendency to render the word al-batin as ‘“esoteric” derives from the
spiritual hermeneutics of the Western Romanticism and Occultism. In this case it simply refers that at-
tasawwuf [...] is distinguishable from the fulfilling of the socio-political religious laws.” Algis
UZdavinys, ,,Sufism in the Light of Orientalism*, Acta Orientalia Vilnensia, Vol. 6, 2005 (s. 114-125), s.
121 (preklad vlastni).
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hrat v muslimskych spolecnostech hlavni roli, ani nebyly v ramci takovych radu
kodifikovany “®, coz mimo jiné podporuje nazor, Ze sifismus neni zdrojem esoterismu

nezavislého na islamské tradici.

Na zékladé toho, co bylo feCeno, mizeme fici, ze navzdory bézné praxi
spojovani sufismu s tim, co je obecné chapano jako mystika, je tieba zdUraznit, ze
piestoze sufismus a mystika nejsou v zadném piipadé zaménitelné vyrazy®® (Gi
fenomény), je tieba pfijmout skute¢nost, ze toto spojeni ziskalo takovou popularitu (a to
jak v popularni, tak v odborné literatuie), ze se témét stalo standardem oznacovat

sufismus za islamskou mystiku.

1.3 Islamsky sufismus, neislamsky sufismus a sufismus

Pro oznaceni sufismu se nepoji jen souslovi islamska mystika, ale nékdy také souslovi
islamsky sufismus (v men$i mife koransky stfismus) - souslovi, které¢ je minimalné
stejn¢ problematické jako islamskd mystika. Problematické je toto souslovi zejména
proto, Zze implikuje mySlenku, Ze existuji druhy sufismu, z nichz nékteré jsou islamské,
zatimco ostatni nikoliv, a tak ptestoze pro né¢které mize souslovi islamsky sufismus znit
nadbytecné, tak podle islamologa Roberta Rozehnala vyjadiuje islamsky sufismus
»---autenticky diskurz a praxi pevné zakotvenou v diktdatu normativniho prava (sari’a)

“37 Problematika islamského stfismu je otazkou

a prorockého precedentu (sunna).
i v popularni literatufe. Napt. indicko-afgansky diplomat a cestovatel Iqbal Sah (1894-
1969) uvadi, Ze ,,[n]eexistuje jind forma sufismu nez islamskd, byl jsem nucen pouzit

pridavné jméno islamsky pred sufismem, aby si ho nezasvéceni nemohli splést s jinymi

35 ,,The spiritual aspects of Islam were neither absent before the twelfth century, when organised Sufi
orders started to play a major role in Muslim societies, nor were they ever codified within such orders.*
Afzaal, ,,Sufism®, s. 1604 (preklad vlastni).

36 Josef van Ess, ,,Sufism and its Opponents Reflections on Topoi, Tribulations, and Transformations®.
In Frederick de Jong and Bernd Radtke (eds.), Islamic Mysticism Contested: Thirteen Centuries of
Controversies and Polemics, Leiden: Brill, 1999 (s. 22-44), s. 44.

37 ,,...an authentic discourse and practice firmly grounded in the dictates of normative law (sharia) and
prophetic precedent (sunna).” Robert Rozehnal, Islamic Sufism Unbound: Politics and Piety in Twenty-
First Century Pakistan, New York: Palgrave Macmillian, 2007, s. 12 (pteklad vlastni).
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podobnymi neislamskymi hnutimi, kterd jsou kviili naprosté neznalosti stylizovana do

sufismu. 3

Dalsim problémem s terminem isldmsky sufismus je to, ze se za nim skryvaji
jisté kulturni aspekty. Dal§im problematickym faktorem, ktery se poji se souslovim
islamsky sufismus, je ze Casto skryva urcity kulturni ptfedsudek. Napt. historik
nabozenstvi Olav Hammer tvrdi, Ze ,,[k]nihy jako Sufism and Psychology and Sufism as
Therapy si lze predstavit pouze v kulture, ktera jsou prosycena slovnikem populdrni
psychologie.“*® Hammer je tak jednim z mnoha badatel@i, ktery kritizuje myslenky, jeZ
pfijimaji moznost ,univerzalniho* (globélniho) stfismu nebo tzv. zdpadniho neo-
sufismu, kde sufismus (ne-ostfismus) neni limitovan (muslimskou) virou, kulturou
atradici. Abychom tak na okamzik odlozili myslenku isldmského sufismu jakozto
tautologie, povazujeme za vhodné prozkoumat moznost neislamského sufismu.
Abychom tak mohli ucinit, je nejprve nutné se zaméfit na zdroje, ze kterych sufijové
cerpaji, aby bylo mozné urcit, zdali je v cizich (tedy nemuslimskych) tradicich mozné
nalézt obdobny zdroj, ze kterého Cerpa naptiklad vySe zminény neo-stfismus. Koran
mimo jiné uvadi: ,,4 veru madte nyni v poslu Bozim priklad prekrasny pro kazdého, kdo
doufd v Boha a v den posledni a kdo Boha hojné vzpominad.* (Koran 33:21) a ,,Milujete-
li Boha, pak mne [tedy Muhammada] ndsledujte a Bith vas za to bude milovat a odpusti
vam viny vase, vzdyt Biih je odpoustéjici, slitovny.* (Koran 3:31). V obou zminénych

citacich je diiraz kladen na nasledovani pfikladu proroka Muhammada, ktery je krom

38 “There is no form of Sufism other than Islamic, | was compelled to use the adjective Islamic before
Sufism, so that the uninitiated may not confuse it with other such non-Islamic movements which due to
utter ignorance are styled Sufism.“ Sirdar Ikbal A. Shah, Islamic Sufism, New York: Samuel Weiser,
1971, s. 14 (preklad vlastni).

39 “Books such as Sufism and Psychology and Sufism as Therapy are only imaginable in a culture that is
impregnated with the vocabulary of popular psychology.« Olav Hammer, ,,Sufism for Westerners“. In
David Westerlund (ed.), Sufism in Europe and North America, London: Routledge, 2004 (s. 127-143), s.
142 (preklad vlastni).
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Koranu hlavni postavou (zjeveného) zdkona (Sari’a). Ze sufijské oddanosti k tomuto
zakonu pak mimo jiné vyplyva, ze ,,...oddanost Prorokovi je signalizovana jako jedna
z klicovych charakteristik velkych sufijskych mistrii.“° To, ze je predavani zjeveného
zakona tkolem Muhammada, je zietelné z koranského vyjadieni: ,,4 takto jsme vam
poslali posla ze stredu vaseho,...uci vas Pismu a moudrosti a uci vds tomu, co jste
vithec neznali.* (Koran 2:151). Moudrost v tomto versi pak mizeme interpretovat tak,
7e odkazuje jak na prorocky pitiklad, tak na zjeveny zakon.*! V ramci sufismu tak
dodrzovani zjeveného zdkona zahrnuje dodrZzovani a nésledovani ptikladu proroka

Muhammada.

V Kordnu pak nalézame dikazy, které vybizeji k moznosti, Ze mohou byt
nckteré¢ jeho verSe Cteny a interpretovdny zplUsobem jinym nez pohledem islamu,
respektive tzv. islamského safismu. V sufe Zkousend se napiiklad objevuje toto
vyjadteni: ,,Vzdyt mate nyni priklad prekrdsny v Abrahamovi a v téch, kdoz byli s nim,
kdyz pravili lidu svému...* (Kordn 60:4). Pokud, jak bylo feceno, je sufijsky diraz
na zjeveny zakon na obdobné trovni jako nasledovani posla, tak &ast ,ti kdoz byli
S nim“, muze byt interpretovana dvéma zpusoby, ptfi¢emz jeden se tyka rodokmenu
Abrahama a druhy jeho spole¢nikti. Pokud hovofime o prvni interpretaci, tak tento vers
muze odkazovat na proroky a posly vzeslych od Abrahamovych synt Izdka a Ismaela,
ktefi jsou piedky zidovsko-kifestanské a islamské tradice. Je-li tomu tak, pak tato
koranské pasédz ,,pouze* poukazuje na moznosti spaseni, které jsou diky genealogické
linii sahajici k Abrahamovi spole¢né judaismu, kiestanstvi a islamu. Jako druha
interpretace se nabizi ta, Ze tento koransky ver$ se tyka nasledovniki Abrahama, kteti
ztélestiuji jeho priklad. Tyto dvé interpretace se vSak nevylucuji, nebot” v obou
pfipadech je samotnym Kordnem uzndna existence ,prorockych archetypi®
predchézejicich islamu. Prestoze tyto interpretace nejsou pro muslimy prekvapujici,

protoze uznavaji proroky a posly, po¢inaje Adamem, pies Abrahama, MojziSe, JeZiSe az

40 ,,...devotion to the Prophet is signalled as one of the key characteristics of the great Sufi masters.” Carl
W. Ernst, Teaching of Sufism,Columbia: The University of South Carolina Press, 1999, s. 20 — 21
(pteklad vlastni).

41 Benjamin G. Cook, Understanding Sufism: Contextualing the Content, University of Tasmania, 2014,
s. 33.
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k Muhammadovi, tak je dulezité¢ zdiraznit, Ze tato pasdz, tento vers, je formulovan
Vv minulém cCase, coz mize byt chapano jako dokonceny akt: ,,Z lingvistického hlediska
tedy existuje naznak, ze nasledovani Abrahamova prikladu je dokonceno, a v diisledku

toho jiz neni zZivotaschopné.**?

Na zakladé¢ vyse teCeného je tedy mozné predpokladat, ze ackoliv Koran
vyluuje aktivni ne-islamsky sufismu, tak striktné neodmitd moznosti jeho pre-
islamskych forem. Na tyto ptedpoklady je mozné nabidnout dvé mozné odpovédi:
1. termin islamsky sufismus je relativn€ novym fenoménem podobné, jako tvrzeni
nékterych skupin s tim, Ze jsou piedstaviteli ne-islamského stfismu. Pokud tomu tak je,
tak idea pre-islamského sufismu neni v tomto piipadé relevantni otazkou. 2. v koranské
sufe s nazvem Pout’ se uvadi: ,,...On si vas vyvolil a nepripravil vam Zadné obtize
V nabozenstvi, jez je virou predka vaseho Abrahama. A on nazval vas muslimy...
(Koran 22:78) a nikoliv jako sufije. Ackoliv se mize zdat, Ze tento verS neguje vySe
zminény ver$ ,ti kdoz byli s nim*, jakozto verSe obhajujici myslenku ne-islamského
sufismu, tak lze pfedpokladat, Ze lpéni na piikladu, ktery byl stanoven Abrahamem
a ktery je jednim z klicovych ryst sufismu, lze nalézt mezi pre-islamskymi skupinami,
jejichz existenci, jak jsme vidé€li, potvrzuje samotny Kordn. Na tomto misté je vSak
nutné fici, Ze stejné jako existuji rozdily mezi proroky, tak existuji rozdily mezi
skupinami, které je nasleduji. V disledku toho povazujeme za vhodnéjsi ,,vyhradit*
termin sufismus pro ty, ktefi nésleduji ptiklad proroka Muhammada, a to zejména
z tohoto diivodu: tento termin neodmyslitelné zachovava islamskou povahu sufismu.
Tento ptfedpoklad je podpofen skutecnosti, Ze pokud bychom méli na zakladé vysSe
feceného pfistupovat k sufismu jako k zastfeSujicimu terminu pro trans-historicky
fenomén, tak se jiz diky sufijskému dirazu (ktery je podpofen koranskymi versi) na jiz
odkazovanou islamskou profécii, stava pojmoslovi isldmskd mystika pojmem

tautologickym.

Je pak mozné predpokladat, ze fraze islamsky sufismus vznikla proto, aby

zduraznila integralni vztah mezi islimem a sufismem. Nezbytnost tohoto pfedpokladu

42 .. Thus linguistically, there is an indication that following Abraham’s example is completed and, as a

result, no longer viable.” Cook, Understanding Sufism, s. 33 (pteklad vlastni).
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(vzniku) je patrnd napf. jiz ve zminéném tvrzeni, ze ,,[s]ufijové dluzili hodné nebo malo
z toho, co udelali nebo rekli krestanskéemu, Zidovskému, gnostickému, novoplatonskému,

«43

hermetickému, zoroastrovskému nebo buddhistickéemu prikladu**°, nebo ze je sufismus

druhem ,...Zidovského krestanstvi, [které] uznava JezZise jako Mesiase spolecné
s dodrzovanim  Zidovského zdkona™**, & ze |, [slufismus vyrostl z kiestanské
spirituality.“* Pfestoze jsou tyto pohledy na sufismus zavadgjici, hrubé a piilis
zjednodusujici na to, aby byly uzite¢né a néjak vysvétlujici, tak naznacuji (jak bude
Vv praci déale podrobnéji ukazano u vybranych zépadnich badatelll) pfevladajici pohled
na sufismus jako na systém synkretické viry, a to navzdory faktu, Zze mnohé vyznamné

komentate ke Kordnu a islamské praxi pochézeji z per takovych sufijskych autort,

jakymi byli napt. Ibn "Arabi ¢i al-Ghazali.

Navzdory vySe feCenému ma piedpona isldmsky ve frazi islamsky sufismus
relativné maly vliv (dopad) na objasnéni integralniho vztahu mezi sufismem a islamem,
nebot’ v rozporu se svym ,,puvodnim zamérem*, ma fraze isldmsky sufismus aspekt,
ktery naznacuje moZznost neislamského sufismu. IslamoloZka Suha Taji-Farouki (ktera
mimo jiné — jak bude ukazano - nepfimo potvrzuje skutecnost, ze je islamsky sufismus
tautologii) v tomto kontextu rozliSuje mezi islamskym sufismem, ve kterém je
,...duchovni cesta koncipovina z hlediska islamského [...] ramce™®® a univerzalnim
sufismem, Ve kterém jsou ,,...sufijské zdroje oddeleny od svého islamského ramce a jsou
pouzivany jako techniky v lidské transformaci.“*’ A tak, prestoze je zde chépin
univerzalni sufismus jako fenomén, ktery neodmitd uceni islamu, tak je to takeé

fenoménem, ktery vySe zminénou techniku lidské transformace islamského ramce

43 ,,Sufis owed much or little of what they did or said to Christian, Jewish, Gnostic, Neoplatonic,
Hermetic, Zoroastrian or Buddhist example.* Arberry, Sufism, s. 11 (pieklad vlastni).

44 ... Jewish Christianity, recognition of Jesus as the Messiah along with the observance of Jewish law.*
Baldick, Mystical Islam, s. 9 (pteklad vlastni).

45 , Sufism, grew out of Christian spirituality. Tamtéz, s. 15 (pieklad vlastni).

46 ,,...the spiritual path is conceived in terms of an Islamic [...] frame.* Suha Taji-Farouki, Beshara and
Ibn ‘Arabi: A Movement of Sufi Spirituality in the Modern World, Oxford: Anga Publishing, 2009, s. 404
(pteklad vlastni).

47 ,,...Sufi resources divorced from their Islamic framework and used as techniques in human

transformation.* Tamtéz, s. 404 (pieklad vlastni).
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ptehlizi stejné, jako vztah mezi sufismem a islamem. Univerzdlni sufismus se pak stava
v tomto predpokladu univerzalnim diky odd€lovani sufijskych ptedstav a praxe od téch
islamskych, z ¢ehoz mimo jiné vyplyva puvodni a integralni vztah mezi sufismem
aislamem. Toto pak opét ve vysledku znamend, ze je vyraz islamsky sufismus

tautologii.

1.4 Sufismus

Ptestoze jsou terminy isldmska mystika a islamsky sufismus sami velmi problematické
a problematizuji ,,pouze® dvé kontextualizace sUfismu, tak nejproblematictéjsi je
samotny termin sufismus. V soucasné dobé existuji tfi zdpadni dominantni pfistupy
ve snaze porozumét terminu sufismus. Témito pristupy jsou: etymologicky, historicky
a pristup, ktery zachézi se sufismem jako s druhem islamského uceni, pficemz kazdy
Z téchto ptistupti mize byt sdm o sobé povazovan pro kontextualizaci sufismu do jisté

miry za nedostate¢ny.

Jak bylo feceno, jednim z dominantnich zépadnich pfistupt k terminu sufismus
je ptistup etymologicky. Hlavnim problémem, ktery se tyka tohoto pfistupu k sufismu,
je ze néjakym zpusobem a priori predpoklada jeho obsah, aniz by nabidl néjakou jasné
formulovanou nebo adekvatni definici. Mnoho zapadnich badateli zkouma a nabizi
rizné mozné etymologie slova sufi na zakladé mnohych alternativ a odkazl, takze
oL jejich studii Ize vybrat libovolny pocet definic.““® Tyto definice vak ¢asto odhaluji
vice o preferencich daného autora (jak bude v praci u n€kterych vybranych zapadnich
badateli ukdzano), spiSe nez aby adekvatné definovaly termin sufismus, ktery
,....zdaleka nesplituje poZadavky etymologie.“*® A tak, piestoze mize byt tento piistup

spolecnym vychozim bodem pro pochopeni sufismu, tak etymologickd metoda

48 ,,...any number of definitions and descriptions can be culled from their studies.« William C. Chittick,
Sufism: A Beginners Guide, Oxford: OneWorld, 2008, s. 3 (pfeklad vlastni).

49 ,..are far from satisfying the requirements of etymology. Al-HudZwiri, Ali ibn, The Kashf Al-
Mahjub: The Oldest Persian Treatise on Sufism (trans. by Reynold A. Nicholson), London: Luzac, 1936,
s. 30 (pteklad vlastni).
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nepfinasi vyznamnéj§i pohled na jeho obsah.®® Krom toho je mnohdy piehlizeno, Ze
prestoze kontroverze a polemika o puvodu terminu sufi vznika v hluboké historii
V naprosto rozdilném kulturnim a nabozenském prostiedi, nez je to (moderni) zapadni,
tak ,,evropsti badatel¢ (mnohdy nekriticky) reprodukovali tuto polemiku v raznych
stupnich svého psani a badani.*! Na zakladé tohoto milZe byt feceno, Ze
v etymologickém pfistupu je ,,material® (tj. sufismus) reprodukovan, aniz by poskytl

nové informace.

Jednim z aspektli problematiky etymologického pfistupu pfi definovani stfismu
je také to, ze neexistuje konsensus ohledné toho, k ¢emu se termin sufi vztahuje.
U nékterych zapadnich autort tak napiiklad dochazi k zdméné pojmi sufi a dervis.>
Tato zdména (at’ jiz imyslnd nebo nikoliv) pak vedla k tomu, Ze se ncktefi autofi
pokouseli vytvofit rozdil mezi t€émito dvéma terminy, ktery v§ak neodpovida tradi¢énimu
(muslimskému) uzivani. Napt. podle Baldicka ,,[t]lermin dervis oznacuje spise dimenzi
praxe, zatimco sufi oznacuje dimenzi teorie: dervis je sufi v akci a sufi je dervis

v abstraktu.“ Jednim z diivodi, pro¢ miize byt termin sifi povaZovan za abstraktni je

50 Jak navic upozoriiuje Carl. W. Ernst, tak ,slovo [stfismus] se dostalo do popiedi zdajmu nikoli
islamskymi texty, ale spiSe britskymi orientalisty, kteri hledali termin, ktery by odkazoval na rizné stranky
islamské civilizace, které povazovali za atraktivni a sympatické, a ktery by se vyhnul negativnim
stereotypiim spojenym s naboZenstvim islamu — stereotypy, které casto sami Sirili.* (,,The word was given
prominence not by the Islamic texts, but rather by British Orientalists, who wanted a term that would
refer to various sides of Islamic civilization that they found attractive and congenial and that would avoid
the negative stereotypes associated with the religion of Islam — stereotypes that they themselves had often
propagated.” Pieklad vlastni). Ernsta parafrazuje Chittick, Sufism, s. 2.

51 Ahmet T. Karamustafa, ,,What is Sufism?“. In Vincent J. Cornell (gen. ed.), Voices of Islam, Vol. 1,
2007 (s. 249-269), s. 249.

52 Termin dervi§, Casto zaménovan s terminem fakir, byl hojné uzivan evropskymi cestovateli, ktefi
navstivili Indii, a ktery byl témito cestovateli pouzivan k popisu stfiji. Termin fakir se pouziva jak v
arabském, tak perském jazyce k oznaceni potulnych ,svétci®, ktefi konaji zazraky, nicméné, evropsti
cestovatelé termin fakir v tomto smyslu nepouzivali a chapali jej v jeho doslovném vyznamu, a to ,,bidny*
¢i ,zebrak.” Carl. W. Ernst: The Shambhala Guide to Sufism, Boston and London, Shambhala, 1997,
s. 1-8.

53 “The term ‘dervish’ indicates more the dimension of practice, while ‘Sufi’ designates more that of
theory: the dervish is a Sufi in action, and the Sufi is a dervish in the abstract.* Baldick, Mystical Islam,
s. 19 (preklad vlastni).
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ten, ze ,,[V] ramci sufijské tradice se termin sufi pouzivi pouze pro zasvécence, ktery
dosahl konce cesty.“®* Termin sufi 1ze pak povazovat v tomto predpokladu za abstraktni
pojem v tom smyslu, Ze odkazuje na dosaZeni cile, respektive na adepta, ktery dosahl
toho cile (tedy sufiho). Tohoto cile dosahl po pifedchozim stupni mutasawwifa, jakozto
n¢koho, kdo (upfimn€) touzi po dosazeni vyss$i duchovni Grovné, a to na rozdil
mustawifa, ktery ma pouze predstirat, Ze je sufi.>> Na zakladé vyse feGeného pak pouziti
slova sufi jako univerzalniho oznaceni pro kohokoli, kdo je spojen se sufijskym fadem
(tariga), naznaCuje nepochopeni za 1. samotného terminu a za 2. jeho vztahu

k ,,soterologickému‘ ramci sufismu.

Druhy dominantni z4padni pfistup k sufismu je ten historicky. Tato metoda se
pokousi definovat sufismus skrze jeho historicky vyvoj. Toto historické (zapadni)
badani o sufismu mimo jiné ukazuje, Zze jiz kolem desatého stoleti existovala
Vv muslimském prostfedi jistd organizovana skupina, jejiz hermeneuticky pfistup
ke Koranu vcetné jejich ,,neobvyklych praktik® se lisil od hlavniho proudu islamu,
skupina, ktera mezi 11. a 13. stoletim vyprodukovala znacné mnozstvi literatury, jez je
chapana jako stfijska®®, a ktera je do dne$nich dni studovéna. Je to také historicky
ptistup k stfismu, ktery poukazal na skutecnost, ze dal tento aspekt isldmu vzniknout
riznym tradicim duchovnich technik, individudlnim a kolektivnim ritualiim,
metafyzickym a teosofickym vykladiim, hagiografickym spisiim, milostnym poeziim,
stejn€ jako instituciondlnim formam této discipliny - jinymi slovy v historickych

intencich pfedstavil to, co nazyvame sufismem.

Na druhou stranu je potieba fici, Ze sufismus v tomto historickém pftistupu
mnohdy slouZi jako genericky, vSeobjimajici sociologicky termin, jehoz vysledkem

»-je zakorenény pohled na soucasny sufismus jako na monoliticky, povercivy,

54 , Within the Sufic tradition, the term Sufi is applied only to the initiate who has reached the end of the
path.© Danner, ,,The Necessity for the Rise of the Term Sufi®, s. 71 (pteklad vlastni).

55 Annemarie Schimmel, Mystical Dimension of Islam, The University of North Carolina Press: Chapel
Hill, 1975, s. 20.

56 Cook, Understanding Sufism, s. 38.
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synkreticky kult utapény v ziskuchtivosti a politickych tahanicich.*>" Piestoze by se dalo
polemizovat o tom, kolik zdpadnich badatelii o stfismu zastava tento reduktivni pohled
na sufismus, neni bez zajimavosti, Ze jde o jeden z nézora, ktery podporuje ttoky proti

sufismu ze strany jeho muslimskych odpuirci.®

Historické badéani o d¢jinach stfismu je problematické mimo jiné také v mnohdy
mylném piredpokladu, ze kdyz je (historickd) metoda, ktera byla pouzita pti badéani
ohledn¢ historie islamu, uzite¢nd, tak bude uzitend 1 pii ,historizaci sufismu
a ,,odhalovani“ vsech sufiji. A tak, na rozdil od mnohdy ,poctivé“ studovaného
sufismu, nalézame zapadni normy a metody pro rozpozndvani sufiji, které se pohybuji
od svévolného vybéru muslimi, az po ty, které maji urcujici vliv na selekcei a ptistup
k stfijskym dilim a jejich autorim.®® O nedostate¢nosti téchto metod mimo jiné hovoii
skutecnost, ze prvky sufismu nalézaji i u takovych muslimskych autort, kteii byli
oteviené anti-sufij$ti.?® Na zakladé vyse uvedeného miizeme fici, Ze prestoze historicky
pfistup piindsi referencni poznatky ohledné toho, co je povazovano za sufijské,
a ukazuje, kde lezi hranice toho, co je povazovano a piijimano jako sufismus, tak

neposkytuje definici.

Tteti dominantni pfistup je ten, ktery povazuje sufismus za formu islamského
uceni. Problém v tomto pfistupu nespociva v tom, Ze vytvaii integralni spojeni mezi
stfismem a islamem, a to navzdory tvrzenim, Ze je ,,...nutné zautocit na postoj, ktery je

«6b1

casto povazovdan za samozrejmost, totiz ze [sufismus] vyrostl z Kordanu®*, pticemz

ncktefi badatelé stale zastdvaji ndzor, jak bylo feceno, ze ,,Kordan poskytuje jen mdalo

57 ..... is an entrenched view of contemporary Sufism as a monolithic, superstitious, syncretic cult mired
in profiteering and political wrangling.“ Rozehnal, Islamic Sufism Unbound, s. 13 (pteklad vlastni).

58 Tamtéz, s. 13.

59 K vyétu téchto norem viz naptiklad Karamustafa, ,,What is Sufism?“, s. 250.

60 Napiiklad Makdisi, George: ,,Jbn Taymiya: A Sufi of the Qadiriya Order”, American Journal of
Arabic Studes, Leiden: E. J. Brill, Vol. 1, 1973 (s. 118-129).

61 ,,...necessary to attack a position often taken for granted, namely that it grew out of the Koran.«
Baldick, Mystical Islam, s. 9 (pfeklad vlastni).
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explicitniho zpracovani mystickych témat.“%?> Problémem pfi zachazeni se stfismem
jako kategorii islamského ucenti je spise to, ze sufismus nedodrzuje ptisnou kategorizaci
ve smyslu, jakym to ¢ini ,,discipliny” jako napt. koranska exegeze (tafsir), hadithy,
pravni véda (figh) a dalsi kategorie islamského uceni. Tyto kategorie islamského uéeni
pak maji vymezené hranice sohledem na zkoumany obsah. Naptiklad ty, které
zkoumaji pravost hadithii, studuji fetézec tradentli (isndd). Na druhou stranu je potteba
fici, Ze prestoze maji tyto discipliny vymezené hranice, tak mezi nimi existuje jisty druh
interakce. A tak napiiklad discipliny, které zkoumaji islamskou védu, jsou do jisté miry
zavislé na téch disciplinach, které zkoumaji pravost hadithii, aby urcily, které hadithy

lze pouzit pii extrapolaci zékond.

Piestoze v mnohych sufijskych dilech nalézame podobné piipady mezi-
disciplinarni kooperace, kterd zahrnuje $ir$i spektrum islamského uceni, tak zaroven
tato dila obsahuji prvek, ktery se z divodu nedostatku lepsiho vyrazu da nazvat jako
sufijsky, nebot’ striktné nepatii ani do jedné z dalsich kategorii islamského uceni.®®
| kdyz je pro tento ptredpoklad zapotiebi dalS§iho badani, je nesporné, Zze je
problematické pohlizet na sufismus kvili jeho mezi-disciplinarni povaze jako na pfisné

autonomni kategorii isldimského uceni.

1.4.1 Problematika uchopitelnosti a definice sufismu

Z toho, co bylo zatim fe€eno, vyplyva, ze je sufismus prakticky neuchopitelny fenomén,
ze sufijské texty obecné nenabizeji holisticky pohled na sufismus, nybrz pouze na jeho
,vyseC, a tak se sufismus muze jevit jako fenomén, ktery nema zadny systém (kazdé

sufijské dilo se zabyva konkrétnimi tématy) a nemtiZe byt tak nikdy Uplny.

62 ,,The Qur’an “provides little explicit treatment of mystical themes.* McGregor, Sancity and Mysticism
in Medieval Egypt, s. 2 (pfeklad vlastni).
63 Cook, Understanding Sufism, s. 39.
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Jak bylo nastinéno, tvrzeni, Ze sufismus nemd Zzadny systém, vychazi
z predpokladu, ze ze zkoumanych sufijskych texti nelze odvodit zadny systém a je tim
padem nekompletni. Tento pfedpoklad vSak nebere v tivahu za prvé Ucel a Ctenare
tdchto textll a za druhé paradigmata, kterd tyto texty podpiraji. Uel (ktery je nékdy
explicitni) téchto textl, je tvofen v reakci na konkrétni pozadavek. Piestoze tento ucel
(smysl) neni vzdy zcela jasny, je ziejmé, Zze jsou tyto texty zalozeny na ,,doktriné*
(paradigmatu), ktera neni obsazena v textu samotném. Touto implicitni doktrinou, bez
které¢ jsou sufijské texty nelplné, je islamské paradigma. Bez kontextu isldmského
paradigmatu se pak mohou tyto texty jevit jako nesystematické nebo neuplné, a proto
neni neobvyklé, ze se tyto texty nevyskytuji samostatné, ale mnohdy jsou doplnény

komentari.

Je pak mozné konstatovat, ze vySe zminény ndzor, ze je sufismus udajné
neuplny a nesystematicky, caste¢né¢ vychazi z orientalistického predpokladu, ze je
stfismus ve vztahu k islamu cizim fenoménem (jak bude u nékterych zapadnich autorti
patmné), ze ,,Kordn poskytuje jen malo explicitniho zpracovani mystickych témat“®* a ze
,...Stfismus nelze vysledovat zpét kjedné konkrétni priciné.“® Tento predpoklad
ohledné¢ nekompatibility mezi stfismem a islamem je vSak mnohymi kritizovén, a to
véetné ¢lena sufijského fadu Cistiia Wahida Rabbéaniho (zemiel 1995), ktery predlozil
argument, ze pokud je sifismus postaven mimo islam, tak soucasti islamu neni ani
koranskd exegeze, ani pravni véda, nebot’ ani jedno neexistovalo pfed ptichodem

islamu.%® Podobné hovoii Danner, kdyz tvrdi, Ze ,,[s]ufijové si jsou dobre védomi toho,

64 ,,The Qur’an “provides little explicit treatment of mystical themes.* McGregor, Sancity and Mysticism
in Medieval Egypt, s. 2 (pfeklad vlastni).

65 ,,...Sufism cannot be traced back to a single definite cause.“ Reynold A. Nicholson, The Mystics of
Islam, London, 1914, s. 8 (pteklad vlastni) Na tomto misté je vhodné podotknout, Ze pozdé&ji Nicholson
tento nazor zménil, kdyz tvrdi, Ze ,,sufismus, jako kazdé jiné nabozenské hnuti v islamu, ma své koreny
v Kordnu a Sunné (,,...Sufism, like every other religious movement in Islam, has its roots in the Koran
and the Sunna.©). Reynold A. Nicholson, The Idea of Personality in Sufism: Three Lectures Delivered in
the University of London, Cambridge University Press, 1923, s. 3 (pfeklad vlastni).

66 Wahid B. S. Rabbani, Islamic Sufism: The Science of Flight in God, with God, by God and Union and
Communion with God, Also Showing the Tremendous Sufi Influence on Christian and Hindu Mystics and
Mysticism, A. S. Noordeen, 1992, s. 129.
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Ze vdobé Proroka neexistovalo nic, co by se nazyvalo sufi. [...] CtyFi hlavni §koly
sunnitské jurisprudence [...] sahaji ke svym zakladateliim, kteri Zili ve druhém/osmém

a trretim/devatém stoleti*®’, bdhem nichz se mél termin sufi etablovat.®

Dulezitou problematikou, ktera je neméné vyznamna jako témata vySe a ktera se
tyka uchopitelnosti stfismu, je, Ze je sufismus mnohdy chapan ne¢kterymi badateli nejen
jako forma mystiky, ale téz jako forma asketického hnuti uvnité islamu  (jak
u sunnitské, tak Siitské vétve), a to zejména proto, ze nelze podle téchto badatelt
striktné a jednoznacné oddélit asketickou praxi a viru od téch, které se bézn¢ chapou
jako mystické. Tato dichotomie, ze které vychazime, ma svij ptivod v konceptu raného

islamu, ktery rozpracoval némecky sociolog Max Weber (1860-1920), jenz piSe, Ze

»-plivodni poselstvi mekkanskeho monoteismu bylo zfalSovano sufismem, ktery se
staral o emocionalni a orgaistické potreby mas. Diisledkem toho bylo, Ze zatimco
valecnicka vrstva tahla islam smérem k militaristické etice, sufijové pritahovali islam,
zejména lidovy islam, k naboZenstvi mystického vitéku. %

Na zakladé tohoto axiomu Weber definoval sufismus jako nadpozemsky mysticismus,
ktery Cerpd z indickych a perskych zdroji a ktery v zadném ptipad€ neptredstavuje

askezi tak, jak tento termin chapeme:

LWVnitrosvétsky rad dervisi v islamu péstoval metodologii spasy, ale ta, pres vsechny jeji
variace, byla nakonec orientovana na mystické hledani spasy sufiji. Dervisska

metodologie spasy, pochazejici z indickych a perskych zdrojii, méla v ruznych pripadech

67 ,,The Sifis are well aware that nothing called Sufi existed in the time of the Prophet. [...] The four
major schools of Sunnite jurisprudence [...] all go back to their founders who lived in the second/eighth
and third/ninth centuries.“ Danner, ,,The Necessity for the Rise of the Term Sufi“, s. 72-73 (pieklad
vlastni).

68 Cook, Understanding Sufism, s. 41.

69 ,,...the pristine message of Meccan monotheism was adulterated by Sufism which catered for the
emotional and orgiastic needs of the masses. The consequence was that, while the warrior stratum pulled
Islam in the direction of a militaristic ethic, the Sufis drew Islam, particularly popular Islam, towards
a religion of mystical flight.* Brian Turner, Weber and Islam: A Critical Study, London: Routledge and
Kegan Paul, 1974, s. 171 (pteklad vlastni).
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orgaistické, spiritiualistické nebo kontemplativni charakteristiky, ale v Zadném pripade

nepredstavovala ,, askezi *“ ve zvldstnim smyslu tohoto terminu, ktery jsme pouzili.*™

Ptestoze byva tento Weberliv axiom pfijiman nékterymi soucasnymi badateli na poli
islamskych studii, tak je tato dichotomie neudrzitelnd, a to zejména kvuli jedné
skuteCnosti. Asketické zieknuti se tohoto svéta mnohdy znamend pieorientovat se na
svét, ktery prijde po tomto, a ve vizi tohoto svéta se asketové pokousi zakusit
vizionaiské vidéni, osviceni ¢i témér télesné slasti a potéSeni (jako napt. spatfit Boha,
okusit rajské plody atd.) jiz v tomto zivote. Smyslem asketické sebekézné€ je, jak jiz po
staleti argumentuji mnozi sufijsti mistfi, ocistit dusi a pfipravit ji na spolecenstvi
s Bohem nebo komunikaci s nim ,,tady a ted**.”* Na tomto misté je potieba fici, Ze tento
pfistup neni pouze pfedmétem debat stfijskych mistrd, nebot” tuto ptivodné platonskou
myslenku pfijali také nékteti rané¢ kiestansti myslitelé, jako napt. Justin Mucednik
(zemftel 165). O tomto svéd¢i napiiklad napadné podobné popisy sufijského svétonazoru
kiest'anského ndvratu duse k Bohu skrze oc€isténi (askésis), kterd ma byt ndsledovana
kontemplativni vizi (theéria).”? Jingmi slovy hovoiime o touze vyhladovét zvifeci prvky
lidského byti, které se projevuji rann¢ kiestanskymi mnichy a které byly podporovany
(mystickou) teologii.”® Pfestoze se miize na prvni pohled zdat, ze je oddélovéani askeze

amystiky do dvou ,,idealnich typa“™* do jisté miry uZiteéné, tak pfi bliz§im pohledu

70 ,,The innerworldly order of Dervishes in Islam cultivated a methodology of salvation, but this, for all
its variations, was oriented ultimately to the mystical quest for salvation of the Sufis. The Dervishes
methodology of salvation, deriving from Indian and Persian sources, had orgiastic, spiritualistic, or
contemplative characteristics in different instances, but in no case did it constitute "asceticism™ in the
special sense of that term which we have employed.“ Max Weber, The Sociology of Religion (trans. by
Ephraim Fischoff), London: Methuen, 1965, s. 182 (pteklad vlastni).

71 Anna Akasoy, ,,What Is Philosophical Sufism?“ In Peter Adamson (ed.), In the Age of Averroes:
Arabic Philosophy in the Sixth/ Twelfth Century, London, 2011 (229-249), s. 237-238.

72 Bernard McGinn, The Foundations of Mysticism. The Presence of God: A History of Western
Christian Mysticism, Vol. 1, New York: Crossroad, 1991, s. 24.

73 Geoffrey Harpham, The Ascetic Imperative in Culture and Criticism, Chicago: University of Chicago
Press, 1987, s. Xiv-xv

74 Kallistos Ware, ,,The Way of Ascetics: Negative of Affirmative?“. In Vincent Wimbush and Richard
Valantis (eds.), Asceticism, Oxford: Oxford University Press, 1998, (s .3-15), s. 4-5.
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nedokaze adekvatne vysvétlit rozdil v praxi a mysSleni mezi témito dvéma typy
(zptsoby) kontemplace. A tak némecky islamolog Bern Radtke po analyze vyroki
ranych ,heresiografi* spojuje asketické praktiky ranych muslimt s jejich mystickymi

touhami a cili.”®

Fenomény askeze a mystika skrze historii Sly obvykle ,,ruku v ruce” a byly
mnohdy nerozluéné. Casni muslimsti ,heresiografové®, se kterymi Radtke pracuje,
povazovali jak asketické chovani, tak mystické touhy a cile za stejné nebezpecné, nebot’
oba fenomény mely podle nich potencidl ptildkat mnoho divétivych ¢lentt muslimské
komunity, coz by mélo za nésledek zanedbavani nabozenskych povinnosti. O mnoho let
pozdéji pak podobné, jako zminéni tidajni ,heresiografové”, méli zastanci sunnitské
»ortodoxie® Ahmad ibn Tajmija (zemiel 1328) a al-Dhahédbi (zemfel 1348) rovnéz
sloucit asketismus a mystiku zminkou o urcitych jednotlivcich, ktefti méli jednat
soucasné na zakladé askeze a soucasné na zakladé stfismu filosofil.”® Navic néktefi
muslimsti ucenci, jako napt. Abdarrahman ibn Chaldin (zemfel 1406) véfili, ze
»filosofujici sufijové™ s jejich mystickou metafyzikou narusili piivodni zboznou tradici
zuhd.”” Néazor, ze (islamskd) mystika a asketismus neni totéz, pak ve 20. stoleti
reprodukovali zapadni badatelé islamu a sufismu Louis Massignon a Christopher
Melchert. Podle Massignona napiiklad ,,zfedénim“ ptivodni Cisté asketické tradice
islamu novoplatonickou metafyzikou, obétovali pozdé€jsi stoupenci sufismu jeho
emociondlni esenci a pfimost. Vysledkem by pak podle Massignona bylo, Ze by se

sufismus zménil ve sterilni scholastickou teologii.”

75 Bernd Radtke, Neue kritische Génge: zu Stand und Aufgaben der Sufikforschung, Utrecht: Houtsma,
2005, s. 280.

76 Akasoy, ,,What Is Philosophical Sufism?*, s. 237-238.

77 Tamtéz,, . 236.

78 Louis Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism (trans. by
Benjamin Clark, foreword by Herbert Mason), Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1997, s. 9,
56-57, 208.

33



Muzeme pak fici, ze problémy s uchopenim stfismu, které¢ jsme zminili vyse,
a otazek, které z toho nasledné plynou, pokryvaji pouze ¢ast problémi, které se vztahuji
k tomuto fenoménu. Jednou ze zasadnich otazek, na které panuje nedostatek konsensu
a ktera je problematizovana neshodami badatelii, se tyka toho, koho miizeme oznacit za
sufiho a co mizeme povazovat za sufismus. Vyse jsme hovortili o etymologii tohoto
terminu, nicméné tato etymologie nam pfili§ neptiblizuje (neosvétluje) redlny popis
toho, kdo je ,,opravdovym* sifim, a toho, co miize byt povazovano za sufismus. Tato
problematika se dotykad toho, co je chapano a povazovano za ,,opravdovy* sufismus
a za ,,pseudo-sufismus®, problematika, kterd zde miize byt pouze nastinéna, nikoliv
zcela vyteSena. Zasadni otazka tkvi v tom, Ze je sufismus na jedné stran€ — jak bude dale
ukézdno — chapan nejen zapadnimi badateli jako importovany nemuslimsky fenomén,
ktery slouzil k ,,podryvani“ (at’ jiz pravem ¢i nikoliv) riznych muslimskych komunit
ana stran¢ druhé jako fenomén, ktery zaujima nejednoznacnou pozici i v ramci pro-
sufijskych textti a mysliteld.”® Vezmeme-li jako piiklad jedné strany hanbalovského
myslitele Ibn Tajmiju (zemiel 1328) a jeho odpor k stufismu, tak je mozné spatfovat, ze
jeho ptisuzovani neortodoxnich praktik riznym sufijskym skupinam, vznika v disledku
jeho nepochopeni konkrétnich praktik téchto skupin.?% Nepochopeni sufijskych pohledii
a praxi bylo také vyvolano politickymi obavami vladnoucich garnitur z velikého poctu
riznych sufijskych skupin, které byly pfitomny napii¢ islamskym svétem, a z jejich
mozného odporu proti témto garnituram, coZ mélo za nasledek ostrakizaci a potlacovani
sufijskych skupin v mnoha islamskych regionech.®® Na tomto misté je vhodné
poznamenat, Zze pohled odmitajici uznat sufismus za nedilnou soucasti je reflektovan
I Vv modernich nemuslimskych zemich, kde jsou ,,..terminy , sufi“ a , sufismus*
pouzivany k charakterizaci rozsahlého a slozitého pole pokryvajiciho [...] sufijské rady,

[...] které kromé omezeného nazvoslovi a néekolika praktik nemaji s islamskou virou nic

79 Jak bylo naznaceno, nékteré z nejtvrdsich kritik stfismu pochazi z per samotnych sufiju. Elizabeth
Sirriyeh, Sufis and Anti-Sufis: The Defence, Rethinking and Rejection of Sufism in the Modern World,
London and New York: Routledge, 1999, s ix.

80 Tato forma kritiky diky nedostatku nepochopeni je analyzovano napifiklad Alexandrem Knyshem
v jeho Ibn 'Arabi in the Later Islamic Tradition: The Making of a Polemical Image in Medieval Islam,
State University of New York Press, 1998.

81 Cook, Understanding Sufism, s. 42.
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spolecného.“%? Prestoze tato vyjadfeni vyzaduji zevrubngj$i analyzu, tak dostate¢nd

ilustruji nejednoznacny a mnohdy negativni pohled na sufismus.

Dalsi, pravdépodobné zajimavéjsi problém, ktery se poji s ,,pravym* sufismem
a ,,pseudo-sufismem®, je vytvoreni jasného rozliSeni mezi témito dvéma, které mizeme
nalézt v pro-sufijskych textech a u pro-sufijskych autorii. Problém vsak je v tom, ze
v n¢kterych dilech je sufi chapéan jako ten, kdo dosdhl vyvrcholeni soteriologické cesty,
zatimco v jinych je termin sufi chapan jako soteriologicky stav, jako pouhé
soteriologické stadium, které¢ je pouhym meziclankem, skrze které aspirant prochézi
k dalsimu soteriologickému vyvoji. Ackoli je podobné, jako vySe, potfeba k pochopeni
dvojiho pojeti termint sufi a sufijsky z divodu jejich riiznorodého pouzivani, dalSich
analyz, jedna zaleZitost je jiz nyni jasnd, a to, Ze bez ohledu na to, jestli je sufi chapan
jako n€kdo, kdo jiz dosahl svého cile pii své soteriologické cesté, nebo jako nékdo, kdo
dosahl pouhého mezistupné v této cesté, je ticta k sufijim vysoka, ackoli jsou neziidka
tercem kritiky nékterych autoru a myslitelt, at' jiz ze zapadni, tak ze samotné

muslimské provenience.

1.4.2 Proaktivni a reaktivni sufismus

V soucasné dobé¢ sili nazory, Ze védecky ptistup k sufismu je tfeba modifikovat a také,
ze ,[ptistup k sufismu] vyzaduje, abychom prehodnotili nékteré zakladni analytické
predpoklady, na nichz je studium sufismu zaloZeno.“® Piestoze miizeme s timto
tvrzenim souhlasit, tak to mnoho netesi, nebot’ tyto zékladni analytické piedpoklady,
jsou mnohdy znamkami nespravné kategorizace sufismu. Sufismus tak napiiklad casto

byvé oznacovan za formu islamské mystiky, kdy je ¢asto opomijen fakt, Ze v islamském

82 ,,...the terms ‘Sufi’ and ‘Sufism’ are being used to characterise a vast and composite field covering
[...] Sufi orders [...] which apart from a limited nomenclature and a few practices have nothing in
common with Islamic faith. “ Schonbeck, ,,Sufism in the USA, s. 183 (ptfeklad vlastni).

83 ,,...requires that we re-evaluate some basic analytical assumptions underlying the study of Sufism.*
John O. Voll, ,,Contemporary Sufism and Current Social Theory*. In Martin van Bruinessen and Julia D.

Howell (eds.), Sufism and the ‘Modern’ in Islam (s. 281-314), s. 282 (pteklad vlastni).
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svete existuji ,,mensi“ i ,,vétsi“ rozdily v jeho chapani a jakakoli diskuze o sufismu
jakozto form¢ isldmské mystiky by méla zahrnovat, jaky druh mystiky sufismus
predstavuje a jak se islamsky piiklad 1i8i od ostatnich forem mystiky. Objevuji se tak
nazory (zejména s ohledem na islamské materidly) zpochybnit existujici kategorizace
pro lepsi pochopeni a uchopeni stfismu, které navrhuji, ze namisto nekritického
pfijimani ptfedchozich kategorizaci by méla byt zpochybnovéana legitimita samotné

kategorizace.

Navzdory nutnosti kritické reflexe a pifehodnoceni jeho kategorizace
a klasifikace, povazujeme sufismus, za legitimni a redlny fenomén a je velmi dulezité
mit na paméti, ze ,,[s|ufismus neni statickd, homogenni ,,véc“, ktera miize byt studovina

v isolaci.“84, a proto je nutna jeho spravna konceptualizace a kontextualizace.

S pfihlédnutim k zatim feCenému je pak mozné navrhnout, Ze sufismus
kombinuje dva vzajemné souvisejici prvky, z nichz oba dokazuji, Ze je sufismus (oproti
nazorim nékterych zdpadnich badateld) podloZzen islamskymi paradigmaty. Za 1. lze
sufismus chapat jako hermeneutickou pro-aktivni metodu, ktera zdiraziuje
pfevazné prvky spaseni v ramci isldmské doktriny. V této rovin€ sufismus zdiraziuje
davérny vztah mezi jednotlivcem a Stvofitelem, mnohdy s dirazem na osobni
odpovédnost a aktivitu ¢lovéka, pokud ma potvrdit svou opravdovou miru vérnosti
k Bohu: ,Jestlize Koran a Tradice s ndmahou uci, jaky je vztah Boha ke svétu a co
musi clovek udélat, aby byl spasen, cilem sufijit bylo objasnit, jak vypracovat teoretické
vysvétleni modality vztahu mezi Stvoritelem a stvorenim.*% V tomto ohledu lze sufismus

povazovat za osobni a pro-aktivni v tom, Ze se zamétuje na jednotlivee a jeho aktivniho

84 ,.Sufism is not a static, homogenous ‘thing’ that can be studied in isolation.“ Robert Rozehnal, Islamic
Sufism Unbound: Politics and Piety in Twenty-First Century Pakistan, New York: Palgrave Macmillian,
2007, s. 14 (preklad vlastni).

85 If the Qur’an and Tradition are at pains to teach what the relation of God to the world is, and what
man must do to be saved, the purpose of the Sufis was to elucidate how, to elaborate a theoretical
explanation of the modality of the relationship holding between Creator and creation. Anthony H. Jones,
,,Sufism as a Category in Indonesian Literature and History “, Journal of Southeast Asian History, Vol. 2,

No. 2 (s. 10-23), s. 13 (pfeklad vlastni).
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vvvvv

Kk pochopeni sufismu a ktery je mnohdy hlavnim tématem textd, které se na toto téma

Casto zamétuji.

Za 2. lze v sufismu spatiovat i reaktivni prvek. Tento prvek je v diskuzich
0 sufismu, jak bude dale ukazano, Casto piehlizen, a to navzdory jeho vyznamu, nebot
za a) ¢aste¢né vysvétluje divody vyznamnosti a vyjimecnosti jednotlivych sufijskych
osobnosti v riznych dobach a na rGznych mistech a za b) nepopiratelné¢ zatfazuje
sufismus do islamského paradigmatu.®® Zkoumani tohoto reaktivniho prvku nam navic
umoznuje predpokladat, ze skrze d¢jiny islamu existoval jisty trans-historicky fenomén,
ktery nazyvadme sufismem, fenomén, ve kterém existovala skrze dé&jiny islamu urcita
konzistence. Zatimco je primdrnim cilem pro-aktivniho prvku safismu v tomto
predpokladu neustaly rust jednotlivce a snaha priblizit se spase (Bohu) a neustaly
piistup k tomuto rustu, tak reaktivni prvek lze povazovat za snahu o jeho udrZeni
vramci vétSiho spoleCenstvi. Obecné se pak méd za to, Ze sufismus se rozvijel
diky ¢innosti islamskych asketd, jejichz hnuti se objevuje mezi 8. a 9. stoleti®” jako
»-..znepokojiva vycitka, ba primo protest proti svétskému zpiisobu viady Umajjovcii,
prospecharstvi  panovnikit a mocenskych elit a proti hamiznym zdjmum o korist
a bohatstvi  pri  uspésné expanzi Fise.®® Toto opétovné zaméfeni komunity
na soteriologickou povahu islamské doktriny je trend, ktery lze pozorovat u vétSiny
osobnosti, které jsou v d¢jinach sufismu povazovany za dllezité sufijské postavy, jako
je naptiklad Hasan al-Basri (zemiel 728), Abti Hasim (zemiel po 760%) ¢i Rabi‘a al-
"Adawija (zemiela 801). V dé&jinach sufismu Ize pak pozorovat, Ze k tomuto
pteorientovani doslo v dlsledku vnéjSich 1 vnitinich vlivil na isldamskou komunitu, ktera
byla povazovana témito ranymi sufijskymi askety za odvadé&jici od soteriologického
rozvoje jednotlivce, od spravného Ziti podle zjeveného zakona (Sari’a) a od ptikladu

proroka Muhammada.

86 Cook, Understanding Sufism, s. 44-45,

87 Lubos Kropacek, Sufismus. Déjiny islamské mystiky, Praha: Vysehrad, 2008, s. 48-58.
88 Tamtéz, s. 51.

89 Tamtéz, s. 55.

37



Letmd ukéazka sufijskych osobnosti pak mulze dostate¢né ilustrovat vyznam,
ktery tento reaktivni element v islamskych spole¢nostech mél. Zatimco al-Halladzovy
extatické vyroky lze chépat jako pro-aktivni reakci na dusivou spiritualni vyprahlost
muslimskych uéencti jeho doby®, tak v piisobeni jeho 3ajcha al-Dzunajda (zemiel 910)
nalézame mozna silnéjsi dikaz reaktivniho prvku sufismu. Navzdory protestim mnoha
lidi souhlasil al-Halladzav ucitel s tim, ze podepiSe rozsudek smrti, ktery byl vykonan.
Navzdory jeho zdrzenlivosti, s niz souhlasil se zatykacem, 1ze Dzunajdovo jednéni Cist
jako snahu zachovat spasny potencial pro ty, ktefi mohli (byli) byt takovymi
extatickymi vyroky odrazeni. Mnoho z al-Ghazaliho spist 1ze povazovat jako reakci na
uzivani vnéjSich, a do jist¢é miry neislamskych materialdi muslimskymi mysliteli.
Jasnym piikladem je jeho dilo Tahafut al-Falasifat® (Nesoudrznost filosofii), které
ilustruje snahy a pokusy nékterych autorti sladit novoplatonské a aristotelské materialy
S témi islamskymi, zejména s Koranem. Takové snahy o propojeni filozofie a viry jsou
vSak zislamského pohledu a z pohledu al-Ghazaliho problematické, protoze snizuji
pozici a autoritu Zjeveni s ohledem na spasu jednotlivce.®? Pfestoze jsme zde zminili
pouhy vzorek z mnoha sufijskych postav a udalosti z déjin islamu, tak to dokazuje dvé
skutecnosti, a to, Ze a) reaktivni prvek sufismu je vazéan k islamské komunité a za b) ze

se tento reaktivni prvek tyka soteriologického potencialu islamu.

Pro-aktivni a reaktivni prvky spole¢né i jednotlivé ilustruji ditvody, pro¢ nelze
stfismus povaZovat za pouhou dalsi disciplinu, jako jsou jiné islamské obory, napf.

studium a komentovani Koranu, studium hadithii, pravni véda nebo jiné. Pro-aktivni

90 Cook, Understanding Sufism, s. 45.

91 Al-Ghazali, Abu Hamid, Tahafut al-Falasifat (trans. into English by Sabih A. Kamali), Lahore: B. A.
Dar, 1963.

92 Reaktivni prvek sufismu Ize nalézt i v jeho soucasnych projevech. V rameci praci modernich badateld
probihala ,....zhruba dve desetileti trvajici intelektualni debata o tom, zda sufismus béhem reformnich
hnuti v osmndctém stoleti skutecné vyznamné zmenil své zameéreni a kladl diiraz spise na studium hadithi
a roli Proroka nez na gnosticky monismus Ibn 'Arabiho. (,,...about two decades of intellectual debate
about whether Sufism had, in fact, changed its focus in a significant way during the eighteenth-century
reform movements to emphasize Hadith studies and the Prophet’s role rather than the Gnostic monism of
Ibn ‘Arabi.”) Marcia Hermansen, ,,The Academic Study of Sufism in American Universities*, The

American Journal of Islamic Social Studies, Vol. 24, No. 3, 2007 (s. 24 — 45), s. 36 (pteklad vlastni).
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prvek sufismu, ktery se zaméfuje na soteriologicky rozvoj jednotlivce, ¢erpa ze vSech
ostatnich islamskych disciplin, paklize tyto discipliny néjakym zptisobem mohou
prispet ke spase jednotlivce. Reaktivni prvek sufismu, ktery se zaméiuje na udrzeni
spasného potencidlu v ramci islamské komunity, vyuzivd obcCasné¢ k podpoie
dostupnosti spasy oproti pro-aktivnimu prvku pravé zminéné obory a zaroven vystupuje
proti prvkiim, které néjakym zptsobem pfistup komunity ke spése, at’ uz se jedna o al-
Ghazaliho spisy proti spoléhani se na neislamské filosofické zdroje ¢i na al-DZunajdav
souhlas s postupem proti al-HalladZzovi. I pro tyto divody je mozné navrhnout, Ze je
nutné piehodnotit materidly a myslitele, ktefi byli zafazeni pod oznaceni sufismus,
abychom 1épe pochopili obsah jejich dé€l a jejich pfipadny piinos pro déjiny islamu

obecné a sufismu konkrétné.
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2. ZAPAD A SUFISMUS — ZAKLADNI OTAZKY A
VYZVY

2.1 Uvod

O fenoménu sufismu byly na Zapad¢ napsany doslova celé knihovny, pficemz jeho
definice je stale predmétem vasnivych debat mezi zapadnimi odborniky na islam. Carl
Ernst na tomto misté trefné¢ poznamenava, ze sufismus znamena to, co lidé chtéji, aby
znamenal.®® Piestoze miizeme toto vyjadieni povazovat za pfilis zjednodusujici
a zavadéjici, tak obdobny nedostatek konsensu plati pro mnoho kategorii, které se tykaji
islamu, véetné takovych, jakymi jsou naptiklad wahhdabismus, fundamentalismus,
reformismus a konecné islam jako takovy. VSechny tyto a mnohé dalsi kategorie
znamenaji razné véci pro ruzné lidi a jejich chapani a pouzivani se znacné lisi
v zavislosti na kontextu, ve kterém jsou zasazeny. Pokud bychom tak v tomto kontextu
trvali na né&jaké univerzaln¢ pftijatelné definici stfismu, kterd je akceptovana vSemi
stranami, musi se tato definice teprve vytvofit, pficemz Sance na uspéch je otdzkou.
Nabizi se tak otazka, jestli ma na zaklad¢ vySe feCené¢ho néjaky smysl studovat
a definovat sufismus (a dal$i zminéné kategorie), kdyZ pro kazdého — zapadni badatele

nevyjimaje, znamena néco jiného?%*

2.2 Problematika badani o sufismu

Bédani o stfismu na Zapad¢ je za posledni dvé staleti poznamenano hledanim,
hromadénim a zpracovanim rtiznorodych faktl a zdroji, které se tykaji safismu. ,,Tento
proces Sel obvykle ruku v ruce s budovanim teorie a konceptualizace shromazdénych

¢

dat, coz vedlo k vytvoreni vlivnych vysveétlujicich modelii a akademickych ,,ortodoxii

93 Ernst, The Shambhala Guide to Sufism, s. xvii.
94 Na toto ostatné odkazovali néktefi sufijsti mistfi mnoho staleti nazpét, kteti se poukazovali na
nevyslovnost a jedine¢nost mystické zkuSenosti a na jeji odliSnost od jednoho mystika ke druhému.

Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West®, 106.
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které dominovaly zdpadnim diskursiim na toto téma po dlouhou dobu.“® Je pak ziejmé,
ze budovani néjaké teorie a diskurzu v jakékoli historické dobé, je podminéno celkovym
intelektualnim prostiedim dané doby, a to nejen sjejimi klasifikacnimi modely
a dalsimi druhy dominantnich intelektualnich predpokladii, ale také s jejimi stereotypy,

predsudky a mnohdy cili:

» -..orientalisticky diskurz je neoddélitelné spojen s agendami, které jsou mnohem Sirsi
nez ty, které jsou spojeny s pozadavky orientalni vzdélanosti jako takoveé. |...]
Fascinace vychodem nevznika u cisté teoretického zajmu, tim méné z lidové zvédavosti
po cizich kulturach, ale spise ze zajmui, které jsou uzce spjaty s pragmatickymi zajmy,
které jsou hluboce zakorenény ve vlastni intelektudlni, kulturni a politické historii

Evropy. -

Ptestoze moderni zdpadni pohledy na Dalny Vychod a jizni Asii byly z velké
casti diktovany intelektualni zvédavosti a pragmatickymi zdjmy (obchod, politicka
kontrola a nasledny zisk), tak tyto geografické a kulturni komplexy nebyly vnimany
jako zdroje né&jakého bezprostfedniho ohrozeni zapadniho nabozenského presvédceni ¢i
etickych a morélnich hodnot. Na stran¢ druhé mél muslimsky svét dlouhou historii
nasilnych vojenskych a ideologickych konfrontaci s kfestanskym svétem. Krom toho,
na rozdil od hinduismu, buddhismu a dalSich ,orientalnich® nabozenstvi, ktera
spocivala na intelektualnich a duchovnich premiséach, které byly Zapadu cizi, byly

naboZenské zdklady muslimskych spolecnosti odvozeny od Zzidovsko-kiest'anského

95 ,,This process usually went hand-in-hand with theory-building and conceptualization of the collected
data, which led to the formation of influential explanatory models and academic ‘‘orthodoxies’’ that
dominated western discourses on the subject for extended periods of time.* Knysh, , Historiography of
Sufi Studies in the West*, s. 106 (preklad vlastni).

96 .,...orientalist discourse is inextricably linked into agendas which are much wider than those
associated with demands of Oriental scholarship as such. [...] Fascination with the East arises, not out of
purely theoretical concern, even less from popular curiosity for foreign cultures, but rather out of
interests which are closely connected to pragmatic concerns which are deeply rooted in Europe’s own
intellectual, cultural, and political history. John J. Clarke, Oriental Enlightenment: The Encounter

Between Asian and Western Thought, Psychology Presss, 1997, s. 22 (pteklad vlastni).
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dédictvi, pficemz muslimské naroky na toto dédictvi byly v kiestanském svété nejen
nevitané, ale pro mnoho ¢lenti kiestanského kléru piimo ,urazlivé.“%’ Vznikala tak
polemicka dila (podpofena zpravami cestovatelt, obchodnikli a misionafi), ktera
,»objektivné* informovala zdpadni ¢tenaie a badatele o skutecné tvafi isldmu. Smétovani
badani o stfismu na Zapadé je pak v obecnosti urovano zejména evropskymi

intelektualnimi d€jinami devatenactého a dvacatého stoleti:

,Disciplina, ktera zacala [...] jako filologické cviceni zamérené na text, se postupné
vyvinula v pododdelent ,, mezinabozenskych studii“, které provozovali zvédavi amatéri
(diplomaté, cestovatelé, kolonialni urednici), biblisté a specialisté na oblastni studia

neboli ,, orientalisté “.%

Vzhledem k tomu, ze aktivity téchto jedinci se mnohdy shodovaly s kolonidlnimi
zajmy evropskych zemi, nezlstali tito ,,amatéfi“ imunni vici kolonidlnim zdmérim
svych stath (impérii), které spravovaly své drzavy ve Stfedni Asii, Indii, jihovychodni
Asii a severni Africe: ,,Zadny ucenec [...] nemiize odolat tlakiim svého ndroda nebo

védecké tradice, ve které piisobi.*%®

V 70. letech dvacéatého stoleti oteviel v zapadni spole¢nosti debatu ohledné
orientalismu literdrni kritik Edward W. Said. Tomuto tématu se nemiiZeme zcela
vyhnout, paklize se zabyvame historii zapadniho studia islamu a sufismu. Podle Saida
byl pocatek 19. stoleti dobou, kdy byly zdpadni (akademické) ptistupy k isldmskym
a dalsim spole¢nostem z velké ¢asti formovany evropskymi kolonidlnimi z&ymy. Said
tvrdi, Ze tyto pfistupy byly urCovany piedev§sim zavislym postavenim muslimského

svéta (ktery nebyl schopen pochopit sdm sebe) vici evropskym kolonidlnim

97 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 107.

98 A discipline that started as [...] philological, text-centred exercise gradually evolved into
a subdivision of “cross-religious” studies pursued by curious amateurs (diplomats, travellers, colonial
officials), Biblicists, and area studies specialists, or “Orientalists“.“ Knysh, ,,Historiography of Sufi
Studies in the West*, s. 107 (preklad vlastni).

99 ,No scholar [...] can resist the pressures on him of his nation or of the scholarly tradition in which he
works.“ Edward W. Said, Orientalism, Penguin Books, 2003, s. 271 (pteklad vlastni).
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mocnostem!®, piicemz veskery soubor znalosti o isldmském (Stfednim) vychodé byl
vytvofen né€kolika generacemi orientalistli pracujicich pro imperialni mocnosti, jejichz
cilem bylo podrobit si a ovladat islamské spole¢nosti. Orient, v€etné islamu, pak neni
podle Saida nic jin¢ho, nez fada hrubych zkresleni, kterd byla navrzena tak, aby
ospravedinila (a usnadnila) evropskou kolonialni politiku na Blizkém vychodé
a jakéakoli snaha o nezaujaty popis ze strany kolonidlniho objektu ke kolonizovanému

subjektu neni jednoduse mozna. ot

Podobné, jako u jakéhokoli humanitniho oboru, tak i1 pfi badani nad isldmem je
tteba mit na paméti subjektivni faktor badatele, a to véetné jeho sympatie nebo naopak
antipatie ke svému pfedmétu vyzkumu, kulturnimu prostfedi, ze kterého pochazi
a Vv neposledni fadé k jeho nabozenskému piesvédéeni. Vyznam subjektivniho faktoru
badatele je pak o to vyraznéj$i, kdyz tento badatel zkouma fenomén, ktery muize byt
s vytkami nazvéan jako mysticka tradice islamu, fenomén, ktery se v tomto kontextu
vysostné tyka osobniho, niterného a z pohledu ,,outsidera® neuchopitelného aspektu
Clovéka. Za subjektivni faktor zadpadniho badatele pii badani o sufismu pak mizeme
povazovat skutecnost, ze z puivodni ,,objektivity, , neutrality a ,,neangazovanosti se
néktefi z téchto badatelti nechali ,,vtahnout™ pfitazlivosti tohoto fenoménu a ze stfismu
ucinili tito badatelé osobni zaleZitost, kterd se stdva témér jejich virou. Na druhé strané
spektra pak také nalézame ty, ktefi odmitaji pravost mystické zkuSenosti a sufismus
povazuji za ucelovy podvod ze strany ,,bezohlednych® a ,,vychytralych® sufijskych
mistrl, ktefi usilovali pouze o vyssi spolecenské postaveni a osobni materialni zisk,

kterého docilili skrze manipulaci se svymi divétivymi nasledovniky.

Jednou z hlavnich vyzev, které museli a musi zapadni badatelé celit a se kterou
se v pripad¢ sufismu musi néjakym zplisobem vyporadat, je jeho rozsahlé geografické
rozsifeni. Badatelé museli a musi pracovat se skutecnosti, Ze sufijské doktriny, praxe

a instituce, se liSily nejen od jednoho kontinentu ke druhému, ale také od jednoho

100 Tamtéz, s. 271.
101 Tamtéz, s. 272, 349.
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regionu ke druhému, ba dokonce i vramci jednoho a téhoz regionu, kde se mistni

faktory a podminky v priibéhu ¢asu ménily.192

102 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 108.
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3. BADANI O SUFISMU V 17. AZ 19. STOLETI

3.1 Cestovatelské zaznamy o sufismu a akademické badani

Sufismus ma v evropském mysleni relativné dlouhou historii, ktera sahd az do

sttedoveékul®®

a ktera se vyznacuje z velké Casti preklady, jez byly spiSe filosofického
razu. Krom¢ otazek preklad, které byly mnohdy problematické svou vyraznou
tendenc¢nosti k ,.latinizaci® semitskych vyrazl, byla tato dila Casto vytrzena ze svého
puvodniho islamského kontextu. Problém nespravného uchopeni sufismu byl v pozdéjsi
dob¢ pravdépodobné prohlouben zpravami cestovatelli do exotickych zemi a pozdéji
také evropskym kolonialismem a v pokusech porozumét doktriné podmanénych tzemi
a n¢jakym zpiisobem ji popsat. V této spojitosti se mnohdy stavalo, Ze nejen cestovatelé
a kolonialni spravci, ale i pozdéjsi badatelé selektovali skupiny (stfijské) matérie, které
hodnotili jako dulezité, aby pozdéji zduraziiovali podobnosti urCitych aspekti

islamského mysleni s evropskym intelektualnim dédictvim. Toto se pak casto délo na

ukor islamské povahy a kontextu ptislusnych dél.

Je to 16., respektive 17. stoleti, do kterého mohou byt datovany pocatky
evropského orientalismul® a prvnich akademickych pfistupt k safismu.'®® Byli to pak
zejména britSti obchodnici a cestovatelé této doby, ktefi se odvazili do Orientu, aby po
svém navratu do vlasti napsali o svych zazitcich z exotickych a nezndmych ¢asti tehdy
ne piili§ znamého svéta a ve svych dilech jako jedni z prvnich referovali o svych

zkuSenostech se sifismem z prvni ruky. Byli to také britsti cestovatelé do vzdalenych

103 Jiz katalansky filosof a misiondf Raimundus Lullus (zemiel 1315) poukazuje na pozoruhodny vliv
sufijské literatury. Legenda o velké Zzen¢ islamské mystiky Rabi'e al- 'Adawije byla zas do Evropy
pfinesena jiz ke konci 13. stoleti Jeanem de Joinvillem (zemfel 1317), kancléfem francouzského krale
Ludvika IX. Schimmel, Mystical Dimension of Islam, s. 8.

104 Ahmad Munji and Hasyim Muhammad, ,,Sir William Jones (1746-1794) and the Early Orientalist
Discourse on Sufism*, Teosofia: Indonesian Journal of Islamic Mysticism, Vol. 11, No. 1, 2021 (s. 89-
110), s. 89.

105 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 108.
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zemi, ktefi vyrazné ptevysSovali své konkurenty z jinych evropskych zemi, a to
z n¢kolika divoda: za prvé byla Anglie ndmoini velmoci. Tato namoini ptevaha
umoznila Britim ptedCit jejich Spanélské a portugalské rivaly, ktefi se jiz usadili
v mnoha vzdalenych pfistavech a tézili z lukrativniho obchodu v Africe a Asii.
Za druhé, kdyz roku 1570 papez Pius V. (zemiel 1572) exkomunikoval britskou
kralovnu Alzbétu 1. (zemfela 1603), bylo nutné hledat nové obchodni vztahy, které
hledala Alzbéta spolu se svymi poradci mimo jiné v severni Africe u muslimskych
mocnosti a zejména u Osmant, se kterymi se Britim podafilo navazat lukrativni
avzijemné vyhodné vztahy.!%® VySe zminéné dva faktory jsou pravdépodobné
nejvyznamnéj$imi divody, pro¢ méli Britové vétsi znalosti a zkuSenosti v jednani

s muslimskymi zemémi neZ ostatni evropské néarody.

Jak pomalu rostly obchodni vztahy Britdnie s muslimskym svétem v 16. stoleti,
tak rostl i pocet britskych cestovatell, ktefi navstivili ,,Orient”. Tito cestovatelé poté
zacali psat otom, co vidéli, a to ve svych cestovnich poznamkach, pficemz tyto
poznamky a dila postupem casu zacaly poskytovat detailngjsi informace o vzdaleném
muslimském svété.2%” Protoze neméli 7z4dné misionafské motivy a neméli v timyslu
znevazovat islam jako ndbozenstvi, tak autofi téchto cestopisi automaticky
neoznacovali oproti misionaifim islamské normy, zvyky, tradice a viru za apriori
»deviantni®. Nicmén¢ 1 tito cestovatelé prezentovali mylné pfedstavy a piedsudky vici
islamu. Cim vice britskych &i francouzskych dobrodruhii se vracelo domi se svymi
pribéhy, tim vice dé€l o exotickém orientu bylo publikovano, pfi¢emz obliba téchto dél
a pribéht z exotické Arabie, Turecka a Persie u anglické vefejnosti stale rostla. Zapadni
badani se tak diky témto cestopisim do jist¢é miry odpoutalo od spoléhdni se na
tendencni zpravy apoznamky o isldmu sepsané mnohdy tolik apriori zaujatymi

kiest’anskymi misionaii.1%®

106 Kenneth Parker (ed.), ,,Introduction, Early Modern Tales of Orient: A Critical Anthology. London:
Routledge, 1999 (s. 1-35), s, 9.

107 Sari J. Nasir, The Arabs and the English, London: Longman Group, 1976, s. 5.

108 Munji and Muhammad, ,,Sir William Jones®, s. 91.
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Mezi zpravy, které zminuji sufismus, patii ,,Discours et Histoire Veritable Des
Navigations, Peregrinations et Voyages Faicts en la Turquie“ (1576) francouzského
geografa Nicolase de Nicolay (zemiel 1583), jez bylo roku 1585 pielozeno
do angli¢tiny Thomasem Washingtonem pod nazvem ,,The Navigation into Turkiye®.
Prestoze nebyl Nicolay ,,profesionalni badatel* o isldmu a sufismu, tak Washingtonovo
rozhodnuti ptelozit a publikovat jeho dilo v Anglii dokazuje vyznam tohoto dila
a zajem, ktery v této dob¢ vyvolal. Nicolay ve svém dile pak mimo jiné vysvétluje, ze
termin sufismus pochazi ze slova suf (vlna) a ,.sofy“, pfi¢emzZ jeho nasledovniky
oznacoval terminem ,,sofidni (prenesené pak sufijové). Nicolay je pak pravdépodobné
prvnim zapadnim badatelem, ktery si polozil otazku ohledné¢ pivodu terminu

stufismus.1%

Pies jeho zdjem o etymologii termind sufismus a sufi vSak nebyl Nicolay
k stfismu asafijim né&jakym zpisobem naklonén, naopak. Nicolayiv pohled
na sufismus ilustruje jeden z obrazka Deruisio Religioso Turco (Zbozny Turek) z jeho
knihy, na kterém je safi (respektive sufijsky ,,dervi§®) prezentovan jako polonahy muz,
ktery se feze nozem do levé paze.!'® Nicolayovy ilustrace, které v dile nalezneme,
véetné polonahého muze pak byly zobrazenim skute¢nych lidi, které spatfil, kdyz byl
hostem na osmanském dvofe v Istanbulu, pfi¢emz vyobrazena osoba byla
pravdépodobné ¢lenem mistniho sufijského fadu galandarija, ktera byla i mezi mistnim

obyvatelstvem povazovana za deviantni.'!?

Dalsi ranou zapadni praci, resp. zpravou, ktera zminuje sufismus, je The travels

of certaine Englishmen into Africa...!2 kterou roku 1609 publikoval britsky

109 Arthur J. Arberry: An Introduction to the History of Sufism, London: Longmans, Green and Co.,
1942, s. 6-7.

110 Nicolas de Nicholay, The Navigations into Turkiye, Amsterdam: Theatrum Orbis, 1968, s. 106.

111 Munji and Muhammad, ,,Sir William Jones*, s. 91.

112 Celym nazvem The travels of certaine Englishmen into Africa, Asia, Troy, Bythinia, Thracia, and to
the Blacke Sea and into Syria, Cilicia, Pisidia, Mesopotamia, Damascus, Canaan, Galile, Samaria,
ludea, Palestina, lerusalem, lericho, and to the Red Sea: and to sundry other places. Begunne in the
yeare of iubile 1600. and by some of them finished in this yeere 1608. The others not yet returned. Very
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protestantsky duchovni (konkrétné kaplan) William Biddulph. Mezi roky 1600 az 1608
Biddulph cestoval do Sicilie, severni Afriky a pies Rudé¢ mote nasledné do syrského
Aleppa (kde mél pracovat jako nabozensky privodce pro cleny Levantské
spole¢nosti’®), Palestiny'* a Persie, pficemz to, co vidél, popsal v dopisech, které
zaslal svému bratrovi. Je to prave téchto dvacet dopist, které byly roku 1609 souhrnné
publikovany pod nazvem The travels of certaine Englishmen into Africa. Biddulph pak
nemél zadny zvlastni zdjem ani touhu porozumét islamu, a proto jej vykresloval
v klasickych negativnich klis¢, které tehdy prevladaly v zapadnich polemickych
spisech.!t®

Podobné jako vétSina kiest'anskych komentatora tehdejsi doby, tak i Biddulph
prezentoval zkreslené a mnohdy nepravdivé informace nejen o isldmu obecné, ale
I 0 sufismu. Podle jeho nazoru byli napiiklad vSichni muslimové v podstaté nevzdélani,
neznali a pomyleni a kazdého podvodnika a bldzna méli podle Biddulpha povazovat
za ,svatého”. Kdyz byl tento podvodnik oznacen za ,,svétce®, mohl si dle ndzoru
Biddulpha d¢lat prakticky co chtél — mohl zneuzit své ,,volitele® naptiklad odebranim
jejich majetku, bitim atd., a to pod tdajnou hrozbou boziho hnévu, ktery byl pro mnohé
muslimy (diky nejen sugestivnim verSim Koranu) odstrasujicim. Kdyz tito blazni/svati
zemfeli, tak jim, jak piSe Biddulph, muslimové postavili majestatni hrobky.!®
Biddulphovy nazory ohledné islamu a sufismu vcetné jeho snahy Ize pak do urcité miry

vysvétlit jeho motivaci diskreditovat muslimy ve prospéch Zapadu, kdyz tvrdi:

profitable to the help of trauellers, and no lesse delightfull to all persons who take pleasure to heare of
the manners, gouernement, religion, and customes of forraine and heathen countries

113 Ahmad Gholi, ,Reiteration of Prophet Muhammad’s Myths in Biddulph and Cartwright’s
Travelogues®, Mediterranean Journal of Social Sciences, Vol. 7, no. 1, 2016, s. 256 (s. 251-258).

114 Ummi Nadhirah Rosli and Noritah Omar, ,,References of Sexuality in Relation to the Prophet
Muhammad (PBUH) in 17th-19th Century: Selected French and English Orientalist Travelogues*, Arab
World English Journal for Translation and Literary Studies, Vol. 1, No. 4, 2017 (s. 68-82), s. 74.

115 Gholi, ,,Reiteration of Prophet Muhammad’s Myths®, s. 256.

116 William Biddulph, ,,The Travels of Certain Englishmen”. In Kenneth Parker (ed.), Early Modern
Tales of Orient. A Critical Anthology, London and New York: Routledge, 1999, 92-96.
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»Nebot' timto vsichni lidé vidi, jak Bith nad jiné pozehnal nasi zemi, a budiz dojati
k vdécnosti. Timto se poddani mohou naucit milovat, ctit a poslouchat svého dobrého
a laskavého krale, kdyz budou cist o tyranské vlade jinych zemi. [...] Timto se ctendri
mohou naucit milovat a vazit si svych pastoru a dékovat Bohu za nezmérny uzitek
Z kazani Slova mezi nimi, kdyz si prectou, v jaké slepoté a hmatatelné nevedomosti ziji
jiné ndrody, nerozpoznajic pravou ruku od levé ve vecech, které se tykaji kralovstvi

nebeského. “17

Na zaklad¢ vyse feceného je zietelné, Ze Slo ze strany Biddulpha o zjevnou agitaci, kdy
chtél nepochybné posilit viru svych britskych krajanii v protestantskou viru a legitimitu
britské koruny. Jeho jasnym poselstvim pak je, Ze to jsou Britové, ktefi maji to
privilegium, Ze jsou Bohem vyvoleni ,pravymi kfestany“, a tudiz jsou mnohem
civilizovangjsi, nezli obyvatelé Vychodu. I pro tuto zjevnou a apriori rozhodnutou
(vitéznou) polemickou motivaci ze strany (protestanského) kiestana nelze oCekavat, ze

by Slo ze strany Biddulpha o akurétni a objektivni popis islamu a muslimského svéta.

Dal$im cestovatelem a autorem, ktery ,,poznal® islam a stfismus, byl Skot
William Lithgow (zemiel cca 1646), autor dila The Total Discourse of The Rare
Adventures & Painefull Peregrinations of Long Nineteene Yeares Travayles from
Scotland to the Most Famous Kingdomes in Europe, Asia, and Africa (1632), ve kterém
li¢i své zazitky z cest.!*® V porovnani s Biddulphem a Nicolayem je Lightow v piipadé

o C¢ 7 CC TN

popisu muslimi a ,,sveétch* jesté vice sugestivni, ,,syrovy®, kriticky a ,,anti-islamsky*:

117 ,, For hereby all men see how God blessed our country above other, and be stirred up to thankfulness.
Hereby subjects may learn to love, honor, and obey their good and gracious king when they shall read of
the tyrannous government of other countries, and the merciful government of theirs. [...] Hereby readers
may learn to love and reverence their pastors, and to thank God for the inestimable benefit of the
preaching of the Word amongst them when they shall read in what blindness and palpable ignorance
other nations live, not knowing the right hand from the left in matters that concern the kingdom of
heaven.“ Biddulph, ,,The Travels of Certain Englishmen,”, s. 85 (pieklad vlastni).

118 Alan Riach, ,,0dd Fellows: Alan Riach Examines the Colorful Work of William Lithgow and
Thomas Urquhart”, The National, Herald & Times Group, Apr. 07, 2017, s. 2 [dostupné online na
http://eprints.gla.ac.uk/161601/1/161601.pdf]
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»Muslimové] ...maji vSechny Silence ve velké ucte jako proroky nebo svétce, a pokud
zamysleji néjakou vzdalenou cestu, soukromé ucely nebo jinak, nez se vydaji do bitvy,
zatouzi po radeé téchto Santonii, aby veédeéli, zda se jim bude darit nebo ne v jejich
pokusech. A at uz tito [svati] daji jakoukoli odpoved, ma se za to, zZe je tak vérohodnd,

Jjako by ji proneslo ordkulum.“°

Muslimské ,,svétce” pak Lightow prezentuje jako ty, ktefi se vratili z pouti
s vyskrabanyma ocima, aby stravili zbytek zivota bez zraku, protoze uz nechtéli vidét
zlo ve svété. Toto mél Lithgow vidét na vlastni o¢i, mél byt svédkem vracejicich se
slepcti z pouti, kterou vykonali, a s nimiz mistni muslimové, ktefti je ctili a slouzili jim,

méli jednat jako se svatymi muzi.'?°

Poslednim cestovatelem této doby, kter¢ho v otdzce psani o islamu a zejména
0 sufismu v nasem kontextu zminime, je Brit a konvertita k isldmu Joseph Pitts (zemfel
1735), ktery byl ve véku 14 let zajat v Alzirsku berberskymi piraty. Béhem svého
mnohaleté¢ho zajeti, kdy byl nucen slouzit nc¢kolika paniim, procestoval Alexandrii
a Kahiru. Ze zajeti se mu poté podatilo utéct (mezi roky 1693 a 1694), aby roku 1704
vydal své zazitky ztohoto zajeti pod nazvem A True and Faithful Account of the
Religion and Manners of the Mohammetans...*?!, kde viak nepopisuje pouze své zajeti,
ale také nckteré muslimské ritudly, kterych byl béhem let v zajeti svédkem. Poté, co se

Pitts vratil domti, mél tvrdit, Ze konvertoval k isldmu pouze, aby unikl jisté smrti,

119 ,,...hold all mad men in great reverence, as Prophets or Saints, & if they intend any far journey,
privat purposes, or otherwise, before they go to battell, they come to crave counsell of these Santones, to
know if they shall prosper, or not, in their attempts. And whatsoever answer these give, it is holden to be
so credible, as if an Oracle had spoken it.“ William Lithgow, The Total Discourse of The Rare
Adventures, Glagow: James MacLehose and Sons, 1906, s. 128 (pteklad vlastni).

120 William Lithgow, ,,The Total Discourse of the Rare Adventures“. In Kenneth Parker (ed.), Early
Modern Tales of Orient. A Critical Anthology, London and New York: Routledge, 1999, s. 154.

121 Celym nazvem A true and faithful account of the religion and manners of the Mohammatans : In
which is a particular relation of their pilgrimage to Mecca ... and a description of Medina ... as likewise
of Algier and the country adjacent, and of Alexandria, Grand-Cairo, &c.: with an account of the author's

being taken captive, the Turks' cruelty to him, and of his escape
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potazmo otroctvi. Jakozto muslimsky konvertita cestoval Pitts nejen do vySe zminéné
Alexandrie a Kahiry, ale se svym panem roku 1685 cestoval také do Dziddy, Mediny
a Mekky, pticemz byl prvnim Evropanem, ktery popsal hadzdz, a ktery poskytl detailni
popis muslimskych zvykl. Mezi jeho poznamkami mizeme nalézt jeho kresbu Ka’aby,

ktera vysla v jeho knize.'?? K sufijim pak #ik4 nasledujici:

,Dervisové jsou nejcastéji takovi, Ze Ziji poustevnickym Zivotem, cestuji nahoru a dolii
po zemi jako Zebraci, Ziji z dobrocinnosti ostatnich; nosi bilou a dlouhou vinénou capku
(podobné jako nékteré mnisské rady v rimské cirkvi), ovci nebo kozi kiizi na zadech,

na které lezi a dlouhou hiil v ruce. [...] Obvykle nosi kordlky kolem pazi a krku.“*?®

Pitts se pravdépodobné setkal né&jakymi sufiji, kdyz cestoval se svymi pany. Jeho
svédectvi ,,z prvni ruky* tak dodava divéryhodnost toho, zZe pokryvka hlavy, odévy, hil
¢i kordle, které nosili tito poutnici, byly skutecné takové, jako Pitts popsal. Pitts
poukazoval na podobnost mezi kfestanskymi mnichy a sufiji (jak safijové, tak mnisi
m¢éli Pittsovym pohledem zit v chudobé, nevlastnit zaddny majetek a zit z dart), aby
pozd€ji mohl argumentovat, ze sufijskd praxe byla plvodné zalozena na praxi
kiestanské. Tento model poté pfijalo mnoho orientalisti, kdyZ si pokladali otazky

0 vlivu kifest’anstvi na sufismus.

Jak je z toho, co bylo vyse feCeno, patrné, evropsti autofi cestopisit mnohdy
vychazeli ze svych piedpojatosti, kulturnich a ndbozenskych zvyklosti a ptedstavivosti
nezli z nestrannych pozorovani a redlnych faktl. Toto je disledek zejména jednoho

faktoru: tito cestovatelé, vcetné téch, kterymi jsme se pro demonstraci zabyvali, nebyli

122 Munji and Muhammad, ,,Sir William Jones®, s. 93.

123 ,,The dervishes are most commonly such as a live an eremetick (hermit) life, travelling up and down
the country, like mendicants, living on the charity of others; wearing a white and a long white woolen cap
(much like some of the orders of friers in the Romish Church), with a sheep or goat’s skin on their back to
lie on and a long staff in their hand. [...] They usually carry their beads about their arms and necks.*
William Foster (ed.), The Red Sea and Adjacent Countries at the Close of the Seventeenth Century as
Described by Joseph Pitts, William Daniel and Charles Jacques Poncet, London: Hakluyt Society, 1949,
s. 27 (preklad vlastni).
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vyskolenymi badateli, jejichz cilem bylo erudované a objektivné popsat a zmapovat
mista, kulturu a nabozenstvi v zemich, které navstivili. Na rozdil od britskych ufednik,
ktefi ptisobili v Indii, jakozto britské kolonie od 18. stoleti az do stoleti 20. a na rozdil
od francouzskych uredniki, ktefi podobnym zplisobem piisobili zejména v Alzirsku
v 19. stoleti, nestravili tito cestovatelé roky ponotfenim se do studia mistnich jazyki,
kultury a historie (at’ byla tato motivace jakakoliv), nestali se odborniky na tomto poli.
Primarnim cilem téchto ranych cestovateli nebylo napsat erudované texty, které se
tykaji cizich kultur, ale spiSe napsat piibchy, které¢ by zaujaly jejich Ctenare, staly se
popularnimi a zejména pozvedly jejich autorim finan¢ni piijem, a to diky prodeji téchto
cestopisnych pifibéhld. Zaroven je vSak potfeba fici, ze pfes neerudovanost vyse

zminénych (a dalsich) cestovateli'?*

, je mozné uznat, Ze v jejich dilech (cestopisech)
nalézame mnohdy snahy o upfimné poskytnuti informaci o (z jejich strany) podivnych
praktikach ,,dervisi“ a ,,fakird“ a o sufijskych doktrindch a komunitach. Pies zifejmou
fascinaci vyse zminénych prikladl ,,dervisi“ a ,fakir“, se vSak tito autofi zdrahali
povazovat ,,mystické sklony* stfismu za vlastni islamskému naboZenstvi. A tak
pfestoze nebyli zminéni badatelé (cestovatel¢) kiestanskymi misionafi a zarytymi
obranci ktestanské viry, tak jejich postoje k islamu zrcadli trendy tehdejsi doby, jez
jsou Kk islamu a muslimim kritické a zalozené na klasickych stereotypech, jako napt., ze

islamsky svét véetné jeho obyvatel neni a nemiize byt civilizovany.?®

At védomé& ¢i nikoliv byl islam jako protipdl kiestanstvi chapan jako
ménécenny, piicemz sufismus byl témito badateli pfipisovan nemuslimskym tradicim,
a to navzdory skutecnosti, Ze tito badatelé nebyli schopni poskytnout Zadny piesvedcivy
dikaz o nemuslimském plvodu sufismu. Prakticky vSichni ucenci a badatelé této
(a mnohdy také pozdéjsi) doby se vyznacovali fadou anti-islamskych piedsudku, ktera
byla ¢astecné zrcadlem jejich doby. Typickym ptikladem je francouzsky orientalista

Joseph Garcin de Tassy (1794-1878), jehoz obdiv k perskému jazyku a literatufe mu

124 Podobné jako Nicolaye, Biddulph, Lightow a Pitt, se vyjadfuji naptiklad francouzsky orientalista
Barthélemy d’Herbelot de Molainville (zemiel 1695), francouzsky cestovatel Francois Bernier (zemfel
1688) ¢&i francouzsky diplomat Frangois Pétis de la Croix (zemiel 1713). Cook, Understanding Sufism,
s. 16.

125 Uzdavinys, “Sufism in the Light of Orientalism, s. 116.
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nezabranil opakovat trend své doby, napiiklad to, ze je islam ,,hrubé zkreslenou verzi
ktest'anstvi, jehoz nésledovnici jsou podobni kiestanskym kaciifim®, pticemz ,,Koran je
[...] amorfui kopii Bible“*?® a ,[sufismus je] druh esoterické doktriny islamismu, kterou
Jje potieba odlisovat od indického panteismu.“**’ Podobnym zptisobem se také vyjadiuje
o nékolik let diive britsky pravnik, indolog a zejména lingvista, kterého Arthur
J. Arberry povazuje za zakladatele britského orientalismul?®, William Jones (1746-

1794), podle které je sufismus synkretismem perského a indického mysleni:

wtarovekym nabozenstvim starych Persanu byl Cisty teismus, [ktery] byl evidentné
nabozenstvim Brahmanii. [...] S jejich nabozenstvim byla jejich filosofie tésne spjata;
a metafyzicka teologie byla od pradavna vyzndvana pocetnymi sektami Persanii a Indu
[...] a pFevidda dodnes mezi ucenymi mahomedany, [muslimy] kteri ji nekdy bez vyhrad
uznavaji. Moderni vyznavaci této filosofie, ktera je filosofii indické védanticke skoly, se
nazyvaji sufijové. 1?°

Obdobnym zplsobem se kisldmu, respektive k muslimim, vyjadiuje také
francouzsky teolog, historik, jazykovédec a jeden z nejvétSich zastdnci jazykové
arasové teorie 19. stoleti Ernest (Ernst) Renan (1823-1892), podle kterého jsou

muslimové (semité) monoteisté, kteti nevytvofili Zadnou mytologii, zadné uméni,

126 ,,...le Coran, est [...] informe copie de la Bible.“ Joseph Garcin H. de Tassy, La Poésie
Philosophique et Religieuse chez les Persans d'aprés le Mantic d'Uttair, ou Le langage des oiseaux de
Farid-Uddin Attar, Paris: Chez Benjamin Duprat, 1860, s. 1 (pfeklad vlastni).

127 ,,... une sorte de doctrine ésotérique de ['islamisme, qu’on doit distinguer du panthéisme indien
bien. Tamtéz, s. 2 (preklad vlastni).

128 Arthur John Arberry, Oriental Essays, Portraits of Seven Scholars, London: George Allen & Unwin,
1960, s. 49.

129 , The ancient religion of the old Persians was pure theism, was evidently the religion of the
Brahmans. [...] With their religion, their philosophy was intimately connected; and a metaphysical
theology has.becn immemorially professed by a numerous sect of Persians and Hindus [...] and prevails
even now among the learned Mohammedans, who sometimes avow it without reserve. The modern
professers of this philosophy, which is that of the Indian Vidanti school, are called Sufis.“ Lord
Teignmouth (ed.), Memoirs of the Life, Writings and Correspondence of Sir William Jones, Vol. II,
London, 1804, s. 273-274 (pteklad vlastni).
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zadnou civilizaci, protoze jejich védomi strnule omezené a jediné, v ¢em pievysuji
arijce, je pocet partnerek, pii¢emz ,tato rasa - pokud si dovolim analogii — je pro
indoevropskou rodinu tim, ¢im je skica tuzkou pro malbu; postrada onu rozmanitost,

onu amplitudu, onu hojnost Zivota, kterd je podminkou dokonalosti.“**°

Podobny pohled, jako de Tassy, Jones ¢i Renan zaujimala vétSina zapadnich
orientalistli této doby, zejména pak biblisté a filologové. Jejich filologické piedpoklady
jsou patné v jejich zaujeti ve ,,svobodomyslné* sufijské poezii, prezentované napiiklad
Ramim, Dzamim ¢i Hafizem, kterou méli mnohdy tendenci odd€lovat od ,,rigidnich*
principt islamu a vkladat je do cizich vlivi. Naptiklad podle velvyslance Britské
obchodni spole¢nosti Johna Malcolma (1769-1833) je to pravé poezie, ktera je kviili své
sile imaginace esenci sifismu, pfi¢emz Rumiho verSe Masnavi spole¢né s ,,mystickymi

o0dami‘ Hafize povazuje Malcolm za ,,Svaté Pismo* sufiji:

»Masnavi, které v nejsladsich smérech uci, ze celd priroda oplyva bozZskou ldskou, kterd
zplisobuje, Ze i ta nejnizsi rostlina hleda vhodny predmeét své touhy. Dila veéhlasného
Dzamiho dychaji v kazdém radku tim nejextatictejSim vytrzenim. Kniha moralnich lekci
vymluvného Sa’idiho a lyrické a mystické ody Hdfize lze nazvat Pismem sooffes. |[...]
Pravé na né neustdale odkazuji; a nejvazenéjsi spisovatelé, kteri hajili svou doktrinu,

berou sviyj ditkaz ze stranky téchto a dalsich basnikii.“*3

130 ,, This race — if | dare use the analogy — is to the IndoEuropean family what a pencil sketch is
to painting; it lacks that variety, that amplitude, that abundance of life which is the condition
of perfectibility. Renana cituje Edward W. Said, Orientalism, London: Penguin, 1977, s. 149 (pfeklad
vlastni).

131 ,,The Masnavi, which teaches in the sweetest strains that all nature abounds with a divine love, that
causes even the lowest plant to seek the sublime object of its desire. The works of the celebrated Jami,
which breathe in every line the most ecstatic rapture. The book of moral lessons of the eloquent Sadi, and
the lyric and mystic odes of Hafiz, may be termed the scriptures of the Sooffes. [...] It is to them that they
continually refer; and the gravest writers, who have defended their doctrine, take their proof from
the page of these and other poets.“ John Malcolm, The History of Persia, from the Most Early Period
tothe Present Time: Containing an Account of Religion, Government, Usages, and Characters
of the Inhabitans of That Kingdom, London: John Murray, Vol. 11, 1815, s. 399-400 (pieklad vlastni).
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K sufijské poezii se vyjadiuje v této dobé pozitivné naptiklad také britsky myslitel,
filolog a orientalista William Jones®? (1746-1794). Naopak negativné vnimal sufijskou
poezii némecky teolog Friedrich August Tholuck'® (1799-1877).

Filologické pozadi zépadnich badateli se pak také vyznacuje jejich zajmem
0 rizné slovniky sufijskych pojmi, které podle jejich ndzort poskytuji kli¢ k pochopeni
dilim sufijské literatury. Napiiklad némecky orientalista Gustav Leberecht Flligel
(1802-1870) jako jeden z prvnich zapadnich badateld provedl latinsky pieklad slovniki
sufijskych technickych terminti od Ibn "Arabiho (zemiel 1240) a al- DzurdZaniho
(zemiel 1413) pod nazvem Lexicon bibliographicum et encyclopaedicum.t3* Rakousky
orientalista Aloys Sprenger (1813-1893) zase roku 1845 publikuje kritické vydani
sufijskych slovnikii od al-K4saniho'*® (zemiel 1329/1335). Tato dila véetné sbirky
sufijskych biografii od Nureddina Abdorrahméana Dzdmiho (zemiel 1492) vydanou
roku 1859 britskym orientalistou Williamem Nassauem Leesem (1825-1889)
pod nazvem A Biographical Sketch of the Mystic Philosopher and Poet Jami*®, tvoii

zaklad pro nasledny vyvoj sufijského badani v Evropé.t*’

Vétsina hlavnich evropskych dél zejména ve druhé poloviné 19. stoleti, ktera se
zabyvala dé&jinami islamu, obsahuje alesponn zbéznou diskuzi o ,,islamské mystice®.
Autofi téchto d€l méli tendenci ostfe odd€lovat sufismus od islamu, pficemz sufismus

povazovali za import cizich nabozenskch a filosofickych systémi, zejména pak

132 William Jones ,,The Sixth Discourse, On the Persians, Delivered 19 February, 1789“. In Lord
Teignmouth (ed.), The Works of Sir William Jones. With Life of the Author, Vol. 111, London, 1807.

133 Tholuck, Friedrich A. G.: Bliithensammlung aus der morgenlindischen Mystik: nebst einer
Einleitung iiber Mystik iiberhaupt und Morgenlindische insbesondere, Berlin: Diimmler, 1825

134 Celym nazvem Lexicon bibliographicum et encyclopaedicum: ad Codicum Vindobensium,
Parisensium et Berolinensis fidem primum, Leipzig: Published for the Oriental Translation Fund of Great
Britain and Ireland, 1835.

135 Sprenger, Aloys (ed. ): 4bdu-r-razzaq's Dictionary of the technical terms of the Sufies, by ‘Abd al-
Razzaq al-Qashani, Calcutta, Asiatic Society of Bengal, sold in London by Allen, 1845.

136 Lees, William N. (ed.): A Biographical Sketch of the Mystic Philosopher and Poet Jami: Being the
Preface to His Lives of the Mystics, Calcutta, Printed at W. N. Less” Press, 1859.

137 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 109.
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novoplatonismu, kiestanstvi (zejména kiestanské mniSské tradice) a hinduismu.
Naptiklad holandsky orientalista francouzského plivodu a zastance rasové teorie
Reinhart Pieter Dozy (1820-1883) klade pocatek stafismu (a vSech mystik obecné)

do Indiel3®

, nebot’ ,,dogmatika Kordnu je také prekazkou mystiky.“**° Koran ma v tomto
pfedpokladu podle Dozyho namisto ,rozvoje duse a zivota“ piedepisovat pouze
nabozenské povinnosti, pficemz isldm ma byt neimaginativni, zkostnatélé, legalistické
aritualné svazané nabozZenstvi, které je naprosto neslugitelné s touhou duse po Bohu'#°

tak, jak je tomu v ptipad¢ sufismu.

Podobné jako Dozy hovoii némecky orientalista, diplomat a politik Alfred von
Kremer (1828-1889). Ackoliv bylo jednim z hlavnich cili jeho prace Geschichte der
herrschenden Ideen des Islams se vymezit vici nazorim jeho predchidcu, kteti se
pokouseli vysledovat specificnost islamské civilizace k jazykovym a rasovym
charakteristikdim muslimskych spolecnosti, tak sdm von Kremer projevuje rasové
a ndbozenské stereotypy ve své diskuzi o sufismu: ,,Mystika islamu a krestanstvi se
V mnoha ohledech navzajem dotykaji a moznd jednoho dne preklenou Sirokou propast,
141

ktera oddeéluje islam od krestanstvi, a tedy i od moderni civilizace ", pti¢emz to je

hinduismus a persky vliv podle von Kremera, ktery stoji u vzniku sufismu:

Lopravdu se zdd, Ze sufismus absorboval dva odlisné prvky, starsi, kiestansko-
asketicky, ktery se objevil jiz na usvitu islamu, a pozdeji buddhisticko-kontemplativni,
ktery brzy ziskal prevahu s rostoucim vlivem PerSanu nad islamem a dal vzniknout

opravdové mystice islamu.“**?

138 Reinhart P. Dozy, Essai sur I'Histoire de I'lslamisme, Leyde, E. J. Brill, 1879, s, 316.

139 ,,La dogmatique du Coran, elle aussi, fait obstacle au mysticisme.* Tamtéz, s. 317 (pieklad vlastni).
140 Tamtéz, s. 316- 317.

141 ,.Der Mysticismus des Islams und des Christenthums beriihren sich vielseitig und vielleicht wird
derselbe einst die weite Kluft iiberbriicken, die den Islam vom Chrigtenthume und hiemit von der
modernen Civilisation scheidet. Alfred von kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams,
Leipzik: F. A. Brockhaus, 1868, s. 121 (ptfeklad vlastni).

142 ,Es scheint in der That, dass der Sufismus zwei versehiedene Elemente in sich aufnahm, ein dlteres
shristlich-ascetisches, das schon im Anbeginne des Islams stark hervortrat, und dann spdter ein

buddhistisch-contemplatives, das bald bei dem wachsenden Einfluss der Perser auf den Islam die
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Pro britského orientalistu Edwarda Henryho Palmera (1840-1882), ktery se
mimo jiné vyznacoval, podobné jako von Kremer ¢i Reimhart Dozy, rasovou teorii, je
zas sufismus zakladnim (perskym) elementem pro vyvoj arijské rasy: ,,Sufismus je
vwvojem prvotniho ndbozZenstvi arijské rasy“**® a arijskou reakci PerSani

na ,,semitského Boha Arabu.'#*

Vyse zminéné teze ohledné nemuslimskych pocatki stfismu fecené von
Kremerem, Palmerem Dozym a dal§imi, které mimo jiné znamenaji ,,degradaci®
a ,,degeneraci“ nejen sufismu, jakozto udajné ciziho a importovaného prvku islamu, ale
i islamu jako celku, byly hlavnimi ptedstaviteli a nositeli zapadnich pohledti na
sufismus druhé poloviny devatenactého stoleti. Je pak nutné fici, ze tyto pfistupy nasly

své misto 1 ve stoleti dvacatém.

3.2 Pragmatické pozadi zapadniho studia sufismu v 19. stoleti

S kolonialni expanzi v Africe, na Stfednim Vychod€ a v Jizni Asii v raném 19. stoleti
ziskalo zépadni badani o sufismu také pragmatickych piistupt. Tyto pfistupy byly
diktovany politikou kolonidlnich mocnosti, které spravovaly své drzavy v Alzirsku
(kolonie Francie), Indonésii (kolonie Holandska), Indii a Egypté (kolonie britska).
Zajem o sufismus v této spojitosti vyv€ral zejména z obav kolonidlnich spravci ze
sufijského potencidlu shromazdit muslimské masy a muslimsky lid k odporu a rebelii

proti kolonialni nadvlads.*®

Oberhand gewann und die eigentliche Mystik des Islams ins Leben rief.“ Von kremer, Geschichte der
herrschenden Ideen des Islams, s. 67 (pieklad vlastni).

143 ,,Sufiism is really the development of the Primaeval Religion of the Aryan race. Edward H. Palmer,
Oriental Mysticism. A Treatise on the Sufiistic and Unitarian Theosophy of the Persians, Luzac and Co.,
1938, s. xi (preklad vlastni).

144 Tamtéz,, s. xi.

145 Jednim z mnoha diivodl z obav z rebelie bylo napf. to, ze centra tradicni (muslimské) vzdélanosti,
kterd byla zavisla na patronaci muslimskych vladci, ztratila podporu. V mnoha muslimskych regionech
(pod kolonialni nadvladou) byly sufijské fady (Evropany Casto nazyvany jako bratrstva) s jejich vad¢imi
a charismatickymi osobnostmi (francouzskymi kolonialnimi Gfedniky nazyvani terminem marabuit)

jedinymi lokalnimi organizacemi, které zlstaly nedotéeny po vniku koloniadlnich mocnosti, a které proti
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Koloniélni badéani o stfismu pak koexistovalo vedle akademického badani, jehoz
predstavitelé¢ se zabyvali zejména obnovou a pieklady intelektudlniho a literarniho
odkazu islamského ,,zlatého veku* (9. - 10. stoleti).l46 Zatimco ,.kabinetni‘ badatelé této
doby se pfiliS nezabyvali souCasnou situaci islamské spolecnosti, kterou mnohdy
povazovali za ,uUpadkovou“ a ,stagnacni“, a to jak socidlné, tak kulturné, tak
»orientalisté v praxi, ktefi o ,,zlatém véku* islamu méli obvykle mlhavou pfedstavu, se

islamskou civilizaci zabyvali predevsim ,tady a ted’.*

Mnoho ,,orientalisti z praxe” pochédzelo z vojenského prostfedi. Nejrangjsi
kolonialni studie, které se tykaji sufismu v Maghrebu, pochdzeji z per francouzskych
armadnich distojnikd, jakymi byly naptiklad Edouard de Neveu'*’, Charles
Brosselard'*® (1816-1889), Henry Duveyrier'®® (1840-1892) a dalsi. Pragmaticky trend
francouzského badani této doby pak vrcholi dilem péchotniho kapitdna Louise Rinny
Marabouts et Khouan. Piestoze v Gvodu této studie Rinn deklaruje obsahlou

a objektivni diskuzi ohledné historie a zvyku severoafrickych sufijskych bratrstev —

témto mocnostem rebelovaly. Jednou z téchto charismatickych osobnosti byl napiiklad "Abd al-Qadir al-
Dzazéd’iri (zemfel 1883). "Abd al-Qadir byl pravdépodobné prvni a nejznaméjsi osobnosti stfijského
odporu v Alzirsku v prvni tfetiné 19. stoleti. Narodil se jako syn Muhjiddina ibn Mustafy, ktery byl
Sajchem tariqy qadirije v Mascare. Ibn Mustafa souhlasil s vedenim mistniho odporu proti francouzské
invazi v roce 1830 a jmenoval svého syna "Abd al-Qadira vojenskym velenim. "Abd al-Qadir byl natolik
uspésny, ze dokonce zalozil na kratkou dobu stat, emirat Mascara, ktery byl zpocatku Francouzi uznan.
Francouzi se v8ak nakonec rozhodli dokonéit okupaci Alzirska a Mascara roku 1846 padla a "Abd al-
Qadir byl vzat do francouzské vazby. Al-Qadir a n€ktefi jeho nasledovnici byli zpocatku intervenovani ve
Francii a poté, co byl propustén, se premistil do Damasku, kde se vratil k ,,povolani“ sufijského ucence,
kdyZ se zamé&fil na studium Ibn "Arabiho a kdy se jiz neucastnil regionalni politiky, s vyjimkou z roku
1860, kdy on a jeho nasledovnici zasahli do mistnich konfesnich konflikth za wcfelem ochrany
mistnich syrskych kiestant.

146 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 110.

147 De Neveu, Edouard: Les Khouan: ordres religieux chez les musulmans de 1'Algérie, Paris:
Imprimerie de Guyot, 1846.

148 Brosselard, Charles: Les Khouan:De la constitution des ordres religieux musulmans en Algérie,
Algiers: A. Bourget, 1859.

149 Duveyrier, Henry: La confiérie musulmane de Sidi Mohammed ben Ali es-Senousi et son domaine

géographique en [’année 1300 de I’Hégire, Paris: Société de géographie, 1884.
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»V]eFime proto, zZe jsme odvedli uzZitecnou praci tim, Ze jsme Ctenariim nabidli tak
nestrannou a vystiznou prezentaci situace islamu v Alzirsku***®, tak pti zkouméani
a vysvétlovani antagonismu mezi lidry rtznych sufijskych bratrstvech radi svym
kolonidlnim nadfizenym, jak vyuzit téchto svarti k upevnéni francouzské nadvlady nad
touto kolonii: ,, Neni neobvyklé vidét mistni marabuty rozdeélené mezi sebou velkou
rivalitou. [...] Tito mistni marabuti jsou lidé, které je treba nendpadné sledovat.“*>
V diskuzi ohledné pocatku sufismu pak Rinn opakuje tehdejsi obecnou predstavu, ze
jeho pocatky lze vysledovat ke starovéké indické filosofii — ,,[v]e vSech nabozenstvich
Jsou sufiové a mystici, kteri byli ovlivnéni staroindickou filozofii*'®?, pticemz poukazuje
také na udajné podobnosti mezi sufismem a berberskou kulturou v maghrebské
oblasti.’®® O hrozb& ze strany sufijskych bratrstev hovofil podobné jako Rinn také
naptiklad francouzsky vojak a islamolog Alfred Le Chatelier (1855-1929), ktery
poukazoval nanebezpeci ze strany sufijského bratrstva sanusija ve spojitosti s jeho

vojenskym a politickym potencialem.>*

Francouzské kolonialni obavy ze stfijskych bratrstev v Maghrebu pak
kulminovaly v monumentalni knize francouzskych kolonidlnich ufednikii Xaviera
Coppolaniho (1866-1905) a Octavea Deponta Les confréries religieuses musulmanes,
ve které Depont a Coppolani shrnuji vysledky mnohaletého francouzského badani
ve francouzskych severoafrickych koloniich. Tato kniha, jak ma v podtitulu®®®, byla

zadana AlZirskym guvernérem Julesem M. Cambonem (1845-1935) a méla poskytnout

150 ,,Nous pensons donc avoir fait un travail utile en offrant aux lecteurs une présentation aussi
impartiale et explicite que possible de la situation de l'islam en Algérie. Louis Rinn, Marabouts et
Khouan: Etude sur lislam en Algérie. Avec une carte indiquant la marche, la situation et l'importance
des ordres religieux musulmans.“ Louis Rinn, Marabouts et Khouan. E’tude sur [’Islam en Alge rie,
Alger: A Jourdan, 1884, s. vii (pieklad vlastni).

151 1l n'est pas rare de voir les marabouts locaux divisés entre eux par de grandes rivalités. [...] Ces
marabouts locaux sont des gens a surveiller discretement. Tamtéz, s. 19. (pteklad vlastni).

152 Il y a des soufi et des mystiques dans toutes les religions qui ont subi ['influence de
l’ancienne philosophie indienne.” Tamtéz, s. 25 (pieklad vlastni).

153 Tamtéz, s. 23.

154 Alfred le Chatelier, Les confiréries musulmanes du Hedjaz, Paris: E. Leroux, 1887, s. 257-295.

155 Les confréries religieuses musulmanes Publie” sous le patronage de M. Jules Cambons, gouverneur

ge'ne'rale de I’Alge ri
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uceleny obraz sufismu, a to od jeho pocatku az do konce 19. stoleti. Pfi feSeni otazky
pocatku sufismu, se jej Depont a Coppolani snazili vysledovat k novoplatonskym

myslenkam®®®

, ptficemz identifikovali dalsi vlivy, kter¢ mély zanechat svij otisk
na sufijskych doktrindch a praxich, a to vcetn¢ kiestanského mnisstvi, mithraistického
kultu a berberského animismu.™®’ Pfestoze Depont a Coppolani uznavaji vliv téchto
a dal$ich ,,vnéjsich zdroji* na sufismus, tak, jak upozorituje Alexander Knysh, zaroven
poukazuji na to, ze,...mystickou zkusSenost sdileji vsechny lidske bytosti bez ohledu
na jejich spojeni s jakymkoli konkrétnim nabozZenskym vyznanim nebo filosofickou
. doktrinou. “**® Stejné jako pted nimi Rinn a Le Chatalier, tak i Depont a Coppolani
povazovali sufijska bratrstva za hlavni hrozbu pro francouzskou kolonidlni pfitomnost

v severni Africe, a proto trvali na tom, Ze jakékoli snahy o odpor ze strany jejich

prislusnikl by mély byt okamzité a nasilné potlageny.t*

Pfinos francouzského kolonidlniho badani o sufismu v Magrhebu zapadni
vzdélanosti o tomto fenoému je pfedmétem akademickych spord. Zatimco néktefi
zapadni badatelé tvrdi, Ze pokud se toto badani oprosti od svych kolonidlnich zajma, tak
muze poskytnout uzite¢né informace ,z prvni ruky“ o strukturach a mysleni
severoafrickych bratrstev 19. a pocatku 20. stoleti, tak jini, nasledujici myslenku
Edwarda Saida, trvaji na tom, ze jsou dila téchto francouzskych kolonidlnich badatelti
zbytecna, nebot’ vychazeji z (chybnych) ideologickych premis, které a priori urovaly

zptisob vybéru, uspofadani a nasledné vyhodnoceni ziskanych informaci.'®°

156 Xavier Coppolani and Octaveus Depont, Les confire ries religieuses musulmanes. Publie’ sous le
patronage de M. Jules Cambons, gouverneur ge ‘ne rale de I’Alge 'ri, Paris: Jourdan, 1897, s. 83.

157 Tamtéz, s. 102-115.

158 ,,...mystical experience is shared by all human beings regardless of their association with any
particular religious creed or philosophical doctrine, Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the
West“, s. 111.

159 Coppolani and Depont, Les confie ries religieuses musulmanes, s. 279-289.

160 Edmund Burke III., ,,The sociology of Islam: The French Tradition*. In Edmund Burke III and David
Prochaska (eds.), Genealogies of Orientalism: History, Theory, Politics, Lincoln: University of Nebraska
Press, 2008 (s. 154-173), s. 169-170.
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Vzhledem ke svému rozsifeni, se organizovany sufismus dostal pod dohled také
pozorovatelim dalSich kolonialnich mocnosti. Studium sufismu v britské Indii tamnimi
kolonidlnimi badateli a dastojniky ukazala politické znepokojeni a obavy podobné t¢m
francouzskym. Zajem imperialniho Ruska o sufismus vyvstal diky ruskym kolonialnim
ambicim na jeho jiznich hranicich a také geopolitickym soupefenim s Osmanskou fisi,
pfi¢emz ruské imperidlni nazory odrazely nazory Britti a Francouzl. Mezi nejvyrazngjsi
prvek sufismu, ktery rusti autofi povazovali za zvlast€ znepokojivy a Skodlivy pro ruskeé
geopolitické cile, byl zejména kavkazsky muridismus, ktery se vyznaCoval aktivnim
sufijskym odporem v &astech Dagestanu a Cedenska v priibéhu prvni poloviny
19. stoleti. Rusti autofi li¢ili mistni vidce lokalnich odnozi tariqy nagsbandije jako
vypocitavé politiky, ktefi méli podle téchto autori zneuzivat ,,slepého fanatismu* svych
stfijskych nasledovnik (muridit) kK prosazovani svych vojenskych a politickych cilt.
Nejvyznamnéj$im predstavitelem sufijského odboje, ktery byl ruskymi badateli,
vojenskymi veliteli a kolonidlnimi spravci zobrazovan jako hlavni podnécovatel
protiruského odporu, byl imam Samil (zemiel 1871), jehoz odpor vedl ke vzniku
kavkazského emiratu (1830-1859), dokud nebyl roku 1859 Rusy podmanén. Jsou to pak
pravé nasledovnici Samila a dalsich, ktefi jsou znami jako muridové, tedy sufijsti aci
a toto hnuti je znamo jako muridismus.***

Zda se pak, ze kolonidlni obavy z ,,odbojné povahy* sufijskych bratrstev,
vyjadiené zépadnimi badateli, potvrzuji Saidovu tezi nejen o souhlasu orientalismu
S kolonidlnimi z4jmy, ale t¢Z i o jeho spoluucasti. Zaroven je vSak nutné fici, Ze
kolonidln¢ zabarvena ,,anti-sufijska” dila byla mnohdy méné ,,anti-stufijska“ nezli ta
,kabinetni®, podle které nebyl mnohdy tak kritizovany islam schopen vytvofit natolik
sofistikovanou spiritualitu, jakym je sufismus. Je pak mozné konstatovat, Ze pfes mnohé
omyly, kterych se dopustili kolonialni tfednici pii svém badani o tolik slozitém
fenoménu, jakym je sufismus, vedla tyto autory mnohdy nikoliv snaha ospravedinit
evropskou kolonizaci muslimského svéta, ale upifimna snaha objektivné popsat sufismus

tak, jak se s nim tito badatel¢é setkavali ,tady a ted.*

161 Mark Sedwick, Western Sufism: From Abbasids to the New Age, Oxford: Oxford University Press,
2017, s. 126.
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3.3 Zavér

Jsou to zéapisky (cestopisy) vyse zminénych cestovatelli do exotickych zemi a pozdéji
pozorovani kolonialnich ufedniki (a naopak), diky kterym postupné vznikaly dva
trendy, které i v soucCasnosti ovlivituji oblast sufijskych studii na Zapadé:
1) védecké/akademické badani, které analyzuje primarni texty - tedy filologie

a za 2) antropologické badani, které dokumentuje konkrétni projevy sufismu:

LwDisciplina, ktera zacala jako [..] filologické cviceni zamérené na text, se postupné
vyvinula v pododdéleni ,, mezinabozZenskych studii, které provozovali zvédavi amatéri
(diplomaté, cestovatelé, kolonialni urednici), biblisté a specialisté na oblastni studia

neboli ,, orientalisté . <%

Dédictvi téchto ranych studii je tedy dvoji. Za prvé jde o dédictvi dél, ktera jsou
primarné filologicka. Tato dila pochazi z velké casti od biblistl, orientalistil
a cestovatell, piicemz ,,...autori takovych deél se zdrahali povazovat mysticke tendence
za viastni islamskému naboZenstvi.“*® At jiz imysln& ¢&i nikoliv, pohlizeli mnohdy
(nikoliv vSak vylu¢n¢) tito autofi na islam jako na néco podiadného vici kiestanstvi,
vysledkem ¢ehoz byl ptedpoklad, ze islam neni schopen vytvoftit tolik sofistikovanou
spiritualitu a teologii, kterou tito autofi nalézali v sufijskych textech. A tak, ptestoZe
neni piili§ prekvapujici, Ze byl navzdory jasnym a presveédCivym dikaziim sufismus
v 17. a 18. stoleti chapan jako néco, co je v opozici vici islamu, tak podobny, ne-li
stejny pohled, ktery mél tendenci ostfe vymezovat sufismus vici islamu, méla vétSina
publikaci vydana v Evrop¢ jesté ve druhé poloviné 19. a prvni poloviné stoleti 20., kdyZz
se snazily prokazat udajny novoplatonsky, kiestansky, hinduisticky nebo jiny ptivod
sufismu, coz je trend, ktery mimo jiné stale nachazi své zastance v moderni akademické

literatute. Za druhé je zde dédictvi dél, kterd jsou primarné antropologického

162 ,,A discipline that started as [...] philological, text-centred exercise gradually evolved into
a subdivision of “cross-religious” studies pursued by curious amateurs (diplomats, travellers, colonial
officials), Biblicists, and area studies specialists, or “Orientalists“.“ Knysh, ,,Historiography of Sufi
Studies in the West“, s. 107 (pieklad vlastni).

163 ,,...authors of such works were reluctant to consider mystical propensities to be intrinsic

to the Islamic religion.“ Tamtéz, s. 109 (pfeklad vlastni).
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charakteru. ,,Empirickd“ data téchto ranych antropologickych studii Casto vychazela
pravé z vySe zminénych perspektiv kolonidlnich pozorovatelti, Gfednikli a spravct
danych tUzemi, ktefi méli studovat tamni puvodni muslimské obyvatelstvo, aby jej
na zaklad¢ tohoto studia mohli ,,pacifikovat®, nicméné ,,...udaje, které jejich autori
vnimali jako , autentické® a ,,objektivni“, jsou ve skutecnosti prostoupeny skrytymi
kolonialnmi a imperialnimi predpoklady a stereotypy o dotycnych muslimskych
spolecnostech.“*® Tyto predpoklady pak nalézame, jak bylo naznadeno, nejen
u britskych kolonialistii, ale téz u téch francouzskych, ruskych a holandskych, jakozto

ptedstavitelli nejvyznamnéjsich koloniadlnich mocnosti, které ptisobily v této oblasti.

164 ,,...the data that its authors perceived to be ‘authentic’ and ‘objective’ is, in fact, permeated by
underlying colonial and imperial assumptions and stereotypes about the Muslim societies in question.*
Alexander Kysh, ,,Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of Motivations of Sufi Resistance
Movements in Western and Russian Scholarship®, Die Welt des Islams, Vol. 42, Issue 2, 2002 (s. 139-
173), s. 140 (preklad vlastni).
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3. BADANI O SUFISMU PRELOMU 19. A PRVNI
POLOVINY 20. STOLETI

4.1 Velikani ,,sufiologie* a badani o safismu

Byl to ptelom 19. a poté prvni polovina 20. stoleti, ktery znamenal veliky pokrok
ve studiu stfismu. Byla to doba velkych osobnosti evropské islamologie, jejichz
intelektualni odkaz utvarel nasledny vyvoj této discipliny. Na rozdil od jejich
predchidct se tito badatelé méné zajimali o instituciondlni a organizacni dimenze
islamu a namisto toho se vice soustiedili na identifikovani stfijského uceni, literatury
a praxe ve vztahu k ortodoxnimu isldmu, coZ je pfirozenym vyusténim kvili jejich

filologickému pozadi.'®®

Podobné jako u jejich pfedchiidcii, se 1 u téchto badatelti objevovala otazka,
kterd se tykala pocatku sufismu. A tak vyznamny mad’arsky orientalista a vyznamny
badatel 0 isldmu, mnohymi povazovan za zakladatele islamologie!®® Ignac Goldziher
(1850-1921) ve snaze identifikovat ptivod ,,mystické zboznosti* v islamu ptredklada tezi
0 dvou hlavnich zdrojich sufismu. Prvni Goldziher charakterizuje jako ,,asketickou®,
ktera je vlastni islamu: ,,Myslenka odmitajici tento svet, spojend s pocitem absolutni

zavislosti, dominovala pocatkiim islamu“®’

, pficemZ tato mySlenka byla inspirovédna
skromnou a svét-odmitajici cestou Proroka Muhammada a nékterymi jeho blizkymi
spole¢niky mekkanského obdobi: ,,Byla to [...] vize konce svéta a Soudného dne, co

podnitilo Muhammada k proroctvi. Tato vize vyvolala mezi témi, kdo jej nasledovali,

165 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 112.

166 Ondftej Beranek, Igndc Goldziher — vézeri z Budapesti: Zivot a dilo zakladatele islamologie, 1. vyd.,
Brno: CDK, 2010, s. 5-6.

167 ,,The thought of rejecting this world, coupled with a sense of absolute dependency, has dominated the
beginnings of islam.“ Ignaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law (trans. by Andras

Hamori and Ruth Hamori,), Princeton: Princeton University Press, 1981, s. 116.
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asketickou ndladu.“**® Druhy, , mysticky* zdroj, byl vysledkem kontaktu islamského
kontaktu s kulturné a nébozensky sofistikovanymi spole¢nostmi na sttednim Vychodé
ajizni Asii. ,,Asketicky* zdroj sufismu byl podle Goldzihera dale formovan také

,,umajjovskou sekularizaci“!%®, ale ¢asteéné také kiestanstvim:

»S expanzi islamu, zejména v Syrii, Iraku a Egypte, ziskali asketicky smyslejici mnohem
Sirsi prostor. [...] ZkuSenosti, které ziskaly z kontaktu s kiestanstvim, se v islamu staly
zdkladni Skolou askeze. Asketické sklony se nyni projevily ve zvysené mire a dobyly stdile

rostouct skupiny muslimii*’°,

pficemz to méli byt kiestansti mnisi a jeptiSky, kteti méli podle Goldzihera inspirovat
koranské oznaceni ,,uctivajici, chvdlici, poklekajici, slavici, pokorné...* (Koran 9:112,
66:5) pro ,,asketické ¢leny Muhammadovy komunity.“"* Oproti tomu ten ,,mysticky*
mél vzejit z novoplatonismu, pficemz byl pozdé€ji doplnén prvky z jinych, zejména
vychodnich ndbozenskych systémi, a to zejména témi, které zdiraziovaly myslenku

lasky Boha a sjednoceni se s Nim.l"2

Mezi vychodni tradice, pod jejichz vliv se
sufismus podle Goldzihera dostal jak ,,v teorii, tak v praxi®, pak byl buddhismus
a zejména hinduismus, kdy Goldziher tika, ze ,[m]dme diikaz, ze indické myslenky
vstoupily do intelektualu muslimského intelektudlniho zorného pole nejen ve formé

teorii. [...] Takova setkani a zkuSenosti musely mit rany viiv na stfismus.“*" Je pak

168 ,,It was [...] the vision of the end of the world and the Day of Judgment that awakened Muhammad to
prophethood. That vision bred an ascetic mood among those who followed him.* Tamtéz, s. 116 (pteklad
vlastni).

169 Tamtéz, s. 117.

170 ,,With the expansion of Islam, particularly in Syria, Iraq, and Egypt, the ascetically minded gained
amuch broader scope. [...] The experiences they gained from their contacts with Christianity became
avery school of asceticism in Islam. Ascetic inclinations now manifested themselves in a heightened
degree, and conquered .ever-growing groups of Muslims.« Tamtéz, s. 130 (pfeklad vlastni)

171 Tamtéz, s. 130.

172 Idea lasky mezi Bohem a ¢lovékem méla podle Goldzihera nalézt svij vrchol v uéeni al-Halladze,
ktery mél zdméme hledat mucednickou smrt, aby se opét spojil s milovanym Bohem.

173 ,We have evidence that Indian ideas entered the Muslims' intellectual field of vision not merely in the
form of theories. [...] Such encounters and experiences must have exercised an early influence on Sufism.«

Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, s. 142 (pteklad vlastni).
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mozné fici, ze Goldziher véfil, ze od svych pocatki se stfismus vyvinul z prosté
odiikavé zboZznosti inspirované mniSskym kiestanstvim do ,,metafyzické doktriny*
inspirované novoplatonismem, ktera zase dala vzniknout panteistickému pojeti svéta,

pojeti, které bylo z¢asti odvozené z indickych tradic.

Goldziheriiv pfinos zapadni vzdélanosti o sufismu pak tkvi zejména v tom, Ze
jako prvni zapadni badatel obraci pozornost k sufijskym interpretacim Koranu. Na
rozdil od vétSinovych sunnitskych komentatortt Koranu, kteii se zamétuji na historické,
pravni a filologické aspekty, si Goldziher v§imd, ze sufijsti exegeti pfijali alegorickou
metodu vykladu Koranu. Goldziher vSak zaroven upozoriuje, ze sufijsky vyklad Pisma
neni ¢istou formou exegeze, nybrz ze se jedna o tzv. ,.eisegezi*, kdy je ,,cizi* svétonazor
»,haroubovan“ na urcity naboZensky text, ktery ma vSak jiny vyznam, neZz jak je
interpretovan, a proto si méli sufijové ,,pfipodobnit posvatn¢ tradice islamu a Koran
méli interpretovat svym zptisobem.*“’* Krom toho, Ze byl pravdépodobné prvnim, kdo
zkoumal sufijskou exegezi (eisegezi) tradice a Pisma, tak také prosazuje (opét jako
jeden z prvnich) myslenku rozdilu mezi askezi formativniho obdobi a sufismem, ktery
poté nasledoval: ,,...zuhd (askeze) — ndbozensky postoj, ktery se objevil v kontrastu
K legalistickému islamu, neni ta stejnd véc, jako sufismus.“*"™ Byl to pak v této spojitosti
al-Ghazali, jehoz prace Ihja’ 'ulumi d-din (OZiveni véd nabozenskych) znamenala podle

Goldzihera zlom v d&jinach sufismu:

»Ghazali vyved| sufismus z jeho izolace od dominantniho pojeti nabozenstvi a ustanovil
jej jako standardni prvek v zZivoté muslimského vericiho. Prosazoval myslenky podobné
sufijske mystice a chtél vdechnout ducha zkostnatélému formalismu previadajici

teologie. 17

174 Tamtéz, s. 138.

175 ,,...zuhd (asceticism ) - a religious attitude that emerged in contrast to legalist Islam, and that is not
the same thing as Sufism.“ Tamtéz,, s. 141 (pteklad vlastni).

176 ,,Ghazali brought Sufism out of its isolation from the dominant conception of religion and established
it as a standard element in the Muslim believer's life. Advancing ideas akin to Sufi mysticism, he wished

to breathe spirit into the ossified formalism of the prevailing theology.* Tamtéz, s. 161 (pteklad vlastni).
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Al-Ghazali byl podle Goldzihera také tim, jehoz intelektudlni autorita a postaveni

pomohlo ,zaclenit sufismus do korpusu ,, oficidlniho islamu.“*"’

Zatimco Goldziherovo badani bylo zalozeno téméf vyhradné na analyze
sufijskych textli rtizného obdobi, jeho holandsky soucasnik, orientalista, poradce
holandské kolonialni spravy v Holandské vychodni Indii, jeden ze strijct strategii, které

178

pomohly ukoncit zavéreCnou cast Acehské valky a nasledné potlacit odpor

Ac&ehskych obyvatel a nastolit holandskou kolonidlni nadvladu nad Indonésii'’,
Christiaan Snouck Hurgronje (1857-1936), kombinoval badani kabinetni prace
s baddnim nad isldmem v ,praxi.“ Podobné¢ jako Goldziher povazoval Hurgronje
sufismus za vysledek (produkt) setkavani islamu s nckterymi pre-islamskymi

nabozenstvimi a filosofickymi systémy, konkrétné¢ novoplatonismem, parsismem,

buddhismem a kiest’anstvim:

<Je obtizné porozumét riznorodé rozmanitosti jevi sufismu z jediného uhlu pohledu.
Nespokojenost s zivotem vérného dodrzovani zdkona a spravné cistoty nauky, to bylo to,
co primélo vsechny mystiky hledat néco vyssiho. Novoplatonismus a krestanstvi,
parsismus a buddhismus, [...] nemluve o dalsich, prispély a pomohly vsem cizinciim

v mohameddnské risi k urcitému druhu obcanského prava.*®

177 Tamtéz, s. 161.

178 Acehska valka, znama téz jako holandska valka, byl v letech 1873 az 1904 vojensky konflikt mezi
acehskym sultanatem a Holandskym kralovstvim, ktery byl vyvolan diskuzemi mezi zastupci Acehu
a Spojenych statii v Singapuru na pocatku roku 1873. Merle C. Ricklefs, A History of Modern Indonesia
Since C. 1200, Stanford University Press, 2001 s. 185-188.

179 K tématu holandské kolonialni politiky v Holandské vychodni Indii napf. Algadri, Hamid: Dutch
Policy Against Islam and Indonesians of Arab Descent in Indonesia, LP3ES, 1994.

180 ,,Het is moeilijk, de bonte verscheidenheid der verschijnselen van het Soefisme onder één
gezichtspunt saam te vatten. Onvoldaanheid met een leven van trouwe wetsbetrachting en van correcte
zuiver- heid der leer, dat was het wel, wat alle mystieken dreef om iets hoogers te zoeken. Hunne
methoden en uitkomsten verschilden echter hemelsbreed; Neo-Platonisme en Christendom, Parsisme en
Boeddhisme, [...] hebben hunne bijdragen geleverd, heeft al dien vreemden gasten op Mohammedaansch
gebied aan een zeker soort van burgerrecht geholpen.“ Snouck C. Hurgronje, ,,De Islam* (1912). In
Verspreide Geschriften, Vol. I, Leiden: E.J. Brill, 1923 (s. 381-412), s. 407 (pteklad vlastni).
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Hurgronje odmital odvodit stfismus vyhradné z Koranu a sunny. Islam byl pro
n¢j ,.kfizenim* judaismu a kiestanstvi, jez obsahuji mystické prvky, které ptispély
ke vzniku stfismu'®, pii¢emz jeho tvrzeni - ,.[jlako vSe, co v islamu zaujalo trvalé
misto, i mystika musela ziskat svou [...] legitimitu z Kordnu a tradice“'®, poukazuje
pouze na schopnost islamu a muslimskych mysliteld, jak se vypotadat s nemuslimskymi

vlivy a jak je absorbovat (zaclenit) do svého uceni.

Hurgronje pak rozeznava nékolik hlavnich mystickych trendi v isldmu. Prvni je
ten ,,0sobni®, ktery je odvozeny z osobniho zakouseni Boha mystikem (konkrétné fagira
a dervise). Toto zakouseni je mozné diky dhikru a riznym télesnym praktikdm
acvicenim, kterd slouzila k povzneseni mysli z tohoto svéta a jejimu pieneseni
do nejvyssich sfér. Druhy je ,,panteisticky®, ve kterém diky asketickému o¢isténi duse
a odpoutani se od tohoto svéta dochazi k panteistickému ztotoznéni Stvofitele se svym
stvofenim. Nejznamé&j§im piedstavitelem tohoto trendu je podle Hurgronjeho al-
Halladz. Tteti trend je ,spekulativni®, ktery se pod vlivem emanacni ,,doktriny*

postupné vyvinul v monisticky systém.!83

Pfi teSeni pfi¢in rozsadhlého Sifeni asketickych a mystickych tendenci mezi
muslimy odkazuje Hurgronje na nékteré muslimy a jejich ,roz€arovani® ze ,,strohé*
a,,suché“ scholastiky muslimskych pravnikii a teologli, a to konkrétné¢ na al-
Ghazzaliho. Podle Hurgronjeho mél al-Ghazzali, které¢ho povazuje za ,,cirkevniho otce
1slamu® a kterého také oznacuje za svatého Augustina (zemiel 430) muslimského svéta,
,mirnit“ dogmatiku pravni védy (figh) a spekulativni teologie (kaldm) ve prospéch
intuitivnich a zkuSenostnich znalosti, které zastavali sﬁﬁjové.184 Sufijskéd ,,doktrina®
ohledné zduraziiovani imanentni pfitomnosti Boha vtomto svét€¢ se pak podle
Hurgronjeho nevyhnutelné stietla s koranskou myslenkou absolutni transcendence Boha

ve vztahu K jeho stvofeni. Tento rys stfismu spolecné s jeho toleranci vuéi jinym

181 Tamtéz,, s. 403, 407.

182 ,,Zooals alles, wat in den Islam eene blijvende plaats heeft ver- vvorven, moest ook de mystiek hare
[...] van wettiging uit Qoeran en Overlevering halen.« Tamtéz, s. 409 (pieklad vlastni).

183 Tamtéz, s. 408-409.

184 Tamtéz, s. 404, 409.
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nabozenstvim pak podle Hurgronjeho umoznilo sufismu piekonat ,,exkluzivistického

« 185

ducha islamu , coz ve vysledku ¢ini ze stfismu v tomto predpokladu mimo jiné

idealniho partnera pro dialog s jinymi nabozenskymi tradicemi.

Zatimco Goldziher a Hurgronje v kone¢ném dusledku svym zplsobem
sympatizovali se sufismem, tak némecky orientalista a zakladatel védeckého Casopisu
Der Islam® (1910), ktery se vénuje vyzkumu historie a kultury Stfedniho Vychodu
a ktery vychazi dodnes®®’, Carl Heinrich Becker (1876—1933), byl o poznani kriti¢t&jsi.
Podobné jako Hurgronje, odmita Becker odvodit stfismus z Kordnu, nebot’ ten podle
n¢j neobsahuje zadné mystické tendence. Navic tyto (mystické) tendence nemaji byt

podle Beckera vlastni ani islamu:

SMuhammadanska mystika rozhodné neni vylucné kiestanska: jeji pocatky, stejné jako
krestanskeé mystiky, Ize nalézt v panteistickych spisech novoplatonské skoly Dionysia

Areopagity: ale islam zjevné odvozoval svou mystiku z kiestanského zdroje.“1%

Sufijsky diraz na vnitini zivot jedince pak pro Beckera piedstavuje néco, co
ve svych krajnich forméach vede k nabozenskému ,,nihilismu* a pozdgji k panteismu'®,
pficemz sufismus podle Beckera ,neslouzil Zddnému praktickému ucelu, nebot’ mél

svym nasledovnikéim vstépovat kvietismus a lhostejnost k tomuto svétu.“**° Beckerovy

vrwe

185 Tamtéz, s. 410.

186 Celym nazvem Der Islam: Journal of the History and Culture of the Middle East.

187 Casopis je v soudasné dobé vydavan v nakladatelstvi Walter de Gruyter GmbH.

188 ,,Muhammedan mysticism is certainly not exclusively Christian : its origins, like those of Christian
mysticism, are to be found in the pantheistic writings of the Neoplatonist school of Dionysius the
Areopagite: but Islam apparently derived its mysticism from Christian source.“ Carl H. Becker,
Christianity and Islam (trans. by H. J. Chaytor), Harper: London and New York, 1909, s. 84-85 (pieklad
vlastni).

189 Tamtéz, s. 85.

190 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 114.
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socialnim a politickym postojem (v letech 1921 a 1925-1929 zastaval pozici némeckého

ministra kultury%1),

Ze sufismu pak udélal primarni oblast svého badani orientalista a soucasnik
Carla Beckera, téz Némec, Richard Hartmann (1881-1965). I Hartmann se stejné, jako
mnozi badatelé¢ pfedtim i po ném, snazil vyftesit otdzku ptivodu stfismu. Tuto otazku se
snazil vyfesit zaméfenim se na to, co povazoval za ,klasické” obdobi sufismu vcetné
jeho hlavniho piedstavitele Abu-1-Qasima al-Qusajriho'® (zemiel 1072). Hartmannova
analyza al-Qusajriho pak vedla k predpokladu, ze je sufismus vysledkem islamského

synkretismu, respektive reakci na néj:

»Nezapominejme, Ze Mu'tazila, stejné jako sufija, prosla vyvojem jiz v dobé al-
Dzunajda. Ve 2. stoleti, na pocatku svého vzniku, jsou obé skupiny nespokojené
se sekularizaci islamu a prosazuji internalizaci nabozenského Zivota. [...] Chceme-li
porozumeét sufismu, [...] nesmime uvazovat pouze o jeho vztahu k Mu tazile. V raném
obdobi islamu, v obdobi Umajjovcii, se vSechny tendence nespokojené s vyvojem islamu
smerem k jeho sekularizaci, snadno spojovaly s myslenkou, Ze vSechny potize byly
zpusobeny tim, zZe chalifdat neziistal s Prorokovou rodinou. [...] Jako na predchiidce
sufismu se musime podivat na trend internalizace, ktery zacal v opozici viici sekularizaci

islamu za Ummajovci, trend, ktery primdrné rozpozndvime jako asketicky.**%

191 Josef van Ess, ,,From Wellhausen to Becker: The Emergence of Kulturgeschichte in Islamic studies®.
In Malcolm Kerr (ed.), Islamic Studies: A Tradition and Its Problems, Malibu, CA, Undena Publications,
1980, s. 27

192 Hartmann, Richard: Al-Kuschairis Darstellung des Siifitums; Mit Ubersetzungs-Beilage und Indices,
Berlin: Mayer & Miiller, 1914.

193 , Vergessen wir nicht, daff Mu'tazila wie Siifija schon bis zur Zeit al-Gunaids eine Entwicklung
durchgemacht haben. Im 2. Jahr- hundert, im Anfang ihrer Entstehungszeit, sind sie beide Gruppen, die
mit der Verweltlichung des Islam unzufrieden, einer Verinnerlichung des religiosen Lebens das Wort
reden. [...] Wenn wir das Siifitum, [...] so diirfen wir nicht blof an seine Beziehungen zu der Mu'tazila
denken. In der Jugendperiode des Islam, in der Omajjadenzeit, verbanden sich alle mit der auf
Verweltlichung des Islam hinauslaufenden Entwicklung unzufriedenen Richtungen gar leicht mit dem
Gedanken, daf3 alles Unheil nur daher viihre, dafp das Chalifat nicht bei der Familie des Propheten
geblieben sei. [...] Als Vorldufer des Siifitum haben wir eine gegeniiber der Verweltlichung des Islams

unter den Omaj jaden einsetzende Stromung auf Verinnerlichung anzusehen, eine Stromung, die fiir uns
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Na zaklad¢ vyse tecenych predpokladi se Hartmann snazil vysledovat nékteré hlavni
sufijské koncepty do nemuslimskych ndbozenskych a filosofickych tradic, zejména pak
do manicheismu, buddhismu, hinduismu, Samanismu, mithraismu, novoplatonismu
a kiestanstvi.'®* Vzhledem ktomu, Ze tyto tradice se t&3ily Sirokému rozsifeni
na muslimském Vychodé, zejména pak v Chordsanu (mimo jiné domoving al-
Qusajriho) - ,...sufismus vzkvétal predevsim v Chordsanu, skutecné se zda, ze tradice

ma na mysli vychod Chordsdnu jako jeho skutecnou kolébku“%®

, nemohl sufismus podle
Hartmanna zlistat imunni vici témto tradicim. Vislamu si pak Hartmann vSima
nékterych napadnych podobnosti mezi stfijskou ,,doktrinou a Siitskym esoterismem:
,Doktrina successio apostolica, nepretrzity retézec (silsila) mystickych mistru, ktery
zarucuje sufijovi pravdivost jeho esoterickych znalosti, odpovida u Siitii Fadé 'imdama,
z nichz jeden sdéloval druhému tajnd uceni predand Muhammadem.“*®® V ptipadé
cizich tradic vSak Hartmann pozdéji nicméné pfiznava, ze pres zjevné paralely mezi
sufijskym ucenim a cizimi tradicemi, jde pfi blizSim zkouméni ,,0 pouhé nahody*,
od kterych je tieba se oprostit.!®” Proto v této spojitosti Hartmann odmitd vynést
»definitivni rozsudek® v otdzce pocatku sufismu u nemuslimskych zdroji, kdyz

napiiklad tvrdi: ,Jakkoli je souvislost mezi krestanskou a muslimskou mystikou obecné

Jjasnd, nepodarilo se nam ji do detailii upresnit.“**®® Hartmann je pak ptikladem toho,

vor allem erkennbar ist als asketisch.“ Richard Hartmann, ,,Zur Frage nach der Herkunft und den
Anfiangen des Sufitums®, Der Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, \OL.
6, Strassburg, 1916, s. 35, 40, 68 (s. 31- 70) (pieklad vlastni).

194 Tamtéz, s. 45-63.

195 ,....das Sufitum zuerst und vor allem in Chordsdn bliihte; ja als seine eigentliche Wiege scheint die
Uberlieferung den Osten von Chordsdn im Auge zu haben.“ Tamtéz, s. 44 (pteklad vlastni).

196 ,.Der Lehre von der successio apostolica, der ununterbrochenen Kette (silsila) der mystischen
Meister, die dem Siifi die Wahrheit seines esoterischen Wissens verbiirgt, entspricht in der Schi'a die
Reihe der 'Imdme, deren einer dem andern die von Muhammcd mitgeteilte Gehcimlehre tradierte.
Tamtéz, s. 40.

197 Tamtéz, s. 42.

198 ,,So deutlich uns der Zusammenhang zwischen christlicher und muslimischer Mystik im allgemeinen
ist, so wenig befriedigend konnten wir ihn im einzelnen prdzisieren.” Tamtéz, s. 63 (preklad vlastni).
Podobné Hartmann hovoii ve spojitosti s dal$imi nemuslimskymi tradicemi. Viz napfiklad s. 50, 59. In

Tamtéz.

71



jak je obtizné, ba takitka nemozné, se odpoutat od dominantnich intelektualnich
paradigmat své doby, coz mimo jiné mélo utvrdit dalsi badatele v tom, aby
»--.povazovali podobnosti mezi naboZenskymi ucenimi a intelektualnimi paradigmaty za
ditkaz kauzdlnich vztahii mezi nimi.“*® Ptikladem tohoto piedpokladu je Hartmannovo
vyjadieni ohledn¢ kiestanskych vlivi na sufijskou doktrinu a praxi: ,,Mnisstvi a
sufismus jsou sourozenci. Oba maji stejné koreny v lidské, orientalni psychice. Jsou to

sourozenci: neni divu, Ze se mladsi sestra ucila od starsi. <%

Pro Hartmanna je na zdkladé¢ vySe feceného sufismus ,,vysledkem* mnozstvi
vlivl,, a to jak neisldmskych, tak téch muslimskych. A protoze Hartmann neuvadi
jediny“ a hlavni“ zdroj stfismu, zda se pak, Ze nejen stfismus, ale i stfijska teorie
apraxe jsou synkretickym ,produktem®. VSechny tyto synkretické myslenky pak
transformoval do islamské podoby ,,zakladatel* sufijské tradice, Abua ‘1 Qasim al-

Dzunajd®®! (zemfel 910).

Zaujeti Richarda Hartmanna koteny sufismu bylo sdileno mnohymi badateli jeho
doby, a to vcetné britského orientalisty Edwarda Granvilla Browna (1862-1926), ktery
navrhuje Ctyfi kofeny sufismu. Ten prvni se tykd sufismu, jakozto pfirozeného vyvoje
mystickych prvkd, které jsou obsazeny v Koranu a v uc¢eni proroka Muhammada: ,,Toto
je previddajici nazor samotnych sufijit a tech Muhanimadanu, kteri s nimi vice ¢i méné
sympatizuji; a i kdyz se stezi mize doporucovat evropskym ucenciim, neni to v Zadném
pripade tak absurdni nebo neudrzZitelna hypotéza, jak se v Evropé Ccasto

predpoklada. 2%

199 ,...to regard similarities between religious teachings and intellectual paradigms as evidence
of causal relations between them.*“ Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 114 (pieklad
vlastni).

200 ,,Monchtum und Siifitum sind Geschwister. Sie beide haben dieselben Wurzeln in der menschlichen,
der orientalischen Psyche. Sie sind Geschwister: kein Wunder, wenn die jiingere Schwester von der
dlteren gelernt hat!* Hartmann, ,,Zur Frage nach der Herkunft und den Anféngen des Sufitums®, s. 58-59
(pteklad vlastni).

201 Tamtéz, s. 69.

202 ,,This is the prevalent view of the Sufis themselves, and of those Muhanimadans who are
more or less in sympathy with them; and though it can hardly commend itself to European

scholars, it is by no means so absurd or untenable a hypothesis as is often assumed in Europe.*
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V tomto pifedpokladu je pak jakékoli hledani vnéjSich kotenli sufismu zbytecné.
Druhym moznym kotfenem sufismu je podle Browna arijsky a persky: ,,7Tato teorie ma
dve formy, které mohou byt strucné popsany jako indické a perské. Puvodni teorie,
berouci na vedomi zjevné podobnosti, které existuji mezi sufijskymi doktrinami v jejich
pokrocilejsich formach a nékterymi indickymi systéemy, zejména védantou, |...]
predpoklada, zZe tato podobnost ukazuje, ze tyto systemy maji spolecny puvod, ktery je
treba hledat v Indii,**®® V tomto piedpokladu je tedy stfismus vysledkem syntézy
indickych a perskych myslenkovych smért. Jako tieti zdroj se podle Browna nabizi
novoplatonismus, ktery ma byt ,,nad¢asovy, a kterému ma sufismus v této spojitosti
vdé¢it za zakladni existencialni odpovédi.“?%* Kone¢né je zde étvrty zdroj, predpoklad,
ktery ¢ini ze sufismu podle Browna fenomén, ktery je nezavisly na cizich zdrojich: ,,Jak
Jjiz bylo naznaceno, zustava zde moznost, Ze sufijska mystika miize byt zcela nezavislym
a spontannim vyvojem. “?% Zavérem je viak potieba v této spojitosti Fici, ze byt Brown
tvrdi, Ze je sufismus nezavislym fenoménem, tak jej zaroven chapal jako ,.integralni‘
trend uvnitt islamu, ktery byl v pozdéjSich fazich jeho vyvoje ,naimpregnovan®

nemuslimskymi vlivy.?%

Skotsky misionai a badatel Duncan Black MacDonald (1863-1943) pak navrhuje
nasledujici klasifikaci vlivlli na vyvoj stfismu. Prvni trend — asketicky, se mél podle

MacDonalda vyvinout z asketickych prvki Muhammadova uceni a Koranu

Edward G. Browne, Literary history of Persia. From the Earliest Times until Firdawsi, T. Fisher Unwin
Ltd.: Adelphi Terrace, 1908, s. 418.

203 ,,This theory has two forms, which may be briefly described as the Indian and the Persian. The
former, theory taking note of certain obvious resemblances which exist between the Sufi doctrines
in their more advanced forms and some of the Indian systems, notably the Vedanta, [...] assumes
that this similarity shows that these systems have a common origin, which must be sought in
India.” Tamtéz, s. 419 (pteklad vlastni).

204 Tamtéz, s. 420.

205 ,,As has been already hinted, there remains the possibility that the Sufi mysticism may be an entirely
independent and spontaneous growth.« Tamtéz, s. 421 (pteklad vlastni).

206 Tamtéz, s. 416-421.
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v mystickou zboznost: ,, Jde o formu mystiky, kterd vzesla z asketismu.“?°” Druhy trend -
spekulativni, se mél vyvinout pod silnym vlivem novoplatonismu a vychodniho
kiestanstvi: ,,Cdstecné spocivd v novoplatonismu, ktery je zdkladem filozofie islamu. ?%
Ten se pak mél do sufismu dostat pravé ,..prostrednictvim kirestanskych mystikii
amoznd zejména skrze Pseudo-Dionysia Areopagitu.*?® Treti a posledni trend
ve vyvoji sufismu je podle MacDonalda panteisticky. Ten mél byt do isldmu zaveden al-
Bistdamim a zejména al-Halladzem, ,,nejvétsi osobnosti mezi ranymi panteisty*, piicemz
byl tento trend zcela cizi islamské doktring transcendentniho Boha.?® Piestoze
MacDonaldova klasifikace sufismu a rozdé€leni vlivi na néj, byla v jeho dobé spise
standardem, tak byl pravdépodobné prvnim badatelem, ktery se pokusil analyzovat

mystickou zkusenost stifismu z hlediska parapsychologie.?!!

Vyznamnou stopu v zapadnim badani o sufismu zanechal britsky orientalista,
islamolog a veliky znalec ,klasickych® jazyka islamu Reynold A. Nicholson (1868-
1945), prvni zapadni badatel, ktery ptelozil Masnavi Dzalaleddina Balchi Riimiho?*?,

na kterém pracoval poslednich dvacet let svého Zivota.?’® Bylo to pravé studium

207 -1t is to the form of mysticism which sprang from asceticism.* Duncan B. MacDonald, Development
of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory, George Routledge & Sons, 1903, s. 172
(preklad vlastni).

208 ,,[1t] lie partly in the neoplatonism which is the foundation of the philosophy of Islam.* Tamtéz,
s. 180-181 (preklad vlastni)

209 ,...through the Christian mystics and, perhaps, especially through the Pseudo-Dionysius
the Areopagite.© MacDonald, Development of Muslim Theology, s. 180-181 (pfeklad vlastni).

210 Tamtéz, s. 182-185.

211 Jean-Jacques Waardenburg, L'Islam dans le miroir de I'Occident: comment quelques orientalistes
occidentaux se sont penchés sur l'lslam et se sont formés une image de cette religion, The Hague and
Paris: Mouton and Co., 2d printing, 1963, s. 160.

212 Nicholson, Reynold A.: The Mathnawi of Jaldlu'ddin Rumi: Edited from the Oldest Manuscripts
Available, with Critical notes, Translation and Commentary by Reynold A. Nicholson, Vol. I, Leiden:
E. J. Brill, 1925. V ¢eském piekladu pak Rami, Balchi: Masnavi. Basné vnitiniho smyslu, pielozil Becka,
Jiti; Hirsal, Josef, DharmaGaia, 1. vydani, 2001.

213 ,,Professor Reynold A. Nicholson, Litt. D., L.L.D., F.B.A“, The Journal of the Royal Asiatic Society
of Great Britain and Ireland , VVol. 78, No. 1, 1946 (s. 91-92), s. 91.
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poezie Rumiho, které meélo vést Nicholsona k uvédoméni si nutnosti sepsani
intelektualni historie stifismu.?** Diisledkem toho bylo Nicholsonovo celoZivotni badani
nad ranou sufijskou literaturou, ktera méla tvotit zédklad pozd¢jSiho intelektudlniho
mysleni, pfi¢emz to méla byt pravé literatura sufijskych ,klasikt* devatého a desatého
stoleti, bez které se neobeSel nikdo, kdo chtél pochopit pozdéjsi sufijské myslenky

a s nimi spojené konotace.?'®

Stejné jako mnoho jeho piedchiidcii a soucasnikii, se 1 Nicholson drzel teze
0 n¢kolikanasobnych vlivech na stfismus, zejména kiestanstvi — ,[m]noho texti
evangelii a apokryfnich JezZisovych vyrokit je citovano v nejstarsich sufijskych
Zivotopisech...“?'®, gnosticismu - ,[a]ckoli je k dispozici jen madlo primych dikazii,
napadné misto, které zaujima teorie gnoze v ranych sufijskych spekulacich, naznacuje
kontakt s kiestanskym gnosticismem...*?", buddhismu — [pled mohameddnskym
dobytim Indie v jedendctém stoleti, mélo Buddhovo uceni znacny vliv ve vychodni Persii
a Transoxanii. Slysime o kvetoucich kldasterech v Balchu, metropoli staroveké Baktrie,
mésté  proslulém mnoZstvim  sufiji, kteri vném sidlili**® a novoplatonismu —
<219

LAristotelés, nikoli Platon, je dominantni postavou muslimské filozofie...““, pti¢emz je

214 Reynold A. Nicholson, Selected Poems From The Divani Shamsi Tabriz, Cambridge: Cambridge at
University Press, 1898, s. vii-viii.

215 Reynold A. Nicholson, The Kitab al-luma’ fi'l-Tasawwuf of Abu Nasr 'abdallah b. 'Ali al-Sarrdj al-
Tusi; edited for the first time, with critical notes, abstract of contents, glossary, and indices Reynold
Alleyne Nicholson, Leyden: E. J. Brill, 1914, s. viii.

216 ,,Many Gospel texts and apocryphal sayings of Jesus are cited in the oldest Sufi biographies...
Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam, London: G. Bell and Sons Ltd., 1914, s. 10 (pfeklad
vlastni).

217 ., Though little direct evidence is available, the conspicuous place occupied by the theory of gnosis in
early Sufi speculation suggests contact with Christian Gnosticism...“, Tamtéz, s. 10.

218 ,,Before the Mohammedan conquest of India in the eleventh century, the teaching of Buddha exerted
considerable influence in Eastern Persia and Transoxania. We hear of flourishing Buddhist monasteries
in Balkh, the metropolis of ancient Bactria, a city famous for the number of Sufis who resided in it.«
Tamtéz, s. 16 (pieklad vlastni).

219 , Aristotle, not Plato, is the dominant figure in Moslem philosophy...* Tamtéz, s. 12 (pteklad vlastni).
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to pravé novoplatonismus, kterému ma stfismus vdécit za vyvoj konceptu ma rifa.??°

Na zaklad¢ vySe feceného pak Nicholson upozoriuje na to, Ze tolik slozity fenomén,
jakym je sufismus, nelze odvodit z jediného zdroje. Zaroven vsak ptipousti, ze askeze,

ktera je pfiznaéna pro nejranéjsi obdobi stfismu, ma svij pavod v islamu.??

Nicholson je pak ptikladem badatele, ktery je ve svém badani a pod ,,tihou*
novych dikazu ochoten zptesnovat své ndzory, jako je napiiklad zména jeho ndzoru
ve spojitosti s formativnim obdobim sufismu. A tak ve svém dopise adresovaném
svému studentovi, Arthurovi J. Arberrymu, ,mirni“ své piecenovani vlivu

novoplatonismu na sufismus:

, Nyni bych netvrdil, Ze fecka filozofie je jedinym, nebo dokonce hlavnim zdrojem,
Z nehoz byl sufismus odvozen, prestoze stdale zastavam ndzor, Ze rany vyvoj sufismu byl
velmi vyrazné ovlivnén proniknutim helénskych myslenek, které jsou vsak pouze jednim
Z mnoha riznych prvkii, které piisobi v mystickém hnuti v islamu a postupné jej
pretvareji. “???

Prestoze Nicholson tvrdi, Ze transformoval sviij pohled na vznik a vlivy na sufismus,

zda se, ze si zachoval svlij piivodni postoj, podle kterého nebyl sufismus jako celek

220 Reynold A. Nicholson, ,,A Historical Enquiry Corncerning the Origin and Development of Sufiism,
with a List of Definitions of the Terms 'Safi' and 'Tasawwuf,' Arranged Chronologically*, The Journal of
the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland , 1906, Vol. 38, Issue 2 (s. 303-348), s. 316-320.
221 Tamtéz, s. 305.

222 ,,1 should not now maintain that Greek philosophy is the only or even the pre-eminent source from
which Sufism was derived, though I still adhere to the view that the early development of Sufism was very
considerably influenced by infiltration of Hellenistic ideas, which however are but one of many diverse
elements working within, and gradually transforming, the mystical movement in Islam.“ Arthur J.
Arberry, An Introduction to the History of Sufism, London: Longmans, Green and Co., 1943, s. xx

(preklad vlastni).
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«223

ptirozenym vysledkem ,,Cistého islamu“““°, a to kvili jeho pfedpokladu, ze je islam

prilis legalisticky.?%*

Zapadni tendence zdiraznovani cizich (nemuslimskych) vlivi na stfismus
mnohdy odrazela pozadi badatele, kdy mnozi z nich sice uznavali vice moznych zdrojd,
nicméné¢ diky svému odbornému zamétfeni uptfednostiiovali jeden cizi zdroj pted
druhym. A tak holandsky islamolog a znalec semitskych jazyki Arent Jan Wensinck
(1882-1939), ktery se specializoval na vychodni kiestanstvi a judaismus, povazoval tato
nabozenstvi za hlavni zdroj sufijskych praktik a myslenek, pficemz sufismus byl pro néj

variantou ,,semitské mystiky“, kterd je sama o sobé produktem novoplatonské filosofie:

» Neni to jen nekolik doktrin, které [...] muslimsti mystici prevzali od novoplatonskych
filozofii, ale také cely jejich zpusob Zivota, jejich asketicka cviceni...a pist a bdent jsou
praktiky, které jsou povazovany za ctnosti mezi novoplatonskymi filozofy |...]
| muslimskymi mystiky. [...] Hlavni rysy kiestanské a muslimské mystiky jsou blizce

podobné helénistické vzkvétajici duchovni civilizaci.*?%

Wensinck striktné neodmital a nepopiral ,,oblibené* vychodni vlivy - zejména
hinduismus a buddhismus, nicméné vliv téchto tradic mél byt marginalni, nebot’ ani
hinduismus, ani buddhismus nebyl podle Wensincka v souladu s monoteistickym

duchem semitské mentality.??® Zajimavé je pak sledovat jeho predpoklad ohledng

223 Alexander Knysh, ,Historiography of Sufi Studies in the West and in Russia“, Pis'mennye
pamiatniki Vostoka (Written Monuments of the Orient), Spring-Summer, Vol. 1, No. 4, 2006 (s. 206-238),
s. 221-222.

224 Atif Khalil & Sheikh Shiraz, ,,Sufism in the World of Islam & Orientalist Scholarship®, Studies in
Religion. Sciences Religieuses, Vol. 43, No. 4 (s. 355-370), s. 363.

225 ,[I]t is not only several doctrines that [...] Muslim mystics have taken over from Neo-platonic
philosophers, but also their whole way of life, their ascetic exercises.. and fasting and waking are
practices which are reckoned as virtues among Neo-platonic philosophers as well as [...] Muslim mystics.
Cardinal. [...] Features of Christian and Muslim mysticism appear to be closely akin to Hellenistic
flourishing spiritual civilization.”. Arent J. Wensinck, Bar Hebraeus's Book of the dove: Together with
Some Chapters from his Ethikon, Leyden: E. J. Brill, 1919, s. Ixxx, cx (pfeklad vlastni).

226 Tamtéz, s. CX.
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interakce mezi vychodo-kiest'anskou a islamskou variantou ,,semitské mystiky*, kterou
povazoval a obousmérny proces. Zatimco zpocatku piebirali muslimsti asketové
a mystikové své teoric a praxe od vychodo-kiestanskych mnichu - .,...[m]uslimskd
mystickd terminologie zavisi na terminologii Syranii*?®’, tak ve tfinactém stoleti se

mély stat sufijské myslenky zdrojem inspirace pro vychodo-kiest'anské mystiky.

Dalsim ptikladem ovlivnéni badatelskym zaméienim pfti studiu jinych fenoménu
je britska badatelka, studentka Reynolda A. Nicholsona a pravdépodobné prvni badatel,
ktery se pokusil zmapovat Zivot jedné z nejvyznamnéjSich postav stfismu, Rabi'e
al’Adawije®®® (zemfela 801), Margaret Smith (1884-1970), jejiz zijem o sufismus

229 v Syrii®® a v Mezopotdmii

»probudilo® studium asketickych hnuti v Egypté
a Persii.?! Podobn& jako Wensick, tak i Smith povazovala vznik a nédsledny vyvoj
sufismu za piirozenou evoluci kiestanské mystické tradice v jiném nabozenském
prostiedi: ,,Neni obtizné vysledovat souvislost mezi ucenim o askezi a sebekazni, které se

objevuje jak v Kordanu, tak v Tradicich, a krestanskymi naukami, s nimiz [...] méli

muslimové v prvnich stoletich islamské éry piileZitost se seznamit.“?* Diky tomuto

227 ,, ...Muslim mystic terminology depends upon that of the Syrians.* Tamtéz, xcviii (pieklad vlastni).
228 Smith, Margaret: Rabi'a the Mystic and Her Fellow-Saints in Islam, Cambridge: Cambridge
University Press, 1928.

229 Margaret Smith, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, OneWorld Publications,
1995, kap. Il (a).

230 Tamtéz, kap. II (b) s 19-26. Je to v této spojitosti pravé Syrie (a z Casti Egypt), kterou povazuje
belgicky orientalista, jezuita a téz zastance kiestanskych vlivii na sifismus Henri Lammens (1862-1937),
za kolébku sufismu: ,,Sufismus se zrodil v Syrii a Egypte, kolébkach a piivodnich sidlech monachismu.
Ze syrstiny prevzal édst své odborné slovni zasoby.* (,,Sufism has its birth in Syria and Egypt, the cradles
and primitive seats of monachism. It borrowed a part of its technical vocabulary from the Syriac
language.*). Henri Lammens, Islam and Institutions, London: Methuen & CO. Ltd., 1929, s. 115 (pieklad
vlastni).

231 Smith, Studies in Early Mysticism, kap. 1l (c).

232 It is not dificult to trace the connection between these teachings on asceticism and self-discipline,
which appear in both the Qur'iin and the Traditions, and the doctrines of Christianity with which, [...] the
Muslims had every opportunity to become acquainted in the first centuries of the Islamic era.« Tamtéz,
S. 134 (pteklad vlastni).
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ptedpokladu lze podle Smith rizné sufijské praxe, jakymi jsou napiiklad umrtvovani
téla, no¢ni vigilie, dobrovolné hladovéni, celibat atd. vysledovat zpét do klasterni

tradice vychodniho kiest’anstvi:

»Sebe-umrtvovani spojené s Cistotou a prijetim celibdtniho Zivota, které bylo tak casto
povazovano za korunu krestanského , Feholnika“[...] povazZovali rani sufijové
za nejvhodneéjsi zpusob k dosazeni pokroku v duchovnim Zivote. [...] Sufismus byl
zalozen na celibdtu a na tom, Ze smyslova touha mize a méla by byt potlacena silou

lasky k Bohu, kterd ovlada celé télo a jeho smysly. “23

Duraz Margaret Smith na kiestanské koreny sufismu ji pak vedly
k pochybnostem ohledné Nicholsonovych nejen indickych vlivi, ale i novoplatonskych
vlivi. Podle jejiho ndzoru nebyly tyto vlivy pfimé a byly zprostiedkovany diky uceni
a textim Cirkevnich otcli. Dal§im kanalem kiest'anskych vlivii na safismus byly podle
Smith snatky mezi arabskymi dobyvateli a kiestanskymi zenami: ,,7aké v oblasti
spolecenskych vztahii se muslimové dostavali do uzkého kontaktu se svymi krestanskymi
poddanymi, predevsim prostiednictvim shatkii s kiestanskymi Zenami“>®* které
nasledné mély predavat své kiestanské idedly (v€etné idedlii askeze a mystiky) svym
détem, jez je zase mely Sifit mezi muslimské obyvatelstvo. Také panteismus, jehoZz
zastanci byly nékteré sufijské skupiny, nepochazi podle Smith z Indickych a dalSich
vychodnich tradic, ale z mysSlenek Cirkevnich otct, konkrétné Klementa
Alexandrijského®®  (zemiel 211/216), Basila Velikého?® (zemiel 379), Rehoie
z Nyssy?®’ (zemiel 394), Makariuse Velikého?®® (zemftel 391), Jana Kassiana*® (zemfel

435), Svatého Augustina®®® (zemfel 430) a Dionysia Areopagity.?*!

233 ,,The self-mortification involved in chastity and the adoption of the celibate life, which was so often
regarded as the crown of the Christian " religious," [...] was considered by the early Siifis to be a most
desirable means of attaining progress in the spiritual life. [...] Sufism was founded on celibacy, and that
sensual desire can, and should, be con uered by the force of a ...love, that of the love of God , which wdl
dominate the whole body and its senses* Tamtéz, s. 246 (pieklad vlastni).

234 ,In the matter of social relationship also, the Muslims came into close contact with their Christian
subjects, chiefly by means of marriage with Christian women.“ Tamtéz, s. 112 (pfeklad vlastni).

235 Tamtéz, kap. IV (a).

236 Tamtéz, kap. IV (b).

237 Tamtéz, kap. IV (c).
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Prestoze je badani Margaret Smith ohledné asketickych a mystickych hnuti
helénistického a rané stfedovékého Blizkého vychodu v komparativni perspektive
pouc¢né a piinosné, tak jeji vyjadieni, ze ,,[m]ystika ve své podstaté predstavuje
duchovni tendenci, kterd je prakticky univerzalni“?*?, a ze je ,,...Spontdnnim riistem,
ktery vznika jako odpoved na touhu lidské duse po primé a osobni zkuSenosti

«243

S bozZstvim pak nevyvazuje zjevnou pro-kiestanskou zaujatost jejiho akademického

zajmu.

Pravdépodobné nejvyznamnéjSim piedstavitelem teorie kiestanského ptvodu
sufismu byl Spanélsky fimskokatolicky knéz a arabista Miguel Asin Palacios (1871-
1944), ktery vyznamnym zpisobem pfispél ke studiu al-Ghazzaliho a Ibn "Arabiho
apro kterého byla sufijska spiritualita prakticky celd vyptjéend z kiestanstvi.?**
V souladu s timto pfedpokladem nebylo sofistikované mystické uceni Andalusana Ibn
"Arabiho o ,,nic vic“ nez islam cristinanizado - ,,christianizovany islam®, pti¢emz Ibn
"Arabiho a al-Ghazzaliho pfirovnava k velkym Spanélskym mystikiim, jakymi byli sv.
Tereza od Jezise (zemiela 1582) a sv. Jan od kifze (zemiel 1591).2% Palacios vsak
zdiraziuje, ze ovlivilovani neni jednosmérného charakteru. Podobné jako Wensinck,
tak i Palacios totiz uznava vliv muslimskych mysliteld na vyvoj kiestanské

spirituality.?*® A tak islam ovlivnil, podle Palaciose, nékteré aspekty kiestanské

238 Tamtéz, kap. IV (d).

239 Tamtéz, kap. IV (e).

240 Tamtéz, kap. IV (f).

241 Tamtéz, kap. IV (g).

242 , Mysticism in its essence represents a spiritual tendency which is practically universal.* Tamtéz, s.
256 (pteklad vlastni).

243 ,....spontaneous growth, arising in response to the craving in the human soul for a direct and
personal experience of the Divine...“ Tamtéz, s. 256 (preklad vlastni).

244 Arberry, An Introduction to the History of Sufism, s. 54-55.

245 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 116.

246 Tento vliv byl vSak podle Palaciose sim o sob¢ vysledovatelny v kiestanstvi, coz vysvétluje, pro¢
byl tak snadno integrovan do stiedovékého kiest'anského mysleni. Khalil & Sheikh, ,,Sufism in the World
of Islam*, s. 365.
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teologie, aforismi, myslenek, zvyki a kultury?’, jako tomu bylo napiiklad v piipadé
Bozské komedie Danta Alighieriho (zemfel 1321), jehoz zobrazeni nebe a pekla mélo

byt ovlivnéno muslimskym eschatologickym u¢enim.?#

V Palaciové védeckém badani si pak Arberry v§ima tendence, kterd je patrna
I Umnoha dalSich badatelt, a to ,,...Ze vse, co je podle nich v islamu dobré, pochdzi
Z cizich vlivii a musi byt vysledovano do jednoho ¢i druhé neislamského zdroje.**® Jak
na tomto misté¢ upozoriiuje Khalil a Sheikh, tak skute¢nost, Ze si byl Arberry védom
téchto tendencnich skloni badateli vcetné Palaciose, a to téméf Ctyficet let pred
Saidovym Orientalismem a jeho diskuzi v oblasti islamskych studii, dokazuje, ze si byl

védom nékterych slabin védecké tvorby této doby.?*

Jednou z nejvyznamnéjsich postav v oblasti zapadniho badani o sufismu byl
francouzsky islamolog a orientalista Louis Massignon (1883-1962), jehoz konverze
ke kiestanstvi (katolictvi) méla byt inspirovana jeho zkuSenostmi na Stfednim
Vychodé, kde mé&l onemocnét a nasledné spatfit tvai Boha.?®* Vliv, ktery mél jako
katolicky teolog a piedni francouzsky islamolog, mu pak umoznil piispét k oficidlnimu

postaveni cirkve vii¢i isldmu, a to mimo jiné v dokumentech II. vatikanského koncilu.??

247 Arberry, An Introduction to the History of Sufism, s. 53-55.

248 James W. Morris, ,,Ibn ‘Arabi and His Interpreters. Part I: Recent French Translations “, Journal of
the American Oriental Society, VVol. 106, No. 3, 1986 (s. 539-551), s. 542-543.

249 ,,...that all that in their view is good in Islam is of foreign influence, and must be traced to one or
other non-Islamic source.“Arberry, An Introduction to the History of Sufism s. 55 (pteklad vlastni).

250 Khalil & Sheikh, ,,Sufism in the World of Islam®, s. 365.

251 Mary L. Gude, Louis Massignon: The Crucible of Compassion, University of Notre Dame Press,
1996, s. 39-46.

252 Vice k Massignonovi a II. Vatikanskému koncilu napf. Robinson, Neal: ,,Massignon, Vatican II and
Islam as an Abrahamic Religion“, Islam and Christian-Muslim Relations, Taylor & Francis, Vol. 2, 1991
(s. 182-205); Griffith, Sydney: ,,Sharing the Faith of Abraham: The ,,Credo* of Louis Massignon®, Islam
and Christian-Muslim Relations, Taylor & Francis, Vol. 8, 1997 (s. 193-210); Unsworth, Andrew: ,,Louis
Massignon, the Holy See and the Ecclesial Transition from ,Immortale Dei“ to ,,Nostra Aetate: A Brief
History of the Development of Catholic Church Teaching on Muslims and the Religion of Islam from
1833 to 1965 “, AARM Periodical, Vol. 20, 2008 (s. 299-316).
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Byl to pak pravé Louis Massignon, jehoz dilo znamenalo radikalni odklon
od ,,orientalistické posedlosti® vné&jsimi kofeny sifismu. Diky své analyze terminologie
ran¢ho sufismu dochazi Massignon k zavéru, ze ptivod sufismu Ize nalézt v samotném
Koranu, a proto neni divod hledat vné: Koran je prostrednictvim neustalé recitace,
meditace a praxe zdrojem islamské mystiky, a to na jejim pocatku i v priibéhu jejiho
vwvoje.“?>® A tak piestoze byl plivodni vyznam kordnské zvésti zakladateli sufijské
tradice reinterpretovan v souladu sjejich mystickymi zkuSenostmi, tak to podle
Massignona nepopird skutecnost, ze hlavni sufijské myslenky byly zalozeny pravé
na hluboké meditaci a na zvnitinéni vyznamu muslimského zjeveni a nikoliv
na vné&jsich zdrojich.?>* Podle Masssignona jsou pak ,,vyptjcky* z cizich zdrojii obtizné,
ne-1i nemozné prokézat, pokud neni mozné dolozit n¢jaky rozhodujici (pisemny) diikaz,
ktery ve vétSing piipadi neexistuje. A tak, pfestoze Massignon pfiznavd moznost
analogie sufismu s dal$imi tradicemi a zdlraznuje, ze analogie je vlastni kazdému z nas
- [a]similujeme a rozpracovavame nase individualni zkusenosti podle analogickych

0255

procesu >, tak je sufismus podle tohoto badatele ve vysledku autochtonnim

fenoménem islamu, ktery nemuize byt vysvétlen odkazy na cizi vlivy.

Asketické tendence vislamu pak byly podle Massignona vysledkem
internalizace islamského zjeveni nékterymi spolecniky proroka Muhammada, jejichz
asketické sklony, postupné rozSifované o mystické pifedstavy, mély nalézt témet
okamzitého pfijeti mezi muslimy v Basfe a ndsledné v Chorasanu.?® Tyto myslenky,
jak bylo feCeno vySe, mély podle Massignona pochdzet zislamu, nebot byly
extrahovany ztextd Kordnu pomoci intenzivni meditace a rozjimanim o jeho
esoterickém poselstvi. Postupné se vSak méla podle Massignona v stfismu objevovat
»hereticka“ predstava o moZném spojeni mezi mystikem a Bohem. Tato mySlenka méla

zapocit al-Basrim a Ibn Adhamem, pies al-Bistamiho, Sahla at-Tustariho (zemiel 896),

253 ,,Qur’an, through constant recitation, meditation, and practice, is the source of Islamic mysticism,
at its beginning and throughout its growth.* Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language
of Islamic Mysticism, s. 73 (pieklad vlastni).

254 Tamtéz, kap. 3 (a).

255 ,We assimilate and elaborate our individual experiences according to analogous processes.*
Tamtéz, s. 43 (pieklad vlastni).

256 Tamtéz, s. 107, 171.

82



Dzunajda a ve svém vyvrcholeni kon¢e sufijskym martyrem al-Halladzem, jehoz Zivot
a smrt symbolizovala prototyp mystické zkuSenosti v islamu.?®’ Po popravé al-Halladze
mél podle Massignona nastat duchovni upadek sufismu, ktery byl prezentovan jiz
Suhrawardim, a ktery vrcholil monismem Skoly Ibn "Arabiho: ,,Po trech staletich
vytrvalého boje Kharrdze, Tawhidiho, Ghazaliho a Suhrawardiho z Aleppa, [...] Ibn
"Arabi ucinil rozhodné, nenapravitelné ustupky, které odevzdaly islamskou mystickou
teologii synkretickému monismu Karmatii*®®, pti¢emz Ibn “Arabi ,...1ic¢inné eliminoval
Z mystické oblasti vechny transcendentni zasahy bozstvi.“*>® Za hlavni pii¢inu tohoto
upadku povazoval Massignon prolnuti ,,pivodni (,,prvotni®) mystické zkuSenosti

413
1

prezentované al-Halladzem se ,,spekulativni® helénistickou filosofii, kterd méla byt

vélenéna do islamu Ibn “Arabim.2%0

Prestoze Massignovo chapani historie sufismu vcetné jeho klasifikace raznych
typt mystickych zkusenosti podrobné popsal Jean-Jacques Waardenburg (1930-2015)
V jiz nami uzitém dile L'Islam dans le miroir de I'Occident®®!, domnivame se, Ze je
vhodné doplnit jesté nékolik poznatki, které se tykaji jeho celkového pfistupu k stifismu
a nasledné¢ho dopadu jeho dila na zapadni védu. Ackoliv Massignon obhajuje teorii
ohledn¢ koranského pivodu sufismu, tak, jak upozornuje Julian Baldick, se Massignovo
vyobrazeni a popis al-Hallddzova mudednictvi napadné podoba tomu Jezige Krista.?%?
V obdobném (kiestanském) duchu je Massignonova teorie o dvou pfirozenostech al-
HalladZze — lidské a bozské, které nejsou v Massignonové pojeti nic jiného, neZli

islamskou verzi christologie.?®® Navic Massignonovo ,,povyseni“ al-HallddZe nad

257 Tamtéz, s. 209-214.

258 ,After three centuries of sustained struggle by Kharraz, Hallaj, Tawhidi, Ghazdli, and Suhrawardi
of Aleppo, [...] 1bn °Arabi made decisive, irremediable concessions, which surrendered Islamic mystical
theology to the Qarmathians’ syncretist monism.* Tamtéz, s. 56. (pteklad vlastni).

259 ,...effectively eliminated all transcendent intervention of the divinity from the mystical domain.*
Tamtéz, s. 214.

260 Tamtéz, s. 56.

261 Viz Waardenburg, L'Islam dans le miroir de I'Occident, s. 152-157.

262 Julian Baldick, ,,Massignon: Man of Opposites*, Religious Studies, Vol. 23, No. 1, 1987 (s. 29-39), s.
34-35.

263 Reynold. A. Nicholson, The Idea of Personality in Sufism by Reynold A. Nicholson, Cambridge:
Cambridge University Press, 1923, s. 30-31.
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ostatni stfije vypovida o Massignonové kiestanské slabosti?®* a jeho (implicitni) snaze

,,pokiestanéit tohoto sufijského mucéednika.?®® Skute¢né poznani mystického jevu je
pak podle Massignona mozné pouze diky proméné poznavajiciho predmétem svého
vyzkumu. Timto dislednym znovu-prozivanim mystické zkuSenosti al-Halladze se ji
pak snazil nejen vysvétlit svym soucasnikim, ale jak upozorituje Waardenburg, zaroven

participovat na jeji posvatnosti.?®

Stejné¢ jako v pifipadé vSech badateld humanitniho zameéteni, tak se
I v Massignonové praci odrazi vlastni, subjektivni (v tomto piipadé kiest'anska)
orientace. V jeho konkrétnim piipadé byla jeho orientace krom vySe zminéného
diktovana zvlastnim druhem vztahu kislamu, ktery byl podbarveny kolonialni
angazovanosti ~ Francie v arabském svété, jeho blizkymi vztahy s nékterymi
nabozenskymi a intelektudlni osobnostmi své doby, jakoz i jedine¢nymi existencialnimi
obavami, které se staly zdkladem jeho rozsahlé literdrni tvorby?®’ (podle n&kterych to
byl prave stufismus, ktery mu mél slouzit jako prostiedek k prohloubeni jeho vlastni
zkusenost s Bohem), ktera miize byt jen stéZi povaZovéana za striktné akademickou.?%®
Tato ,,neakademicnost®, ktera byla z¢asti zpisobena jak ekumenickym duchem jeho
katolické osobnosti, kterd byla utvarena setkanimi s velkorysymi a pohostinnymi
muslimy v islamském svété, tak i1 (alespon) ¢astenym uznanim bozského puvodu

Muhammadovych zjeveni — ,,Muhammad nevytvoril Kordn**®

— mu umoznila piekonat
»akademickou nadfazenost, kterd toliko charakterizovala orientalistické badani jeho
doby.?’® Zaroven vsak byla tato Massignonova osobni a teologicka orientace jistou
slabinou, nebot’ pro zbozného kiestana vazaného na doktrinu nebyl v kone¢ném

disledku islam, ani v rdmci svych stfijskych formulaci schopen nabidnout to, co ve své

264 Michel Chodkiewicz, The Seal of the Saints: Prophethood and sainthood in the doctrine of lbn
"Arabi (trans. by Liadain Sherrard), s. 81, pozn. 15.

265 Massignon se tak v tomto kontextu pak ocita ve stejném ,,tabote*, jako Miguel A. Palacios.

266 Waardenburg, L'Islam dans le miroir de I'Occident, s. 192.

267 Khalil & Sheikh, ,,Sufism in the World of Islam®, s. 366.

268 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 117.

269 ,,Muhammad did not make the Qur’an.* Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language
of Islamic Mysticism, s. 98, pozn. 29.

270 Khalil & Sheikh, ,,Sufism in the World of Islam®, s. 366.
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uplnosti kiestanstvi. Jak na tomto misté poukazuje Said, tak byl islam pro Massignona,
,,...nedokonalou nahrazkou kiestanstvi na Vychodé.“*'* Nejblize se islam mél piiblizit
kiestanstvi pravé skrze postavu al-HalladZe, jehoz duchovni vyspélost a uspéchy
dokonce mély podle Massignona dokonce ptedéit ty Muhammadovy.?’? Massignon pak
Vtomto predpokladu ,lehce® navazuje na britského porucika Jamese Williama
Grahama, autora prvniho nezavislého pojednani o safismu v evropském jazyce?®', ktery
o n€kolik desitek let pfed Masignonem poukazuje na udajnou nadianenost kiestanstvi
asufismu nad judaismem aisldmem a na udajnou podobu mezi kiestanstvim
a sufismem: ,,Tolik pasdzi ze Svatého pisma se zda hovorit v jazyce sufismu. |...]
Sufismus je zjevné systém spiritualismu, nebo témér doktrinou milosti“?’™, pticemz
stfismus je v kone¢ném duasledku podle Grahama Novym Zakonem islamu. Na rozdil
od Grahama se vSak Massignonlv celkovy postoj lisil jak hloubkou své komplexnosti
arozsahem védeckych znalosti, tak hloubkou citlivého piistupu, ktery provazel jeho

studium isldmu a safismu.

Massignon nebyl zdaleka jedinym tehdejSim badatelem, ktery zkoumal
formativni obdobi sufismu. Tohoto ,ukolu*“ se zhostil také historik naboZenstvi
aluteransky biskup, Svéd Tor Andrae (1885-1947), jehoz pohled na asketické
amystické prvky visldmu vSak byl nejednoznacny. JakoZto znalec Muhammadova
Zivota a rané historie islamu si byl Andrae (odkazujic pfitom na Massignona) védom
pfitomnosti asketickych a mystickych tendenci v muslimské komunité jiz od jejiho
samotného pocatku.?”® Nicméné viak podle Andracho bylo Muhammadovo udeni,

vcetné koranské zboznosti, samo o sob€ produktem kiest’anskych vlivi:

271 ,....imperfect substitute in the East for Christianity. Edward W. Said, The World, the Text and the
Critic, Harvard: Harvard University Press, 1983, s. 285 (pteklad vlastni).

272 Khalil & Sheikh, ,,Sufism in the World of Islam* (s. 355-370), s. 366.

273 Ernst, The Shambhala Guide to Sufism, s. 13.

274 ,.So many passages from Holy Scriptures seem to speak in the language of Sufiism. [...] Sufism is
evidently the systém of spiritualism, or nearly the doctrine of grace.“ James W. Graham, ,,A Treatise on
Sufiism, or Mahomedan Mysticism*. In Transactions of the Literary Society of Bombay, Vol. 1, 1819 (s.
89-119), s. 100 (pteklad vlastni).

275 Tor Andrae, In the Garden of Myrtles. Studies in Early Islamic Mysticism (trans. by Brigitta Sharpe),
State University of New York Press, 1987, s. 8-9.
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,Je-li Kordan zdkladem mystiky, pak je samotna koranska zboznost postavena |...]
na krestanskych zdkladech. |[..] Kordnskou zboZnost I[ze povazZovat za preklad
do arabského jazyka a arabské predstavivosti asketické zboznosti, onoho mnisského

nabozenstvi, které vzkvétalo v ramci syrskych cirkvi.*"®

Stejné jako Massignon pak povazoval Andrae devaté (a desaté) stoleti za obdobi
aktivniho tviréiho rozvijeni mystickych teorii a praxi hrstkou zboznych jedinct?”’,
pfiemz tyto teorie a praxe opét vychdzely podle Andracho z kiestanského mysleni.
Po tomto rozkvétu mél nasledovat postupny upadek, ktery byl z¢asti zapti¢inény tim, ze
do stfismu pronikly ,,spekulativni* a ,,metafyzické* metody, které byly ze své podstaty

278

cizi iracionalnim zikladim mystické zkuSenosti,”’® jez je pravé diky své iracionalité

a nevyslovnosti v tomto pfedpokladu univerzalni.

Badatel, ktery byl do jisté miry zastancem ,,Andraeho universalismu nabozenské
zkuSenosti“, je Andrae (implicitn€) prosazoval, byl Andracho vrstevnik, francouzsky
myslitel a zastance metafyziky, René Guenon (1886-1951), ktery prestoze nebyl
akademicky vzdélany v oblasti sufismu, mél vyznamny vliv na badéni o sufismu
na Zapadé. Guénon, konvertita k isldamu a zasvécenec do sufijského tadu sadhilija
Ivanem Aguélim?”® (zemtel 1917), kde pfijal jméno ‘Abd al-Wahid Jahja?® a ktery
,»opustil“ moderni Evropu, aby se usadil v Egypt¢, byl pak jednim z nejproduktivnéjSich
zastancl toho, co je znamé jako perenidlni filosofie. Vzdélan v matematice a filozofii
Guenon inklinoval k okultismu, nicméné se proti nému a dalS$im ,,pseudo-tradicim* brzy

obratil ve prospéch ,pravych® tradic (tj. hlavnich svétovych nébozenstvich), a to

276 If the Qur'an is the ground of mysticism, then Qur’anic piety itself builds [...] on Christian
foundations. [...] Qur’anic piety can be regarded as a translation into Arabic language and Arabic
imagination of the ascetics piety, that monastic religion, which flourished within the the Syrian
churches.” Tamtéz, s. 8 (pteklad vlastni).

277 Tamtéz, s. 32, 84.

278 Tamtéz, s. 32.

279 Ivan Aguéli, narozeny jako John Gustaf Agelii byl §védsky konvertita k islamu a nasledné k sufismu,
kde pfijal jméno "Abd al-Hadi"Aqili.

280 Jean-Pierre Laurant, René Guénon. Cahiers de I'Herne, Paris: Editions de I'Herne, 1985, 5. 19.
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zejména t&ch, kterd nabizela ,,legitimni* formy zasvéceni.?®! Diky Guenénové vlivu na
fadu zapadnich intelektudlti, se kterymi si dopisoval, a také na dila jeho blizkych
kolegtl, predev§im na jeho mladsiho kolegu Frithjofa Schuona?®? (1907- 1998), neni
jeho vyznam ve vyvoji sufijskych studii na Zapade¢, jak jiz bylo feCeno, zanedbatelny.
Navzdory jeho postiehtim, které se tykaji sufijské ,,doktriny®, se jeho radikalné;si
postoje a myslenky obtizné etablovaly v akademickych kruzich.

Jednim z charakteristickych rysi Guénonova dila byla jeho nekompromisni
kritika moderny, a to ve vSech jejich aspektech. Tuto kritiku nejsilngji vyjadril v dilech
La crise du monde moderne?®® (Krize moderniho svéta) a La régne de la quantité et les
signes des temps®* (Viada kvantity a znameni doby). Jeho kritika moderniho svéta,
v nékterych pfipadech témét prorocka?®, expandovala i do orientalistického badani,

které pro néj — protoZze bylo poznamenano duchem moderny - nebylo schopno

proniknout do skute¢ného vyznamu ritudlti, obfadt a doktrin ndbozenskych tradic.

Byla to pak pravé neschopnost orientalistli proniknout do vnitinich vyznamd,

ktera jim podle Guénona brénila v tom, aby byli schopni rozeznat integralni jednotu

281 Khalil & Sheikh, ,,Sufism in the World of Islam*, s. 366.

282 Vice k Schuonovi naptiklad Cutsinger, James. Splendor of the True: A Frithjof Schuon Reader.
Albany: State University of New York Press, 2013.

283 Guénon, René: La crise du monde moderne, Paris: Bossard, 1927.

284 Guénon, René, La régne de la quantité et les signes des temps, Paris: Gallimard, 1945.

285 Zminme napiiklad jeho predikci blizici se globalni ekologické krize. Odkazujic na technologicky
vyvoj vyplyvajici z aplikace moderni védy, napsal Guénon, Ze: ,,Vyndlezy, jejichz pocet v soucasné dobé
roste stale rychlejsim tempem, jsou o to nebezpecnéjsi, Ze prindseji do hry sily, jejichz skutecnd povaha je
lidem, kteri je vyuzZivaji, zcela neznama. Nebezpeci, které je soucasti techto vyndlezii, dokonce i v téch,
kterda nejsou vyslovne vytvorena za ucelem znicit lidstvo [...] bude nepochybné naristat, [ze] neni
V zadném pripadé nepravdepodobné, ze pravé prostrednictvim téchto vyndlezii si moderni svet zpiisobt
viastni destrukci.* (,,Inventions, whose number is at present growing at an ever-increasing pace, are all
the more dangerous in that they bring into play forces whose real nature is quite unknown to the men who
utilize them. The danger inherent in these inventions, even in those that are not expressly created for
a purpose destructive to mankind [...] will undoubtedly continue to grow, it is by no means improbable
that it will be through these inventions that the modern world will bring about its own destruction*). René
Guénon, Insights into Islamic Esoterism and Taoism (trans. by Henry D. Fohr, ed. James R. Wetmore),
NY: Sophia Perennis (reprint), 2004, s. 90-91 (pfeklad vlastni).
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mezi esoterickym jadrem (hagiga) islamské tradice a jeji exoterickou Casti (Sari’a).
V tomto ohledu Guénon piedpokladal, Ze existuje podobnost mezi doslovné
smyslejicimi véficimi (,,fundamentalisty*) na stran¢ jedné a ,,modernisty na stran¢
druhé, (a to bez ohledu na to, jak vzd€lani mohou byt), nebot’ obé tyto strany sdileji
podle Guénona neschopnost porozumét skutecnému vyznamu symbold, sdileji
neschopnost vidét za vnéjsi formy, sdileji neschopnost nahlédnout do vnitini podstaty
nabozenstvi. Tato neschopnost vidét za vnéjsi formy se pak netykala pouze nabozensky
smyslejicich véficich, jejichz vyjadieni ohledné nabozenstvi se podle Guénona
redukovalo na povrchni, ptehnané, doslovné a dogmatické interpretace nabozenstvi.
Toto se tykalo téz orientalistii, resp. jejich reduktivnich historickych analyz, které jim
kvili jejich svétondzorim, ve kterych byli zakofenény, mély znemoZznit porozumeét
skute¢né povaze nabozenstvi a v naSem piipadé sufismu a jeho vztahu k islamu: ,,Je-li
obtizné urcit pocatek sufismu v islamu®, piSe Guénon, ,je fo proto, ze tradicné nema
a nemuize mit jiny pocatek nez samotny islam. Prave v takovych vécech je vhodné mit se

na pozoru pied zneuzivanim moderni ,, historické metody. “*%

V této souvislosti je tfeba upozornit na zasadni rozdil mezi Guénonovou kritikou
orientalismu a Saidovou kritikou. S jistym rizikem zjednoduSeni by se dalo fici, Ze
pro Saida spocival problém orientalistického diskurzu ptevazné v epistemologickych
problémech, které¢ byly ,horizontdlni“ povahy. Tyto problémy se soustiedily
na neschopnost kultur a civilizaci reprezentovat sami sebe tém ostatnim zpiisobem,
ktery byl nedostate¢né ,,suverénni“. Toto se pak mélo tykat zejména kultur, jez byly
poznamenany dlouhodobymi historickymi konflikty. Pro Guénona jsou na druhou
stranu epistemologické problémy zcela jiné povahy - vertikalni povahy. Orientalisté
vV Guénové piedpokladu nebyli schopni pochopit naboZenstvi vychodu, protoze ztratili
schopnost porozumét vlastnimu naboZenstvi, ztratili schopnost vnimat a rozliSovat

vyznam posvatného ve vlastnim svété. Na principu, Ze ,,jen podobni mohou pochopit

286 ,,If it is difficult to determine the beginning of Sufism in Islam, it is because traditionally it has not
and cannot have any other beginning than that of Islam itself. [...] It is in such matters that it is advisable
to be wary of the abuses of the modern historical method.* Guénon, Insights into Islamic Esoterism and

Taoism, s. 70.
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podobné“?®’ Guénon piedpokladal, Ze spolecnost, ktera neni schopna pochopit

skuteCnou povahu vlastni nabozenské tradice, neni pfipravena proniknout
do ,,nejhlubsich tajemstvi naboZenstvi jinych®, zvlasté pokud by byla tato nabozenstvi
analyzovana stejnymi nastroji a v ramci stejného sekularniho radmce tak, jako tomu bylo
ucinéno v zépadni tradici, kdy bylo naboZenstvi zapadnich badateli studovano
a ,,rozebrano®, diky ¢emuz mélo dojit k ,,uzavieni® ¢i ,,ptekonani“ vnitfniho vyznamu
tohoto ndbozenstvi. A tak pro Guénona problém orientalismu netkvi jako u Saida
V otazce ,sebe-prezentace domorodci® ¢i v jejich neschopnosti definovat vlastni
naboZenstvi nebo nabozenskou identitu tak, jak to ,,umi“ zapadni svét, nybrz v metod¢.
,Obyvatel vychodu®“, ktery by chtél reprezentovat svou tradici po vzoru Zapadu
a prostfednictvim jeho nastrojii zdpadniho badéni by vSak v Guénové ptedpokladu
neuspél stejné, jako neméli uspét evropsti orientalisté. Naopak, zapadni badatel, ktery se
ponofi do esoterického jadra ndbozenstvi a uchopi jeho vnitfni vyznam skrze vyssi
poznani, bude mit Guénovym prizmatem mnohem vétsi Sanci porozumét vychodnim
naboZenstvim, nezli obyvatel Vychodu, ktery by pouzival ,,zapadni metodu®, jez jeho

naboZenstvi zbavuje vlastniho tradi¢niho charakteru.

Na tomto misté je potieba fici, ze pii své kritice orientalismu vychazel Guénon
zejména z piedpokladu perenidlni filosofie (které, jak bylo feceno, byl velkym
zastancem), jeZ predpoklada, Ze existuje nemeénna podstata, kterd je v riznych formach
vlastni kazdé ,,pravé* naboZenské tradici, tudiZ pochopeni podstaty jedné tradice v jeji

celistvosti by znamenalo pochopeni podstaty vSech nabozenstvi.?®

287 Khalil & Sheikh, ,,Sufism in the World of Islam®, s. 367.

288 Rozpravu a analyzu o perenialni filosofii, nabizi napiiklad Huxley, Aldous: The Perennial
Philosophy, New York: Harper & Brothers, 1945; Schuon, Frithjof: Transcendent Unity of Religions
(Introduction by Huston Smith), Wheaton: Quest Books, 1984; King, Richard: Orientalism and Religion:
Post-Colonial Theory, India and "The Mystic East", London: Routledge, 1999; Links, Martin; Minnaar,
Clinton (eds.): The Underlying Religion: An Introduction to the Perennial Philosophy, World Wisdom,
2007; Holman, John, The Return of the Perennial Philosophy: The Supreme Vision of Western
Esotericism, London: Watkins Publishing, 2008; McMahan, David L.: The Making of Buddhist
Modernism, Oxford: Oxford University Press, 2008; Parsons, William B. (ed.), Teaching Mysticism,
Oxford: Oxford University Press, 2011.
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4.2 Zavér

Byla to hrstka badatelti této doby, kterd polozila zéklady pro své néstupce vytvorenim
znaéného mnozstvi literatury, jez zahrnovala jak vydéani ranych sufijskych spist
a analytické studie jednotlivych stfijskych mistri, tak studie, které se tykaly hlavnich
sufijskych teorii a praxi. Jejich pfistupy k stufismu, které se nékdy znacné liSily, pak
mnohdy odrazely na jedné strané jejich akademické piedpoklady a zdjmy a na strané
druhé jejich nabozenské a intelektualni predispozice. Byla tu vSak jedna otdzka, ktera
zustavala v centru jejich pozornosti a kterd tyto badatele spojovala, a to byla otadzka
puvodu sufismu a cizich vlivii na jeho vyvoj, pifi¢emz, jak jsme vidéli, kazdy prosazoval

»ten svij“ jako ten hlavni.

V badani védci (nejen) této doby se pak objevuji zejména dva pfistupy: Prvni
pfistup je mozné charakterizovat jako historicky. Tento pfistup zdiraziiuje konkrétni
okolnosti evoluce sufismu napii¢ ¢asem a prostorem, piicemz na sufismus nahlizeji jako
na nepterusovany linearni vyvoj konceptti, myslenek, pfedstav a praxe. Paralalelné
S timto pfistupem m¢éli tito badatelé tendenci povazovat sufismus za jisty druh ,.trans-
historické* spirituality, kterd, piestoze nebyla imunni viéi svému konkrétnimu
politickému, geografickému, kulturnimu, ekonomickému a socidlnimu prostiedi,
pozivala na ném jisté nezavislosti, ¢imz mela podle téchto badatelti odrazet soubor
,heménnych konstant” lidské psyché (naptiklad vécné a universalni lidské touhy

dosadhnout vyssi reality).?®

289 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 118.
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5. BADANI O SUFISMU VE DRUHE POLOVINE
20. STOLETI

5.1 Uvod do Kontextu

Je velmi obtizné charakterizovat zdpadni badani o stafismu od druhé poloviny
20. stoleti, a to zejména kvili rozsahlosti a rozmanitosti studii a badateld. Nezli
budeme hovofit o samotném badani o sufismu v této dobg, je tak potieba ucinit nékolik
poznamek. Za prvé, byli to badatelé prelomu 19. a 20. stoleti (jejichz dila a ndzory
na sufismus byly analyzovany vyse), kteti polozili textové a faktografické zaklady pro
badani o sufismu ve druhé poloviné dvacétého stoleti. Byli to také tito badatelé, kteti
vytvorili kritické edice sufijskych textl a zaroven zavedli soubor metod, terminli
a predpokladd o povaze sufismu a také o tom, ktefi sufij$ti mistfi maji byt povazovani
za nejautoritativnéjsi a kteti maji byt povazovani za ,nedulezité.“ Za druh¢é, mnoho
zapadnich badateli padesatych a Sedesatych let 20. stoleti se v metodologické roviné
pfi vypotfadani se s pisemnym odkazem sufismu stile opiralo zejména o filologické
metody a literarni kritiku, pficemz kromé vydavani puvodnich stfijskych textd se
badatelé této doby snazili rozsifit své vnimani sufismu mezi vzdélanou laickou
vetejnost tim, Ze piekladali do zapadnich jazykl dila, kterd povazovali za vyznamna.
Tyto pieklady pak mimo jiné pfisp€ly k tomu, Ze se o historii sufismu vcetné jeho
literarniho odkazu zajimali nejen védci, ale téZ i §iroka vefejnost.?®® Za treti, pfestoze
v 19. stoleti a prvni poloviné 20. stoleti byla vétSina publikaci o sifismu vydavana
evropskymi badateli zejména z Velké Britanie, Francie, Némecka a Holandska (tedy
badateli kolonidlnich mocnosti), tak od druhé poloviny 20. stoleti se studium stfismu
stava, diky lepSim zazemim pro badatele sufismu v dalSich zemich, rozmanit&jsi. A tak
mnoho zipadnich odbornikli na sufismus v desetiletich néasledujicich po druhé svétové
valce jiz neplsobilo pouze v Evropé, ale také v Severni Americe. Pozdéji se védecké
studium stfismu etabluje iV Asii (naptiklad v Japonsku a Jizni Koreji). Za ctvrté,
na d€jiny sufijskych studii na Zapadé¢ ve druhé poloviné 20. stoleti pak miize byt

nahlizeno jako na fetézec kontinuity nebo dokonce jako na ,fetézec intelektualni

290 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West®, , s. 121.
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dynastie.“ Tak napt. v némecky hovoficim akademickém prostiedi byl Richard

Hartmann nasledovan Helmutem Ritterem (1892-1971), jehoz praci Das Meere der

Seele?!

povazuje Annemarie Schimmel (1922-2003) za ,,...vysledek idealni kombinace
striktni filologie kombinované s asketickym a nabozenskym porozuménim*“?%, Fritzem
Meierem (1912-1998) a pozdéji jiz zminénou Annemarii Schimmel (mimo jiné
ucitelkou soucasného vyznamného amerického badatele na poli sufismu Carla W.
Ernsta), Richardem Gramlichem (1925-2006) ¢i Berndem Rudolfem Radtkem.
Ve Velké Britanii pak nalézda Reynold A. Nicholson (1868-1945) svého
nejvyznamngéjs$iho ,,dédice” v osobé Arthura J. Arberryho. Pokracovateli francouzské
vétve a Louise Massignona byli dva jeho nejvyznamnéjsi studenti Henry Corbin (1903-
1978) a Paul Nwyia (1925-1980), ktefi pak byli ,vystiidani“ Michelem
Chodkiewiczkym (1929-2020), Gilesem Veinsteinem, Ericem Geoffroyem a dal3imi.
Za paté, krom ,,objektivnich® akademikti ve studiu isldmu a stfismu se v této dobé
vyskytuje skupina badatelti, ktefi castecné Cini ze sufismu predmét jejich osobni
a ndbozenské zainteresovanosti, jak je tomu napft. v ptipad¢ A. J. Arberryho ¢i Henryho
Corbina, ktery byl celoZivotné fascinovan Siitskou/sufijskou esoterikou, a to zejména

v iranské spole¢nosti dvacatého stoleti.?®

5.2 Vyznamna témata a osobnosti zapadniho badani o
sufismu ve druhé poloviné 20. stoleti

Jednim z charakteristickych rysti badani o sufismu ve druhé poloviné 20. stoleti je
rozvijeni teorii a predpokladi, které byly analyzovany vySe. A tak Massignonovu

»koranskou teorii rozpracoval katolicky teolog Paul Nwyia (1925-1980), ktery

291 Ritter, Helmut: Das Meer der Seele: Mensch, Welt und Gott in den Geschichten des Fariduddin
‘Attar, Leiden: E. J. Brill, 1955.

292 ,,...is the result of an ideal combination of strict philology combined with aesthetic and religious
understanding.* Schimmel, Mystical Dimension of Islam, s. 12

293 Vic o Corbinovi v tomto kontextu napiiklad Van den Bos, Matthijs: Mystical Regimes: Sufism and
the State in Iran from the Qajar Era to the Islamic Republic, Leiden, E. J. Brill, 2002, kap. 1 (s. 31-44).
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zkoumal ranou sufijskou exegetickou tradici. Na zdkladé své analyzy vysledovava
(podobné jako Henry Corbin), koteny sufijského esoterismu do Siitské tradice,
konkrétné pak k Sestému imamovi Dza'farovi as-Sadikovi (zemiel 765), u kterého
Nwyia analyzuje As-Sadikovi komentafe ke Koranu s cilem poukazat na blizkou
ptfibuznost s exegetickymi metodami, které mély podle Nwyi pouzivat nékteti rani
sufij§ti mistfi.?® Textové dikazy, na kterych postavil Nwyia svou teorii vSak
shromdzdil sufijsky autor a hagiograf "Abd ar-Rahman As-Sulami (zemiel 1021)
v exegetickém kompendiu s nazvem Haqa'ig al-Tafsir, dile, které Nwia povazuje za
..jedno z nejvétsich vspéchii v déjinach vyvoje mystickych komentarii ke Kordanu.?%
Na tomto misté vSak Knysh upozoriiuje na skutecnost, ze jelikoz As-Sulami celozivotné
prosazoval a zastdval,,pro-sufijskou® apologetiku a postoj, a protoze jeho exegeticka
metoda a vybér mohla byt ovlivnéna a determinovana pravé timto postojem, neni zcela
jisté, ze byl As-Sadik skute¢nym autorem exegetického textu, ktery mu je piisuzovan?®®
a ze kterého skrze As-Sulamiho Nwyia Cerpa. Pres vySe feené nejasnosti a otazky
ohledné pravdivosti autorstvi As-Sadika, jehoZ text Nwyia zkoumal, je fada otazek
anavrht, které pii svém badani Nwia pokladd, pfinejmensSim piinosnd, a to zejména
kvili Nwyiové dirazu na koranskou exegezi, jakozto stfedobodu sufijského

svétonazoru. 2’

V badani ve stopach Nwyii o osobnostech exegetického charakteru sufismu
pokracoval americko-némecky badatel Gerhard Bowering, autor studie o dile jednoho

v o

z pilitG rané sufijské exegeze, Sahla at-Tustariho (zemfel 896).2% Prestoze Bowering

294 Paul Nwyia, ,.Le Tafsir mystique attribué a Ga'far Sadiq“, Mélanges de I'Université Saint Joseph,
43/4, Beyrouth: Imprimerie Catholique, 1968 s. 182-230.

295 ,The Hagqa'ig al-Tafsir may have been one of the greatest achievements in the history of the
development of mystical commentary on the Quran.“ Mohammad Anwar Syarifuddin, ,,Measuring the
Haqa’iq al-Tafsir: From its Contentious Nature to the Formation of Sunnite Sufism*, Journal of Qur’'an
and Hadith Studies, VVol. 2, No. 2, 2013 (s. 209-245), s. 210 (pteklad vlastni).

296 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 123.

297 Vice k tomuto Nwyia, Paul: Exégése coranique et langage mystique. Nouvel essai sur le lexique
technique des mystiques musulmans, Beyrouth: Dar El-Machreq Editeurs, 1970.

298 Bowering, Gerhard (ed.), The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur’anic
Hermeneutics of the Sufi Sahl al-Tustari (d. 283/896), Berlin: De Gruyter, 1980.

93



souhlasi s Nwyiovym piedpokladem ohledné¢ napadnych podobnosti mezi sufijskymi
exegetickymi metodami a témi nemuslimskymi - [flada klicovych poznamek je
Vv komentari zpracovana jako samostatné jednotky, nezavislé na koranském kontextu?® -
konkrétné kiestanské patristické tradice®®, tak na rozdil od svého star§iho kolegy
se zdrahal uznat tyto nemuslimské zdroje za hlavni zdroj pro inspiraci exegetickych
technik sufismu. Na tomto mist¢ Bowering zdUraziiuje, ze 1 pies pfitomnost
wdomnélych® cizich vlivl v sufijské exegetické tradici, by nemél byt sufismus chapan
a vykladan jako ,,néco®, co ,trpi“ nedostatkem kreativity nebo jako néco, co musi

pro svou zivotaschopnost participovat na cizich (kiestanskych) zdrojich.

Ptestoze BoOwering pii své analyze at-Tustariho nabizi témét psychologickou
analyzu pii popisu jeho nepolapitelnych mystickych asociaci®®, tak zaroven ve svém
dile uznava skutecnost, ze tento exegeta neni ,,0 nic vic* jedinecny, napadity, inovativni
a jedine¢ny, nezli jeho protéjsky z nemuslimskych (kiestanskych) tradic. Na tomto
misté se pak nabizi otdzka, na kterou  Bowering neodpovidd, a sice, zda existuje
kauzalita mezi kfest'ansky smyslejicimi autory a témi muslimskymi, jinymi slovy, jestli

existuje kauzalni vztah mezi témito dvéma exegetickymi tradicemi.

Studie Nwyii a Boweringa pak pfispély k opétovnému otevieni ,,vécnych™ debat
ohledné role cizich vlivli pfi utvafeni sufijskych pfedstav a praxi. A tak némecky
badatel Bernd Radtke ve svém badani analyzuje intelektudlni pozadi ranych sufijskych
mysliteld Dhu 1-Nun al-Misriho (zemiel 860) a Abu al-Hakima at-Tirmidiho®% (zemfel

cca 898)°%, ktefi jsou badateli mnohdy povazovani za typické predstavitele

299 | A number of Keynotes are taken up by the commentary as isolated units, independent from their
Quranic kontext...“ Gerhard Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The
Qur’anic Hermeneutics of the Sufi Sahl al-Tustari (d. 283/896), Berlin: De Gruyter, 1980, s. 136.
(pteklad vlastni).

300 Tamtéz, s. 135-142 (kap. 1. 5).

301 Tamtéz, s. 43-99 (kap. I1).

302 Radtke, Bernd: Al-Hakim at-Tirmidi: Ein islamischer Theosoph des 3./9. Jahrhunderts, Freiburg:
Schwarz Verlag, 1980.

303 Kropacek, Sufismus, S. 63.
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gnostickych a novoplatonskych myslenek v islamu. Radtke vSak ve spojitosti s t€mito
a dalsimi sufijskymi ranymi mistry jakozto udajnymi pfedstaviteli gnosticismu
ukdzal, ze jak Dhu 1-Nun, tak At-Tirmidi byli ve skutecnosti relativné typicti muslimsti
myslitelé, jejichz antropologické a epistemologické nazory byly v souladu s nazory

jejich muslimskych soudasniki. 3%

Kritick¢ piehodnoceni Massignonovy ,koranské teorie nabidl slovinsko-
francouzsky badatel a iranista Marijan Molé (1924-1963). Ptestoze Molé souhlasi
S Massignonem, ze nékteti zbozni muslimové vyvinuli své mystické mysSlenky skrze
meditaci nad ,,vnitinim“ vyznamem koranského zjeveni®®, tak trvd na tom, Zze vznik
asketickych a mystickych tendenci v raném islamu nemtize byt dostatecné vysvétlen bez
odkazu namnozstvi mniSskych komunit na Stfednim vychodé. Mnissky zivot
a myslenky byly Siroce rozsifené v Egypté, Iraku, franu a Syrii, kde se kiestansti mnisi
setkévali s muslimskymi askety a mystiky. Byli to pak muslimsti mystikové, kteti podle
Molého neztstali imunni vici pfitazlivosti mniSskych myslenek a praxi, zejména téch,
které zastavali mesalianisté, jejichz doktrina, ktera obsahovala ,skryvani ctnostnych
¢ind“, mohla pfispét ke vzniku suafijské skupiny maldmatije, vyznacujici se sebe-
obvifiovanim.2® Molé pak odmita jakékoli vychodni vlivy, at’ jiz jde o buddhistické

teorie a praxe, a to véetn& sporného piispévku al-Bistamiho.3%’

Diametralné opacny pohled na véc mél britsky badatel, ktery se specializoval
na vychodni naboZenstvi a s nimi spojenou mystickou zkuSenost Robert Ch. Zaehner
(1913-1974). Zachnerova tvrzeni ohledné stifismu spociva jiz ve zndmém argumentu, ze
sufismus nema nic spole¢ného s islamem a v jistém slova smyslu mize byt povazovan

za ,,nezavislé nabozenstvi“: ,,Nemiizeme se zbavit pocitu, Ze sufismus je tak radikdlnim

304 Bernd Radtke, ,,Theologen und Mystiker in Hurasan und Transoxanien , Zeitschrift der Deutschen
Morgenldndischen Gesellschaft, Vol. 136, No. 1, 1986 s. 536-569.

305 Marijan Molé, Les Mystiques Musulmans, Paris: Presses Universitaires de France, 1965, s. 4-5

306 Tamtéz, s. 9-12, 18-22.

307 Tamtéz, s. 7-8.

95



zkreslenim ortodoxni doktriny, Ze tvori samostatné naboZenstvi.“**® Cizi ,charakter
sufismu je pak podle Zachnera nejlépe vidét u postavy al-Bistdmiho, ktery mél ,,zdédit*
své panteistické myslenky od jist¢ého Abu Ali al-Sindiho, kterého Zachner povazoval za

,hinduistického* konvertitu k islamu.3%

al-Bistamiho pfijeti hinduistického svétonazoru
pak podle Zaehnera meélo znamenat zlom ve vyvoji sufismu, a to od jeho

monoteistického pitivodu k uplnému panteismu védanty.

Tezi o indickém ptivodu stufismu se pak Zachner snazi podpofit (zavadéjicim)

310’ e

argumentem, ze ,,[a]ni Tora ani Koran se prirozené nehodi k mystickému vykladu

J[mlysticky pristup neni prirozeny pro nikoho, kdo je vzdélan v monoteistické vire*t,

zatimco ,,...teologické mysleni indickych ndboZenstvi je mystické skrz naskrz.'?
Zaehnerova teze vsak byla pfijata skepticky: na rozdil od udajného setkani mezi al-
Bistdimim a al-Sindim neni Zadny historicky (a zaroven textovy) dikaz, ktery by
potvrdil al-Bistamiho za zastance panteismu ,hinduistického typu®.3!® Na tomto misté je
potfeba zdiraznit, Ze vySe fecend kritika (v€etné Zaehnerovych piedchidci)
neznamend, ze by sufismus nebyl v n&jakém styku s indickymi tradicemi, nicméné
ke vzajemnému obohacovani mezi stfismem a,hinduismem® vSak do$lo mnohem

pozdéji a obohacovani probihalo sofistikovanéjsim zptisobem, nez naznacuje Zachnertv

argument.

Nejvétsiho zastance ,,perské teorie nalezl sufismus v osobé francouzského

308 ,,We cannot help feeling that Sufism is so radical a distortion of the orthodox doctrine as to constitute
almost a separate religion.” Robert Ch. Zaehner, Hindu and Muslim, London: Athlone Press, 1960, s. 3
(pteklad vlastni).

309 Tamtéz, s. 108-109.

310 ,,Neither the Torah nor the Qur'an naturally lend themselves to a mystical interpretation.* Tamtéz, s.
3 (pteklad vlastni).

311 ,,The mystical approach does not come naturally to anyone schooled in a monotheistic creed.*
Tamtéz, s. 3 (pfeklad vlastni).

312 ,,...Indian religions theological thinking is mystical through and through.“ Tamtéz, s. 3 (pieklad
vlastni).

313 Arthur J. Arberry, Revelation and Reason in Islam, London: George Allen and Unwin, 1957, s. 90;

Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, s. 47.
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teologa, filosofa, irdnologa a profesora islamskych studii na francouzské Ecole pratique
des hautes études Henryho Corbina (1903-1978), ktery vysledovava pocatek sufismu
do esoterického prostiedi raného $iismu. Corbin se prakticky cely sviij akademicky
zivot snazil dokazat ptibuznost sufismu a §i'y, dvou smérit islamského esoterismu
se zvlastnim zfetelem na roli perskych myslitell pfi realizaci vysledného intelektualniho
prostiedi. Bylo to pak zakofenéni mezi PerSany, kdy ziskal podle Corbina stfismus
svou kone¢nou podobu a dosahl svého plného potencidlu. Vztah mezi stifismem a $i’ou
vSak neni podle Corbina jednosmérné povahy. Prestoze méla byt sufijska mysSlenka
ve svych pocatecnich fazich svého vyvoje ovlivnéna esoterickymi myslenkami §i’y, tak
to méla byt praveé sufijska zboznost, ktera diky své duchovni a tvorivé energii ozivila
postupem casu ,,zkostnatélou” a ,,dogmatizovanou* tradici §iita.% Esoterické aspekty
sufismu a 8i’y, které mély doséhnout svého vrcholu ve spiritudlnim prostfedi pozdné
sttedoveké iranské spolecnosti, pak mély podle Corbina poslouzit jako obrana proti
,heplodnému literarismu® a ,,malicherné mentalité* jak sunnitské, tak $iitské ,,oficialni‘
ortodoxie. Byl to pak lbn “Arabi, ktery pfestoZe se narodil ve Spanélsku, a nikoliv
Vv Persii, je pro Corbina hlavnim pfedstavitelem stfismu, nebot’ to byl pfesun Ibn
"Arabiho ze Spanélska (muslimského Zapadu) na muslimsky Vychod, ktery ma podle
tohoto badatele symbolizovat pravé dilezity posun islamského mystického mysleni (na
které Corbin nahliZel jako na vrchol intelektudlniho a duchovniho Zivota) do irdnského

prostiedi.!

Jednim z predstavitelid osobni a ndboZenské zainteresovanosti pfi studiu islamu
a sufismu, jak bylo vySe feceno, byl Arthur John Arberry, vyznamny britsky orientalista
a arabista, jenZ roku 1955 prelozil Kordn do anglictiny a jehoZ nasledny komentar
ke Koranu®!® je povazovan za jeden z nejvyznamnéjsich, ktery napsal nemuslimsky
autor. Arberry v sufismu vidé€l vyjadieni univerzalni mystiky, kterd je vSak ve svém

jadru neoddélitelné spjata s islamem, pfi¢emz vztah mezi sufismem a islamem je podle

314 Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique, Paris: Gallimard, 1964, s. 264-265.
315 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 124.
316 Arberry, Arthur J.: The Koran: Interpreted, Allen & Unwin Ltd., 1955.
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Arberryho obdobny jako je vztah mezi mystickymi hnutimi a nabozenskymi systémy,

ze kterych se tato hnuti ,,vynotuji.“3!’

Na rozdil od jeho nékterych soucasnikt a ptfedchidct pak Arberry nepfecenoval
cizi zdroje, ze kterych mél sufismus cerpat, nicméné jakozto vynikajici ptrekladatel
Koranu rozpoznava (podobné jako Massignon) biblicky ptvod ,,podivnych® praktik
sufijské tradice. Prestoze nebyl Arberry tak politicky angazovany jako Massignon
a jeho osoba nehrala tolik dualezitou roli pii podpofe kiestansko-muslimskych vztaha,
tak v zadném ptipadé by nemél byt povazovan za ,neziacastnéného badatele, jehoz
oddanost ke studiu sufismu je vedena pouhou intelektualni ,,zvédavosti®. V jeho stru¢né
autobiografické zpravé, ktera byla zvefejnéna po jeho smrti®!® piiznava, Ze celoZivotni
studium islamské mystiky mélo vliv na jeho niterny Zivot. Upozoriiujic na bozské

Svétlo, o kterém se v Kordnu hovoii v sufiji oblibeném versi Svétlo (24:35), tika:

wJakmile toto svétlo zazarilo v srdci, Zzadnd temnota ho nemiize premoci. Verim, Ze
svetlo je realitou, protoZe jsem to sam zazil. Veérim, Ze to také musi byt Pravda a myslim
si, Ze neni vhodné ji nazyvat Bohem. Jsem akademicky ucenec, ale uvédomil jsem si, zZe
Cisty rozum je nedostatecny k proniknuti do mystéria Boziho svétla, a miize, vskutku,
| kdyz je prilis laskave oddané, viozZit neproniknutelny zdavoj mezi srdce a Boha. Svet,
Ve kterém Zijeme, je jisté plny stinu. [...] Ale protoZe jsem zaZil Bozské Svétlo,
nepotrebuji si prat néjaké jiné vyssi milosrdenstvi. Nyni jiz nékolik let obnovuji svou
krestanskou zboznost, ve které nalézam velkou utéchu, jiz se netrapim intelektudlnimi
pochybnostmi, které jsou generovany velkymi zdjmy o dogmata. Vim, Ze Zid, Muslim,
Hinduista, Buddhista, Pars — vSechny druhy [...] lidi byly, jsou a budou vzidy ozdreny

svetlem ,,ze stromu pozZehnaného, stromu olivového, jenz neni ani vychodni, ani

317 Arberry, An Introduction to the History of Sufism, s. 12.

318 U této zpravy neni jisté, zdali ji chtél Arberry vydat, pficemz editor prace, ve které se Apologia
Spiritualis (revidovana verze Arberryho Mystical Poems of Rumi) objevuje, pak lakonicky hovofii, o tom
,,2€ tato zprava bylo nalezena mezi Arberryovymi spisy.“ Arthur J. Arberry, Mystical Poems of Rumi (ed.
Ehsan Yarshater), The University of Chicago Press, 1992, s. 21.
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zapadni® (K 24:35) — ,, Univerzalniho Stromu Pravdy a laskavosti Boha. Nebot Biih

[...] ma nekonecnou starostlivost a lasku ke kazdému jednotlivci.* 31

Ptestoze byla Arberryho kiestanska vira obnovena setkanim a studiem islamu
(potazmo sufismu), tak podobné¢, jako u Massignona byl islam pro Arberryho ,,pouhou

sintimaci ptislibu kiestanstvi.“ ¥ Na rozdil od Massignona pak nebyl Arberry natolik

vazan oficidlni kiest'anskou doktrinou nebo teologii.

Byl to také Arberryho dlouhodoby zdjem o mystiku, co mu mélo dovolit vidét
za vSechna dogmata, jez mu branila brat vaznéji jeho viru. Je tfteba doplnit, ze Arberry
se stfismem. Napf. orientalista Richard J. McCarthy (1913-1981) v tvodu piekladu al-
Ghazaliho, Deliverance from Error tvrdi, ze uceni al-Ghazaliho ho mélo pfimét 1épe
praktikovat katolictvi ,,v nejplngjSim slova smyslu“ a k uvédoméni si duchovniho

bohatstvi, které s sebou nese katolicka tradice.3?

319 ,,0Once this light has shone in the heart, no darkness can overcome it. | believe that light to be
areality, because | myself have experienced it. | believe it also to be the Truth, and I think it not
appropriate to call it God. I am an academic scholar, but | have come to realize that pure reason is
unqualified to penetrate the mystery of God's light, and may, indeed, if too fondly indulged, interpose
an impenetrable veil between the heart and God. The world in which we live is certainly full of shadows.
[...] But because | have experienced the Divine Light, | need not wish for any higher grace. | have now
for some years resumed my Christian worship, in which | find great comfort, being no longer troubled by
the intellectual doubts generated by too great a concern for dogma. | know that Jew, Muslim, Hindu,
Buddhist, Parsi — all sorts [...] of men, have been, are and will be always irradiated by that Light
_kindled by a Blessed Tree, an olive that is neither of the East nor of the West [Q 24:35] — the Universal
Tree of the truth and the goodness of God. For God, being [...] has an infinite solicitude and love of each
particular.* Arberry, Mystical Poems of Rumi, s. 26 (pfeklad vlastni).

320 Patrick Laude, Pathways to an Inner Islam: Massignon, Corbin, Guénon, and Schuon, SUNY Press,
2010, s. 131.

321 AbG Héamid al-Ghazali, Deliverance from Error. Five Key Texts Including His Spiritual
Autobiography, al-Mungidh min al-Dalal. (trans. and annotated by Richard J. McCarthy), Boston:
Twayne, 1980, s. 51.
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Od dob Arberryho, Corbina a Zachnera se pole sufijskych studii na Zapad¢
nesmirné rozsitilo. Behem nékolika poslednich desetileti se objevily ¢etné monografie
0 jednotlivych sufijskych postavach, tématech v ramci raznych sufijskych tradic
a aspektech jejich historického, kulturniho a instituciondlniho riastu. Byly také
ptelozeny sufijské texty nejen z arabstiny, perStiny a turectiny, ale také z dalSich jazykt
islamského svéta, objevuji se kritické edice.®?? V soucasné dobé také vychazeji
Casopisy, které se vyhradné vénuji stfismu, jako je Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi
Society®?®, ktery vychazi dvakrat roéné a Journal of Sufi Studies®?*. Pokud budou tyto
trendy v zajmu o sufismus pokracovat a disciplina se stane globalngjsi, a to jak
opusténim nékterych starSich ptredpokladi o povaze vztahu stfismu k islamu, tak také
tim, Ze budeme pfijimat seri6znéji piispévky specialistd na islamsky svét, pak se
posuneme ke komplexnéjSimu a presnéjSimu chapani teoretického a praktického
bohatstvi tohoto fenoménu. Budeme také schopni 1épe pochopit, jakym zptisobem se
sufismus, jakozto integralni ¢ast islamu, formoval a Ze po staleti slouzil jako zdroj
pro vnitini Zivot zboznych musliml, od rolnikli po ufedniky, od lidovych kazateli
ke vzdélanym uéenclim, a to navzdory protestim nejen nékterych zapadnich badateld,
ale také islamskych fundamentalistl, ktefi nemaji mnohdy zadné seriézni vzdélani
v klasickych védach islamu, ani neznaji intelektudlni déjiny nébozenstvi, které chtéji

reprezentovat a za které tak horlivé broji.3?°

5.3 Zavér

Paklize hovofime o badani ve druhé poloviné 20. stoleti, pak by mohl nékdo
konstatovat, Ze otdzka cizich vlivli a zdrojii na sufismus je v této dob¢ jiz vyfeSena,
pfesto se tato otdzka naopak v zapadni literatufe stale $ifila. Jak jsme si totiZ vySe mohli
v§imnout, prakticky kazdy z vySe zminénych badateli druhé poloviny 20. stoleti

povazoval za svou ,,povinnost* hledat kotfeny sufismu v tradici, které se vénoval, nebo

322 Zminme napiiklad Orfari, Bilal and Saab, Nada (eds.): Sufism, Black and White A Critical Edition
of Kitab al-Bayad wa-|-Sawad by Abii I-Hasan al-Strjant (d. ca.470/1077), Brill, 2012.

323 https://ibnarabisociety.org/journal/

324 https://brill.com/view/journals/jss/jss-overview.xml

325 Khalil & Sheikh, ,,Sufism in the World of Islam®, s. 370.
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které byl naklonén. A tak pro ,irdnology* byl stfismus produktem sofistikované
iranské/perské spirituality, pro indology to bylo muslimské pfivlastnéni si indickych
nabozenskych a filosofickych systémil atp.®?® Pro mnoho zapadnich badatelti byl pak
sufismus muslimskym rozSifenim kiestanské klasterni tradice, kterd zase byla
prodchnuta ,,pozdni helénskou moudrosti“3?’, pficemz toto vyjadieni ohledné
ktestanské tradice a sufismu pak neni zas tak piekvapujici vzhledem k prevazné

kiestanskym kofeniim a kiestanskému prostiedi, ze kterého tito badatele pochazeli.

Zaroven vSak nelze popfit, Ze problém pivodu sufismu slouzil pro zépadni
badatele jako podnét pro to, aby uvazovali o isldmské mystice v komparativni
perspektivé, protoze to byla mimo jiné tato komparatistika, kterd tyto badatele
,vytrhla® z uzkych oblasti jejich akademické specializace.®?®“ Na tomto misté je
vhodné zminit, ze komparativni studia ziidkakdy (pokud viibec), fesila otazku toho, co
by mélo byt povazovano za ,,vnéjsi vliv a také, do jaké miry muize naSe chapani
»pravého arabského isldmu* slouzit jako méfitko pro rozliSeni ,,muslimskych*
a ,,nemuslimskych prvka®“. Tuto otdzku si polozil napt. americky ucenec isldmskych
studii Marshall Hodgson (1922- 1968), ktery poukazuje na piehnanost se zachazenim
s arabskymi intelektudlnimi a kulturnimi prvky islamské civilizace jakozto s ,,jedinymi
origindlnimi prvky islamu®, zatimco ,nalepkujeme® nearabské prvky jako cizi,

vyptijéené, nemuslimské.3?°

326 Je vsak potieba fici, Ze ne vSichni badatelé druhé rané poloviny 20. stoleti vkladali safismus do cizich
(nemuslimskych zdroji). Tak napf. soucasnik Henryho Corbina, Arthura J. Arberryho ¢i Roberta Ch.
Zaehnera, S$vycarsky badatel italsko-némeckého ptvodu Titus Burckhardt (1908-1984) kritizuje
orientalisty z fluktuace raznych zdroji a vlivi na stfismus (napf. novoplatonismu, ,hinduismu® atd.),
nebot’ podle Burckhadta neexistuje dostateény diivod ke zpochybnéni historické autenti¢nosti duchovniho
vzestupu sufijskych mistrt az k proroku Muhammadovi, protoze veskeré duchovni metody Cerpaji z
Koranu a z piikladu proroka. Titus Burckhardt, Introduction to Sufi Doctrine (foreword by William C.
Chittick), World Wisdom, 2008, s. 4-5.

327 Baldick, Mystical Islam, s. 3-4.

328 Knysh, ,,Historiography of Sufi Studies in the West*, s. 125.

329 Marshall Hodgson, The Venture of Islam, Vol. 3, Chicago: Chicago University Press, 1977, s. 41-43.
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Dal$im problémem soucasného zépadniho badani je otazka ,rozkvétu™
a ,,apadku’ sufismu. Podle mnohych zépadnich badatelti (nikoliv podle vSech) to bylo
13. stoleti, které ptedstavovalo vyvrcholeni stfismu, nacez sufismus mél podle téchto
badatelt ,,vstoupit™ do obdobi pozvolného upadku, ktery pokracoval po celou dobu
islamské historie az do soucasnosti.**® Tento idajny upadek mél nalézt sva vyjadieni
v rostouci lhostejnosti jednotlivych sufiji, v re-interpretaci klasického sufijského
odkazu, v okazalém a Siroce rozSifeném vzdanim se islamskych ritualnich zavazka
mnohych sufiji a v neposledni fad¢ v podpote ,,sprostych povér, které jsou se sufiji

SpOjeny.“33l

Je pak pozoruhodné sledovat, Ze tyto zapadni predstavy o domn¢lé ,,degeneraci*
a ,,upadku* pozdéjsiho sufismu, jsou (pfinejmenSim zc&asti) znamy diky ,,stiznostem
sttedovékych a modernich sufijskych autort, kteti hovofili o ,,znehodnoceni pivodné
vysoké urovné sufijské zboznosti, kterda méla byt znehodnocena ,rukama jejich

soucasnik, 332

330 Arthur J. Arberry, Sufism., s. 119-123; Gustav von Grunebaum, Classical Islam: A History 600-1258
(trans. by Kathrine Watson), Chicago: Aldine Publications, 1970, s. 191-201.

331 Arberry, Sufism, s. 120-122.

332 Arberry, Sufism, s. 121-122; Schimmel, Mystical Dimension of Islam, s. 20-22.
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6. KRITIKA ,,SUFIJSKEHO ORIENTALISMU*
A ZAPADNIHO BADANI

Zéapadni badani o sufismu od jeho pocatku v raném 19. stoleti az do soucasnosti proslo
dlouhym vyvojem. Diky snaze a Gsili mnoha generaci zédpadnich badateli o sufismu
od Williama Biddulpha, Johna Malcolma, Jamese W. Grahama, ptes Ignace Goldzihera,
Louise Massignona a zdaleka nekon¢e Annemarie Schimmel, Carlem W. Ernstem,
Williamem Chittickem, Alexanderem Knyshem a dal$imi, médme relativné¢ komplexni
obraz sufismu, a to jak v kontextu historickém, tak pokud jde o soucCasny stav
rozli¢nych sufijskych hnuti v riznych castech muslimského svéta ¢i pokud jde

0 sufijské predstavy atd.

Mrw e

textd, které jsou dostupné zipadnim recipientim diky mnohym ptekladim
do evropskych jazykt. Jak vSak na tomto misté upozornuje Carl W. Ernst, tak tyto
pteklady tvoti pouhy zlomek ze sufijské literatury, nebot’ ,,tvofi méné nez deset procent
existujicich arabskych rukopisii, a to nehovoiime o téch perskych, tureckych,

berberskych a dalsich jazycich, které stfijové uzivali a uzivaji.3*

Pres vySe fecené vSak nékteti souCasni zapadni badatelé stale sdili pfedpoklad
ranych orientalistd, a to navzdory relativné Siroké zdkladn€ znalosti, které se tykaji
sufismu. Tito badatelé tak zastdvaji nazor, jaky zastaval napt. William Jones ¢i John
Malcolm a dalsi, ze ,,pravy“ zdroj sufismu se nachazi v ,hinduismu®, buddhismu,
novoplatonismu ¢i v kiestanstvi. Podobné tomu tak je i v byvalych kolonizovanych
uzemich, kde jsou spisy nékterych kolonialnich ufednikt stale tistény a kde mnohdy

,...sekularni elity povazuji tyto studie za pravé priivodce k historii a kulture. %

Jsou to pak orientalisté, ktefi jsou z velké ¢asti zodpovédni za soucasny postoj

k sufismu a islamu, a to zkreslenim a piekroucenim sufismu jakoZzto cizi entity

333 Ernst, The Shambhala Guide to Sufism, s. 17-18.
334 ,,...secularized elites regard these studies as authentic guides to history and culture.© Tamtéz, s. 18

(preklad vlastni).
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v islamu.®® Zaroven je vSak potfeba zdlraznit, e mnoho prvkd orientalistického
zkresleni sufismu vychdzi pravé z vychodni tradice. Jako ptiklad zmifime napfi. persky
Dabistan®®, jehoz autorstvi je nékdy piipisovano jistému muslimskému cestovateli
Mohsanovi®*’ a jiz zminéného Williama Jonese, ktery byl timto dilem v piipadé stfismu
vyrazné ovlivnén.®*® Jako dalsi piiklad vychodniho ovlivnéni zipadnich badateli
mizeme zminit $fitské duchovenstvo v Persii. Siitskd klerikalni hierarchie nebyla
sufismu naklonéna jiz od vzestupu Safiovcl v 16. stoleti.3*® Persky klérus pak zadal
rozliSovat mezi praktickym aspektem sufismu (ritualy, zivotni styl ¢i jiné socidlni
aspekty), kterym opovrhovali a aspektem teoretickym (filosofickym), ktery nazyvali
‘irfan a kterého si naopak cenili.?*® Cestovatelé, kteti navstivili fran, byli pak vystaveni
témto myslenkdm. NejznaméjSim ,,cestovatelem* je v naSem piipad¢ jiz zminény John

Malcolm, ktery byl vyrazné ovlivnén Siitskou autoritou a zakladatelem Kadzarovské

335 Ernst, The Shambhala Guide to Sufism, s. 11.

336 Celym nazvem Dabistin al-Madhahib - ,Skola ndbozenstvi (Uzdavinys, ,,Sufism in the Light of
Orientalism®, s. 114) ¢i Skola sekt (Sedgwick, Western Sufism, s. 108)

337 Dabistan or School of Manners (transl. by David Shea and Anthony Troyer), Paris: Oriental
Translation Fund of Great Britain and Ireland, vol. 111, 1843, s. vii.

338 Sam Jones o tomto dile s fascinaci pise: ,,Obsahuje vice uceni, zabavnejsi historii, krasnéjsi ukazky
poezie, vice vynalézavosti a vtipu, vice absurdnosti a rouhani, nez jsem kdy videl shromadzdené v jediném
svazku: posledni dva nejsou autory, ale jsou uvedeny v kapitolach pro heretiky a neverici z Indie. Celkové
learning, more entertaining history, more beautiful specimens of poetry, more ingenuity and wit, more
indecency and blasphemy, than | ever saw collected in a single volume: the last two are not the author’s,
but are introduced in the chapters on the heretics and infidels of India. On the whole, it is the most
amusing and instructive book | ever read in Persian.«). “ William Jones, The letters of Sir William Jones
(ed. Garland Cannon), 2 vols., Oxford: Clarendon Press, 1970, s. 739 (pteklad vlastni).

339 Jak vsak upozornuje Linda Sijbrand, tak Safiovci byli pivodné sufijskym fadem, nicmén¢ kdyz ptisli
k moci, jejich postoj k sufismu se zménil. Linda Sijbrand, ,,Orientalism and Sufism: an overview*. In lan
R. Netton (gen. ed.), Orientalism Revised: Art, Land and Voyage, Routledge: London and New York,
2013, s. 106 (s. s.98-114).

340 Na tomto misté Ernst doplfiuje, Ze tento teoreticky aspekt mystiky (safismu) si zachoval vysokou
reputaci v frdnu do dne$nich dn@i, pii¢emz samotné viidéi osobnosti, jakymi byli ajatollah Morteza
Motahhari (1920-1979) ¢i ajatollah Ruholldh Chomejni (1902-1989), jsou mimo jiné dobfe znami pro
jejich spisy, které se tykaji pojeti teoretické a filosofické mystiky. Ernst, The Shambhala Guide to Sufism,
s. 11.
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dynastie Agou Muhammadem "Alim®*!, p¥i¢emz i pres védomi toho, Ze byl jeho persky
kontakt proti sufismu zaujaty®*?, ve svém obsdhlém dile History of Persia z roku 1815
0 vztahu suafismu a isldmu fika, ze byl sufismus ¢asti islamu: ,,Z dikazi
Mahomedanskych autorii  zjistujeme, Ze tito nadsenci koexistovali s jejich

nabozenstvim.*3*

Zkresleny pohled na stfismus maji soucasni zapadni recipienti a badatelé¢ také
diky nékterym muslimskym fundamentalistim, které povazuji mnohdy za jediné
(a pravé) predstavitele islamu, a kdy tito recipienti ne¢kdy ,mlcky” pfijimaji
fundamentalistické odmitnuti sufismu jakozto nééeho, co nemize byt soucast islamu.
Jako ptiklad mizeme zminit Muhammada Igbala (1876/1877-1938), pékistanského
basnika a politika, ktery, jak upozoriiuje Ernst, mél povazovat sifismus za cizi prvek
Vv isldmu, ,recyklovanou verzi Platona“, kterd je pfili§ pasivni a pfili§ zavisld na
duchovnich vidcich.®* Podobné k sufismu pfistupuje muslimsky reformator a salafista
Muhammad Rasid Rida (1865-1935), jehoZ vztah k stfismu byl nevrazivy. Stufismus
Ridd vidi jako nearabské anemuslimské vniknuti do isldmu, pificemz poukazuje
na kolaborantsky charakter ne¢kterych sufijskych hnuti, kterd jsou podle néj neptateli

arabského nacionalistického odporu viiéi kolonialistiim.34

Na zakladé vySe ftecenych piikladi nechceme fici, Ze orientalisté nehrali
a nehraji roli v soucasnych pfedpokladech a myslenkach ohledné sufismu, naopak. Je

vSak potieba poukazat na to, ze jednou z velkych mezer, které je potieba vyplnit, kdyz

341 Jakozto velvyslanec a kolonialni ¢initel, ktery byl dobfe znaly perstiny, byl Malcolm roku 1800
vyslan na persky dvur, kde navazal pratelsky vztah s vidéi nabozenskou autoritou perského mésta
Kérmansah, Agou Muhammadem “Alim (zemfel 1797), ktery reprezentoval §i’itskou hierarchii a ktery
byl v naprosté opozici k sufijskym skupindm, jez v té dob€ zacaly pfitahovat stale vEétSi mnoZzstvi
nasledovnikt v Persii

342 Malcolm, The History of Persia, s 388.

343 ,From the evidence of Mahomedan authors, that these enthusiasts were co-existent with their
religion.“ Tamtéz, s. 382 (pieklad vlastni).

344 Ernst, The Shambhala Guide to Sufism, s. 202.

345 Sirriyeh, Sufis and Anti-Sufis, s. 98-102; Albert Hourani, The Emergence of the Modern Middle East,
Berkeley: University of California Press, 1981, s. 90-102.
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analyzujeme historii zapadniho badani o stfismu, je mezera v nasem pochopeni, jak

rec
1

,,obyvatelé Vychodu* sami piispéli ke ,,zkresleni® orientalistického badani.3*® Zminime
v této spojitosti Edwarda W. Saida, kdy jednou z hlavnich kritik, které se vazi k jeho
praci je, ze nenechava mluvit Araby a muslimy za sebe a odmita jejich jakoukoliv roli
v sebevyjadieni.>*’ V této spojitosti pak David Prochaska a Edmund Burke upozortiuji
na to, ze takto Said rozd¢€luje mocné a aktivni kolonizatory na jedné strané a na stran¢

druhé naléza pasivni ¢leny druhé strany.3*8

V ptipad¢ sufismu vSak ¢asto vidime aktivni pfistup nejen na strané kolonizatori
(orientalistl), ale také aktivni, nikoliv pasivni pfistup i v sufismu samotném
(vzpomenime napt. vySe zminéné sufijské rebelie proti evropskym kolonizatorim). Vyse
jsme také vidéli, ze badatelé o sufismu nebyli ovlivnéni pouze evropskymi myslenkami,
ptedpoklady a ptedsudky, ale také t€émi vychodnimi a je nutné si tedy uvédomit, ze

kolonizovany svét neni pasivnim produktem Zapadu.

Muzeme pak fici, ze jednim z mnoha problémi v orientalistické dezinterpretaci
je mnohdy zobecnhovani a fazeni ,téch jinych® do ,,vyhovujicich piihradek®. Tyto
a mnoh¢ dal$i apriorni predpojatosti nalézame i1 v souc¢asné dob¢ a jsou silné, zejména
pokud hovofime o islamu a Stfednim Vychodé. Burke a Prochaska naptiklad poukazuji
na soucasnou diskuzi, kterd je mnohdy podobné pravé diskuzi u orientalisti 19. a 20.
stoleti. Jako ptiklad této diskuze odkazuji na udalosti po teroristickych ttocich z 11. zafi
2001. Nasledna ,,valka proti terorismu totiz ziskala ,,rdmcovou moc ke zformovani
politického pole, které je velice podobné tomu imperialistickému v 19. a 20. stoleti.
Absence diskuze ohledné kolonidlniho charakteru americké pfitomnosti v Irdku
a na Strednim Vychodé€ je pak jednim z ukazatelli proniknuti politické sféry do sféry

intelektualni a duchovni.®® A tak je v tomto diskurzu sufismus i v soudasné dobé

346 Sijbrand, ,,Orientalism and Sufism, s. 106.

347 Daniel M. Varisco, Reading Orientalism: Said and the Unsaid, Seattle: University of Washington
Press, 2007, s. Xv.

348 Edmund Burke III. and David Prochaska (eds.), ,,Introduction: Orientalism from Postcolonial Theory
to World History*, Genealogies of Orientalism. History, Theory, Politics, Lincoln: University of
Nebraska Press, 2008 (s. 1-71), s. 2-3.

349 Tamtéz, s. 50-51.
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mnohdy zobrazovan jako univerzdlni a tolerantni a jako opozi¢ni element vici
,»dzihadistickému islamu* (jak je islam v soucasnosti ¢asto oznacovan). Podobné také
upozoriiuje Sijbrand, ze v soucasné dob¢ zapadni filologické zaméteni na texty vcetné
reprezentace sufismu jakozto islamské mystiky a univerzalniho ndbozenského trendu
vedou mnohdy soucasné zapadni recipienty k myslence, ze je sufismus (jak jiz bylo
feceno) tolerantni fenomén, ktery ,miluje” mir a snadno se s nim (oproti islamu)
spolupracuje.®® M¢li bychom viak mit na paméti, Ze tento obraz sifismu je stejnym
zkreslenim, jako je zkreslené, ze Clenové sufijskych fada jsou pouze tancici derviSové,
kteti pouze piji vino a vénuji se vyhradn¢ poezii. Podobné by mélo byt pfistupovano
I k sufismu jako takovému, kdy bychom méli brat v potaz nejen, jak se naim na prvni
pohled miize jevit (napf. jako univerzalni mystika), ale také jeho vznik, podminky,
ve kterych vznikal, historii, praxi a dalsi elementy, které se k nému vazi, a tak by mélo

byt k nému pfistupovano jako ke komplexnimu fenoménu.

350 Sijbrand, ,,Orientalism and Sufism®, s. 107-108.
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ZAVER

Nekteti (postmodernisticti) kritici ohledné psani o historii a déjinach tvrdi, ze historie je
vzdy historii pro n¢koho, a Ze ten nékdo nemuze byt historii sdm o sobé&, protoze
yhistorie nema vlastni ja.“®! Stejng jako ne vSichni historikové jsou neutralnimi
pozorovateli, totéz plati o historicich (badatelich) sufismu, nebot vzdy zaujimaji
n¢jakou pozici a néjaké postaveni ve svété (jsou jim zaujati), néjaky predpoklad, jsou
historii a historickymi pfib&hy fascinovani, jsou ji nad$eni, jsou ji zd&seni.®? Historici
0 sufismu tak v tomto pfedpokladu transformuji jednotlivé historické vyroky a udélosti
do réiznych ptib&ha, které by jinak byly ,,pouhymi‘ soubory téchto udalosti a vyroka.>?
Jinymi slovy miiZeme fici, Ze podobné jako mnozi historikové, tak i badatelé (historici)
o sufismu se zabyvaji (historickymi) udélostmi, které se tykaji pfedmétu jejich zajmu,
aby demonstrovali své, osobni (a priori kladné ¢i zdporné) zavéry pti popisovani tohoto
fenoménu, a to na zdkladé¢ argumentace mnohdy zkreslenymi piib&hy, které tito
badatelé ,,poskladali“ z riznych historickych udalosti, vyroka a udajnych podobnosti.
Tento sumarizovany akt uspotfadani (historickych) udalosti, ndhodné¢ vybranych
prohlaseni nékterych (historickych) aktért, interpretace literarnich dél bez né&jakého
kontextu, ma pak zjevny cil — a to dat témto rGznorodym ,historickym dikazim*

uréitou jednotu, uréity jednotny a sjednocujici vyznam.***

Nabizi se pak otazka, jak jsou vySe hrubé ,historické dikazy“ zalozené
na ptibézich, vyrocich apod., vérohodné. Historik a literarni kritik Hayden White (1928-
2018), ktery se zabyval transformaci ,historickych diikazi* pfevazné z roviny literarni
napf. argumentuje tim, Ze narativni popis je vzdy obraznym popisem, alegorii, kterd je

zaméfena na pieneseni, pfemosténi vyznamu z jedné diskursni komunity do druhé.3>®

351 Keith Jenkins, On “What Is History”? From Carr and Elton to Rorty and White, London: Routledge,
1995, s. 22.

352 Graham Harman, Heidegger Explained: From Phenomenon to Thing, Chicago: Open Court, 2007, s.
29.

353 Jenkins, On “What Is History”?, s. 23.

354 Tamtéz, S. 24.

355 Hayden White, The Content of the Form, Baltimore: Johns Hopkins Univesity Press, 1987, s. 12.
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Pfestoze nemusime souhlasit s Whitem, ze maji d&jiny prevazné literarni povahu
a podobu, je nesporné, ze Gspéch, ¢i naopak neuspéch usporadani a poskladani néjakého
prvotniho ,historického dikazu®“ do pifib¢hu, zavisi ve veliké mife na kulturni

a intelektualni predispozici ¢lenti dané spole¢nosti.>*®

Pravdépodobné na zékladé vyse zminénych (postmodernich) konceptualizaci
zapadnich historiografii (jakozto beletristickych dé€l par excellence) povazuje Carl W.
Emnst stfismus za vynalez evropského mysleni konce 18. stoleti.®’ Sufismus vsak,
bez ohledu na to, jak smyslen¢, vymyslen¢, ¢i dokonce s jakou motivaci byl vykladan
Zapadem, byl a stale je skuteCny fenomén, a to nejen pro své nasledovniky, ale téz i pro
své odpiirce. To, co sufijové islamského ,klasického véku* tekli ¢i napsali o sufismu
Vv arabstin€, turectiné, perStin€ a dalSich ,klasickych jazycich islamu®, bylo hofecnaté
prelozeno mnohdy tolik kritizovanymi zdpadnimi orientalisty do evropskych jazykd.
V tomto procesu pak orientalisté nevyhnutelné¢ re-formulovali plivodni sufijské

mysSlenky a praxe do kulturnich zvyklosti, které jsou spolecné zapadnim spole¢nostem.

Transformace muslimskych diskurzti do jednoho ¢i druhého evropského
kulturniho idiomu muze byt povazovana do zna¢né miry za pfirozeny proces, kterym se
evropSti intelektudlové snazili pochopit a ziroven predat ostatnim komplexni
a mnohostrannou tvar cizi kultury a nabozenstvi. Aby bylo mozné totiz porozumét
a zaroven ocenit praci orientalistli ctendfskou vetejnosti, musel byt islam a jeho rtzné
sméry, vcetn¢ sufismu, definovan, klasifikovdan a prezentovan v intelektudlnich
konvencich, které¢ by davaly smysl zamySlenym recipientim. Prezentovat sufismus
V jeho vlastnich terminech a vyrazech tak, jak byl vyznavan a prezentovan nespoctem
sufijskych uciteld a jejich nasledovnikli, nebylo pro zépadni badatele o islamu
jednoduse mozné, a to zejména ze dvou divodi: za prvé, v premodernim a sou¢asném

muslimském svété neexistoval aneexistuje jednotné pfijimany ,trans-regionalni

356 Jenkins, On “What Is History”?, s. 25.

357 Ernst, The Shambhala Guide to Sufism, s. 9, 147. Na tomto misté v§ak upozortiuje Alexander Knysh,
7ze kdyz se Ernst vyjadifuje o ptvodu sufismu, tak se zaméfuje na uvolnéni zapadnich paradigmat
a k Ernstovym ,,dekonstruktivnim prohlasenim* by tak mélo byt piistupovano s jistou obezielosti.
Alexander Knysh, Sufism: A New History of Islamic Mysticism, Oxford: Princeton University Press,
2017,s. 3.
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metanarativ o sufismu a sufijich. Jisté, existovalo nespoCetné mnozstvi ucebnic
sufismu, historiografie ¢i dokonce texty tykajici se dynastické historie riznych
sufijskych ucitelt. Tyto texty vSak vychdzely ze sufijské perspektivy a byly socidlné,
kulturné a jazykové specifické pro regiony, kde vznikly a spiSe tak poukazovaly
na vnitini diverzitu isldmu a sufismu namisto reprezentace téchto fenomént v jejich
celistvosti. Zminky sufijskych autord a ucitelt jejich predchiideii sice odhaluji a ukazuji
genealogii jejich mysleni, pfedstav a praxe, ale neposkytuji néjaky uceleny obraz o tom,
jak, kdy a pro¢ vznikl sufismus a jak se vyvijel v ¢ase a prostoru. Za druhé, jak jiz bylo
zminéno, pokud by doslo k doslovnému piekladu stfijského uceni, praktik a biografii
do zapadnich jazyki, nepochybné by to uevropskych recipientd propadlo. Pravé
Vtomto smyslu, resp. proto museli evrop$ti orientalisté ,vynalézt“, nebo spiSe
»vymyslet obecnou ptedstavu o sufismu, aby jej mohl ,,primérny evropsky intelektual*
néjakym zpltisobem vztahovat ke svému vlastnimu kulturnimu a intelektudlnimu

prostiedi a zivotnim zkuSenostem.

Pti tvofeni n&jakého koherentniho a zaroven ptistupného ptibéhu o stufismu pro
zapadni posluchace a cCtenaife se museli predni odbornici na ,orientdlni studia“
devatenactého a pocatku dvacatého stoleti nejprve zhostit peclivého ukolu sbirat,
editovat a nasledn¢ komentovat a interpretovat sufijské texty. Po této analyze, po tomto
ukolu, ucinili tito orientalisté nékolik obecnych postfehii a pozorovani, které se staly
vodou na pomyslny mlyn sou¢asnych kritikii orientalismu.®*® Na tomto misté je nutné
podotknout (jak jiz bylo v praci uk4azano), Ze to nebyli pouze orientalisté, kteti néjakym
zpusobem zkreslovali ¢i reinterpretovali sufismus podle riiznych specifik a pfistupovali
k nému mnohdy se sympatiemi nebo naopak antipatiemi. I v islamu nalézame jak
sttedoveké, tak moderni muslimské autory, ktefi sympatizuji, nebo naopak antipatizuji
se sufismem, a ktefi maji tendenci jej odd€lovat od isldmské tradice podobnym
zpisobem, jakym to dé€laji orientalisté. Podle tohoto fe¢eného tak lze konstatovat, ze
pfedsudky orientalistického badani nejsou o nic vice kritictéjsi, nez predsudky
a pfistupy muslimskych autort. V tomto ohledu je (slovy Ernsta) stfismus opravdu
,vynalezem* jak evropského mysleni, tak toho muslimského, nebot” vSichni autofi, a to

jak ,insidefi, tak ,outsidefi byli a stdle jsou stejn¢ hluboce zakotfenéni ve svych

358 Knysh, Sufism, s. 4.
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kulturnich a socidlnich predpokladech a redukénich postupech,®® které mnohdy tolik
odmitaji jinakost a odchylku. Na zakladé toho, co bylo zatim feCeno, vyvstavaji dvé

otazky: ¢i predsudky jsou méné zkreslujici? ,,Insidert® ¢i ,,outsidert““? A za druhé,

existuje n¢jaky nezaujaty, objektivni a autenticky popis sufismu?

Jak jiz bylo feceno, to, co ucinili orientalisté devatenactého a pocatku dvacatého
stoleti ve vztahu k stfismu, byla transformace sufijskych myslenek do publikaci pro
zapadni odbornou vetejnost, a to s rtiznou mirou Uspéchu a presnosti. Pii sledovani
tohoto edukativniho cile evrop$ti autofi texti o sufismu v téchto textech mnohdy
reprodukovali nejen skryté, ale zcela zjevné predsudky, které nekriticky pfijimali
od svych zdroju. Zarover tito badatelé a autofi vlozili do interpretace svych zdroji své,
osobni pifedpoklady, pfesvédceni a piedsudky. Jak je pak ziejmé z nedavnych
a nekterych kritickych studii o orientalismu, predsudky zapadnich badatelti byly z velké
¢asti formovany rtiznymi kategoriemi, které byly specifickymi spolec¢ensko-kulturnimi
konstrukty.®®° Na tomto misté je vhodné doplnit, ze podobné jako u sufismu tomu bylo
i v piipadé¢ pfistupu k nabozenstvi, nebot samotny pojem ,nabozenstvi vznikl
ve specifickych podminkach kfestanské Evropy a slouzil jako ,,zdkladni méfitko
a paradigma pro studium ,,jinych nabozenstvi.“ Totéz plati i pro kategorii ,,mystika‘“
(s adjektivem islamska), ktera jasné odkazuje k sufismu. Nereflektivni a souhrnné
aplikovani této zapadni (evropské) kategorie ,mystiky“ se zdd pak byt o to
problematictéj$i, paklize ji budeme chtit aplikovat na safismus, ale téz
na neabrahamovské nabozenské tradice Indie a Dalného Vychodu, a to kvtli znaénym

kulturnim, socidlnim a ndbozenskym rozdilim mezi vychodni a zapadni spolecnosti.

Dale, jak poukazovali mnozi kritici orientalismu v ¢ele s Edwardem W. Saidem,
nektefi orientalisté devatenacté¢ho a pocatku dvacatého stoleti mnohdy sledovali nejen
skryté, ale téz zjevné politické a ideologické cile, které mély ospravedlnit kolonizace
muslimskych zemi evropskymi mocnostmi, pficemz fada politicky a ideologicky

angazovanych orientalistl ve sluzbach kolonialnich vlad méli napt. tendenci poukazovat

359 Richard King, Orientalism and Religion. Post-Colonial Theory, India and , The Mystic East*“,
London: Routledge, 1999, s. 185.
360 S. N. Balagangadharu parafrazuje Richard King, Orientalism and Religion, s. 40.
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na militantni a idajny protikfestansky odpor nejen isldmu, ale zejména sufismu a sufija.
Tito badatelé pak nevédomky kopirovali stiedoveéké kritiky islamu a muslimt. Nazory
a pohled zépadnich badatel na islam (Saidem nazyvani jako ,,orientalisté¢*) a sufismus
se tak vyrazné liSily nejen podle toho, jak byly definovany jejich politické, ideologické
a osobni cile, ale také podle recipientdi, kterym adresovali svd pojednani o téchto
fenoménech. Na tomto misté¢ poznamenava Knysh, ze situace, ve které se orientalisté
devatenactého a pocatku dvacatého stoleti ocitli, se nijak nelisi od situace dnesnich
zapadnich islamologt, ktefi kdyz jsou vyzvani (naptf. médii), aby komentovali (jak
pisemng, tak ustng) ,,islamské déni®, tak jejich komentafe musi byt stejné, jako jejich
predchiidcti, srozumitelné pro recipienty, kterym jsou uréeny.%®! Je tedy pravdépodobné,
ze dnesni zdpadni badatel o stfismu, kdyZ bude pozadan napt. vladnimi Gfedniky, aby
vysvétlil, pro¢ je jeho badani dulezité ve spojitosti s politikou stitu vici riznym
muslimskym komunitam, bude muset predstavit odlisny obraz sufismu, nez je ten, ktery
prezentuje pred odbornou komunitou, pfi rozhovoru s novinadfi ¢i pred laickou
vetejnosti. Jinymi slovy by mél mit kazdy badatel na paméti rozmanitost recipientl
a podle toho volit dikci, kterou bude uzivat. Toto pak plati na Zapad¢ o to vice v ptripade

islamu.

Dale, jak bylo v praci ukédzano, badatelé, kteti v devatenactém a na pocatku
dvacétého stoleti pracovali pro kolonialni vlady jako spravci danych uzemi, skutecné
mnohdy sledovali ideologické a politické cile. Tyto cile by vSak nemély byt
zaménovany s cili ametodami ,akademickych orientalistd®, kteti nebyli pod
ideologickymi tlaky anepouzivali tak politicky zaméfené analyzy.’®? Nezli tedy
,»zautoci*“ dnesni odbornici na islam a muslimské spole¢nosti, ktefi pracuji (obhajuji) se
Saidovou kritikou orientalismu, na své pifedchiidce, méli by si tito odbornici nejprve
urc¢it, na kterou skupinu orientalisti se zaméfuji. Krom toho by se tito (moderni)
badatelé méli téz zabyvat vlastni produkci znalosti a postupy pfi jejich argumentaci,
které jsou, podobné jako u ranych orientalistl, vzdy situacni a jsou urCovany

konkrétnimi okolnostmi, cilovymi skupinami apod. Byli to také pravé badatelé

361 Knysh, Sufism, s. 5.
362 Robert Irwin, Dangerous Knowledge: Orientalism and Its Discontents, Woodstock: Overlook Press,
2008, s. 298.
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osufismu 19. a pocatku 20. stoleti, bez kterych - pfes mnohdy cilenou kritiku
»Saidovel® pti rekonstrukei sufismu v prostoru a case - by naSe znalosti o stfismu byly
pravdépodobné horsi a méné komplexni, nez tomu v soucasnosti je. A piestoze mizeme
souhlasit ¢i naopak nesouhlasit s jejich popisem sufismu (a islamu), tak bychom k témto
badateliim (orientalistim) nemé¢li pfistupovat opovrzlivé, a to navzdory omylim,
kterych se tito badatelé¢ dopustili, nebot’ tyto omyly byly v jejich dobé stejné

nevyhnutelné, jako jsou omyly, kterych se dopoustime i my v té nasi.

Pokud jde o ,,vynalezeny* charakter sufismu v orientalistickych kruzich, ktery
byl jiz n€kolikrat zminén a na ktery upozornil Ernst a dalsi, tak se nabizi otazka, zdali
neni safismus o nic vétsi , konstrukt™ a ,,abstrakt, nez novoplatonismus363, zidovsko-
kiest'anska tradice, ,.hinduismus®, buddhismus, islam ¢i ndboZenstvi jako takové, nebot’
jak stufismus, tak i dal$i zminéné tradice a fenomény, maji spolecné urcité skupiny (jak
,vngjsi“, tak ,vnitfni), které tyto ,,abstrakty* a ,konstrukty* praktikuji, diskutuji
0 nich, uci o nich, jinymi slovy z nich délaji redlny a zivy fenomén, nikoliv abstraktni
konstrukt.“ Pro argument, ze je sufismus stejnym abstraktem, jako vySe zminéné
tradice (respektive se od nich pfili§ nelisi), pak hovoii nésledujici: obsahuje uceni
(diskurz), které neni pfijimano vSemi ,,insidery” jednotné; obsahuje praxe definované
ucenim (diskurzem), které napomahaji k vytvafeni a udrzovani jistych svétonazort,
riznych hodnot, kosmologii, Zivotni styld a socidlnich fadl; obsahuje soubor
intelektudlnich a duchovnich prvkd, které pro své nasledovniky ptedstavuji zdroj
identity; sklada se z instituci, které zajiStuji Zivotaschopnost vytvafenim ptiznivého

prostedi pro kultivaci a $ifeni jeho uceni a praxe;3**

ma své autority, které interpretuji
zakladni uceni, dohliZeji na ritualy, zajiStuji fungovani a chod instituci a celkovy smér
nabozenské tradice nebo komunity, kterou zastupuji a #idi.>®® V tomto ohledu se pak
pfiliS nelisi pojem sufismus (a isldm) od ostatnich ,abstrakci”, resp. tradic

a ndbozenskych fenoméni.

363 McGinn, The Foundations of Mysticism, s. 5-6.

364 Tato klasifikace vychazi z diskuze Bruce Lincolna o ¢tyfech hlavnich slozkach nabozenstvi v jeho
Holy Terrors. Thinking About Religion After September 11, The University of Chicago Press, 2nd
Edition, 2006, s. 5-7.

365 Knysh, Sufism, s. 8.
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Jednim z cilt této prace bylo prozkoumat a analyzovat nejen, co je stfismus, ale
zejména, jak k nému bylo zdpadnimi badateli za posledni staleti. V préci jsme se snazili,
aby nedochézelo k zabtfednuti do slepé obhajoby sufismu na strané jedné a neobjektivni
kritice na stran¢ druhé. Jak vSak poznamenava Richard King, tak nadéje na dosazeni
absolutni objektivity je ze své podstaty nedosazitelna®®® a stejné jako ostatni badatelé,
tak 1 my bychom si m¢li pfiznat vlastni nedostatky pii badani o sufismu, které vyplyvaji
Z naseho kulturniho a védeckého prostiedi. Zaroven, jak dava piiklad americky filosof
a psycholog William James (1842-1910), ktery v nas zanechava nadéji, ze jsme byli
alespont z Casti v této praci objektivni, tak lékaf nemusi byt opily, aby porozumél
pii¢inam opilosti.®®’ Jinymi slovy, abychom objektivné porozuméli stfismu a hovoiili
0 ném, nemusime byt v tomto pifedpokladu sifim, nemusime pfijimat principy a uceni
sufismu za své. Naopak, aby si badatel udrZel alespoit minimum objektivity, mél by

zlistat imunni viiéi pfitazlivosti stfismu®®®, ¢ehoz jsme, doufame, v praci doséhli.

366 King, Orientalism and Religion, s. 49.
367 William James, Varieties of Religious Experience, London: Longmans, Green, 1928, s. 448.
368 Knysh, Sufism, s. 8.
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