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UvVOD

V soucasné dobé se stale Castéji setkdvame se skupinami lidi ¢i jednotlivci, ktefi se
fadi mezi ¢leny odlisnych etnik, jez pochdzi mnohdy i z velmi vzdalenych zemi. Se spoustou
z nich jsme v kazdodennim kontaktu, ale mnohdy nam nedochazi, jaké je to byt ,,cizincem*.
S prvky motivovanymi japonskou kulturou je to obdobné. At uz se jedné o fenomén
subkultury otaku® v podob& Animefestu, Adviku &i jednotlivych prednasek poradanych
organizacemi zabyvajicich se integraci japonskych jedinct trvale &i dogasné Zijicich v Ceské
republice, tak také nejriznéjSi motivaci v modnim ¢i architektonickém primyslu. Jelikoz jsem
vzdy méla velmi blizko k vychodni kultufe, kterd m¢ zaujala nejen svou specifickou
rozdilnosti od kultur zapadnich zemi, ale také svou riznorodosti a originalitou, primarnim
bodem prace se stalo Japonsko a studium narodni identity japonskych jedincti. U Japonska
mam praci orientovanou zejména na japonskou kulturu, mangu, anime, audiovizualni tvorbu
a okrajové také modni styly, tedy prvky, které se odrazi v pohledu na japonskou identitu, at’
uz ze strany samotnych Japonci, tak také z hlediska jedinct vefejné se hlasicich k asijské
subkultufe otaku, se kterou se osobn¢ ztotoznuji. Piivodnim zamérem bylo téma ptesunout
do prostiedi Tokia, mésta, ve kterém se prolina feudalni historie s modernimi
architektonickymi prvky, kde jsem méla pfileZitost v relativné kratké dobé pozorovat
kazdodennost japonskeé spolecnosti, bohuzel z financnich divodii jsem si nemohla dovolit
do Tokia vratit a pokracovat ve vyzkumu v tamnim prostiedi. Téma jsem tedy piesunula
na misto, které je nam velmi blizké, protoze jsme se v této zemi narodili, vyrustali, studovali

J 24 .

a utvatime si zde nasi budoucnost, do Ceské republiky.

10taku v geském pojeti odkazuje na skupinu fanouskd &i fanouska, jejiz zajem se soustfedi na formy subkultur
spjatych s japonskou a korejskou kulturou dlouhodobé proudici do zahranici, nejcastéji do Ameriky a Evropy.

V Japonsku je vyznam prenesen do negativity, kdy otaku je fanaticky jedinec, jez svym z&jmim (je zde zahrnuto
vse, co muze jedince ovlivnit — hry, anime, manga, sport, Cetba, aj...) nepiimefené podfizuje osobni, pracovni,
ale také socialni zivot.
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Ve své praxi jsem méla moznost pracovat s japonskymi jedinci hlasici se k riznym

minoritnim skupinam, pravé tyto zkusenosti mé ptivedly k vybéru tématu diplomové prace

., Chryzantéma a pivo: Srovnavani japonskych a ceskych kulturnich vzorcii“. Inspiraci
pro nazev se stala publikace od Ruth Benedictové ,,Chryzantéma a mec*, jez esencialistiky
definuje kulturni vzorce a tudiz terminologie, kterou Benedictova aplikovala je ¢asto
V rozporu s modernéjSimi antropologickymi koncepty. Chryzantéma a pivo jsou metaforou
na dva stereotypy, které odkazuji na dileZitou ¢ast japonské a ¢eské kultury. Pivo nese
obdobny vyznam jako hamburger u Ameri¢and, vino u Francouzl nebo corrida ¢i flamenco
u Spanéli. Pivo je tedy nepsanym a dlouhodobé nevyvratitelnym symbolem piedstav jak
zevnit, tak i zvenéi. Byt chryzantéma ma domovinu v Cing, v nizvu jsem ji zachovala.

V Japonsku ji nevnimaji pouze jako pestrobarevnou kvétinu, ktera zdobi zahradky vystupujici
do silnice u malych domki nebo rozsahlé japonské zahrady, jez ptes jarni a letni obdobi
zaplavuji rizové okvétni listky sakur a zlaté chryzantémy jsou vysazeny v geometricky
presnych fadach. Ve zlaté barve se stala symbolem japonskych cisait a od roku 1926 statnim
znakem Japonska. Kvétina je opfedena fadou legend. Jedna z nejznamé;jsich pravi, ze

z nektaru chryzantémy lze vyrobit elixir Zivota, avSak tuto kvétinu smi utrhnout pouze ¢lovek
s Cistym srdcem a Slechetnymi umysly. Kruty ¢insky cisaf se o kvéting doslechl a poslal

pro ni tfista divek a chlapct s ¢istou dusi, aby chryzantému utrhli a cisafi ji pfinesli do palace.
Jakmile v§ak na ostrov, kde kvét vyrostl, dorazili, byli okouzleni jeho krasou natolik, ze

na misté ziistali a vytvofili Japonsko (Chryzantéma? 2016).

Cilem m¢é diplomové prace je nalézt odpovédi na dvé vyzkumné otazky cilenymi na
definovani japonské narodni identity z pohledu japonské minority Zijici trvale ¢i dlouhodobé

v Cesku.

2Dostupné z: https://historyweb.dennikn.sk/clanky/detail/zlata-kvetina-nesmrtelnosti



https://historyweb.dennikn.sk/clanky/detail/zlata-kvetina-nesmrtelnosti

Prace je roz¢lenéna na tfi okruhy, metodologickou ¢ast, teoretickou ¢ast, ve které jsou
zahrnuty jednotlivé koncepty a kapitolu soustfedénou na definovani japonské identity

(,,japonskosti*).

V nasledujicich kapitolach a subkapitolach je popsana metodologie a metodika
vyuzita v koncepci prace. V teoretickém zakotveni prace jsou posléze definovany
okrajové multikulturalismus, interkulturalismus, identita a narodni identita a koncept
socialnich hranic ,,My* a ,,Oni*.

Ve tieti kapitole, kterd nese nazev Japonskad identita ,,japonskost“, je nastinén pohled

na samotné pojeti ,,japonskosti®. Soucasti je také kratka sebereflexe nékolika respondentt,
ktera ma za kol shrnout pfistup Japonct k prvkiam ¢eské kultury odrazejici se v jejich
zivotnim stylu a kazdodennosti, a subkapitola vénovana nabozenské idei Sinto®

S polyteistickymi a animistickymi prvky, nebot’ tato filozofie se odrazi v mysleni vétSiny

oslovenych respondentt.

3Sintoismus (viz kapitola Sinto)



1 METODOLOGICKA CAST

Jak je jiz zminéno v Gvodu, prace se zabyva problematikou japonskych migrantd, ktefi
dobrovolné ¢i z nutnosti zaméstnani, opustili svou rodnou zemi a sviij druhy domov nalezli
v Ceské republice. Tuto praci jsem se snazila pojmout jako piipadovou studii nahliZejici
na problematiku sebepojeti japonské identity Japonct Zijicich v Ceské republice z pohledu
vybraného vyzkumného celku, Japoncii, v rozmezi let 2016-2020. V nasledujicich
subkapitolach pfedstavim vyzkumna témata, prub¢h vyzkumu, ptedméty i objekty zkoumani,

etiku vyzkumu, otazky k rozhovorim a cile vyzkumu.



1.1 Vybér tématu

K z4jmu o Japonsko a vSeobecné japonskou kulturu mé v mladistvém véku piivedlo
anime. Pivodn¢ se milj osobni zajem soustiedil pouze na japonskou kinematografii
a literaturu, ale postupem casu se okruh zajmu zacal vice zaméfovat na Japonsko a jeho
historii i kulturu. Caste¢n& maj pohled na tuto zemi zménil i fakt, Ze jsem pied Gtyimi lety
meéla moznost navstivit Tokio a jeho blizké okoli. Zde jsem se setkala s n¢kolika malo jedinci,
kteti me dokézali obeznamit s problematikou rozpolcenych pociti spojenych s Zivotem
Vv zahranici, kde se, i ptes dlouhé roky, mnohdy desetileti, citi byt stale jako cizinci. Jelikoz
nedostatek financi mi neumoznoval zapocit terénni vyzkum v Japonsku, povazovala jsem tuto
zkuSenost jako inspiraci pro téma, které jsem pouze presunula do prosttedi Japonct Zijicich
v Ceské republice a upravila jej tak, aby bylo v Cesku 1épe z realizovatelné a pro mé
uchopitelné. Prace se zamétuje na téma sebepojeti identity Japoncd, kteti trvale ¢i dlouhodobé

7iji na tzemi Ceské republiky

13



1.2 Stanoveni vyzkumnych otazek a cile vyzkumu

Cilem vyzkumu je, na zaklad¢ zanalyzovanych data z jednotlivych rozhovort se
zkoumanou &asti populace a dle vybranych teoretickych koncepti*, definovat japonskou
identitu z pohledu Japonci Zijicich dlouhodobg &i trvale v Ceské republice. Pro vymezeni cile
zavérecné prace bylo rozhodujici polozit si otazky, které by byly vhodné k hlavnimu tématu
vyzkumu, jenZ se orientuje na japonské jedince trvale ¢ dlouhodobé Zijici na izemi Ceské
republiky. Jelikoz toto téma je velice obsahlé a nelze jej pojmout jako celek, vytycila jsem tii
ustedni tematické celky, kterym se v praci budu podrobnéji vénovat.

Prvni segment prace je zaméfen na formovani etnické identity a definici cizince,
jakozto osobu, ktera Zije mimo svou rodnou zemi a je nucena alespon k ¢astecné integraci
do vétsinové spolecnosti. S touto ¢asti se poji prvni vyzkumna otazka: Citi se respondenti
v Ceské republice jako cizinci? Jaky k tomu maji diivod? Jedna se o otazku, ktera volné
vyplynula z postupné analyzy vedenych rozhovori a jednotlivych publikaci. Dilezité je
pohliZet na japonské respondenty z jejich vlastni pozice, jak definuji svou vlastni identitu
a jak vnimaji okoli, ve kterém nyni Ziji. Jak vnimaji Japonci v Cesku svou pozici ve
spole¢nosti? Citi se byt jeji soucasti ¢i nikoliv?
aspekty, které vedly Japonce k pfemisténi svého rodného bydlisté¢ mimo japonské ostrovy.

Co vedlo japonské respondenty k opusténi Japonska a piestéhovini se do Ceské

republiky?

4Viz kapitola 2. Teoretické zakotveni prace
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1.2.1 Vyzkumné otazky
e Citi se respondenti v Ceské republice jako cizinci? Jaky k tomu maji dirvod?

e Jak vnimaji Japonci v Cesku svou pozici ve spolecnosti? Citi se byt jeji soucdsti ¢i

nikoliv? (Jak vnimaji svou ,japonskost“ a jak ji |ze definovat?)

15



1.3 Objekty zkoumani

Jiz na poc¢atku vyzkumu jsem se snazila zajistit riznorody vzorek respondentii, ktery
by obsahoval ¢leny vSech vékovych kategorii. Jelikoz jsem si byla védoma toho, ze proces
vybéru vyzkumného vzorku je pro dlouhodoby terénni vyzkum nezbytny, veskeré aspekty
vybéru jsem dikladné promyslela, aby nedoslo ke zkomplikovani ¢i dokonce znehodnoceni
vyzkumu. Z divodu zaméfeni diplomové prace na analyzu rozhovora japonské populace
zijici v Ceské republice, pohlavi i vzdélani se staly irelevantnimi znaky, aviak dbala jsem
na to, aby vybrany vzorek respondentt zil v Ceské republice minimalné dva roky, nejlépe
tii a vice. Diivodem bylo, ze za zmifilované obdobi se jiz museli ¢aste¢né prizptisobit svému
okoli a tomu pfizpusobit také sviij zivotni styl.

Na poc¢atku vyzkumu jsem oslovila sedm osob ve véku od 17 do 67 let®. V prib&hu
posledniho roku se vybrany vzorek zkoumané populace zteteln¢ snizil, jelikoz jeden
z respondentii® beze slova prerusil kontakt a tii’ se z diivodu zdravotnich komplikaci
dobrovolné vratili do rodné zemé€. V omluvném e-mailu zdtivodnili svlij navrat nedivérou
V cizi zdravotnictvi.

., 1 like the Czech Republic, but | have a family in Chiba. Waiting for me wife and

daughter .... In Japan, heals me. “®

Jeden z respondentti se mi tuto situaci snazil vysvétlit tim, Ze i on sam se boji, Ze
zemie mimo sviij prvni domov.

Oji-san: ,, Az budu umirat nebo ucitim, Ze jsem na sklonku Zivota, chci se vratit domii.
Ja: ,Domii? Nerikal jste, e madte domov tady?“

Oji-san: ,, Cesko je miij druhy domov. Prvnim bude vidy Toyama. Tam jsem se narodil

a tam chci také zemrit. “Po necelych tfech mésicich, kdy byl problém z ditvodu pracovni

5 zeny a S muzi

6Touka, 35 let

"Keiko 42 let (v CR 9 let), Yokura — san 58 let (v CR 7 let); Yami, 17 let (v CR 9 let)
8yokura - san, 58 let (v CR 7 let); pracujici v Toyoté (Praha)
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vytizenosti respondenta udrzovat osobni kontakt, pierusil kontakt dalsi Japonec® a posledni
ranou ve vyzkumu byla smrt mého nejdéle ptisobiciho respondental®, kterého jsem, jako

jediného, pravidelné navstévovala.

®Hirokawa Kazuki, 24 let (v CR 3 roky)
10Oji-san, 67 let (v CR 36 let); byvaly lektor ptisobici v Olomouci, nyni zesnuly



1.4 Otazky k rozhovorim

Jelikoz cile prace jsou rozdeleny do ¢tyi tematickych celkli a rozhovory byly vedeny
vétSinou jako nestrukturované ¢i polostrukturované dialogy na jednotlivéa témata, musela jsem
dodate¢né promyslet otazky, které mély za tikol usmériovat rozhovory do takové miry, aby
nedochézelo k odklonu tématu jinym smérem, nez bylo pivodni téma konverzace.

Zakladni tematické okruhy, ze kterych v§echny rozhovory vychazeii:

U japonskych respondentt:
e Co respondenty vedlo k opusténi Japonska a ndsledného prestéhovani se do Ceské

republiky?

e (o pro dotazované znamend byt Japoncem a do jaké miry se citi byt zaclenéni
do okolni spolecnosti? Citi se byt stale cizinci, ¢i uz povazuji Ceskou republiku za sviij
domov? Nepripadaji si rozpolcené, kdyz ziji mimo svou rodnou zemi a casto také mimo

svou rodinut?

o Jak vnimaji Ceskou kulturu? V jaké oblasti dochazi k nejvétsim rozporim v jejich

vhimani?
e Jak dotazovani vnimaji svou vlastni identitu?

o Jaky vztah maji respondenti k nabozenstvi? Co znamend, podle dotazovanych,
samotny pojem nabozenstvi? — Toto podtéma je soucasti mého osobniho zajmu, ale
jelikoz se jedna o okruh, kterym lze zpestfit kapitoly soustiedici se na vnimani

kazdodennosti a konstrukci reality, zatadila jsem otazky mifici na popis vztahu

respondentl ke kiest’anstvi, Sintoismu 1 buddhismu do jednotlivych rozhovort.

11Spousta respondentti musela v Japonsku nechat svou blizkou rodinu. Casto se jednalo o rodie a blizké piatele, se kterymi komunikovali
pouze pies Skype.



Dodate¢na metaforicka otazka zahrnutd do rozhovoru pro rozvinuti myslenkové kreativity
dotazovanych:
o Jaky vyznam ma pro dotazované chryzantéma a jaky vztah vidi mezi chryzantémou

a pivem ve dvou rozdilnych kulturdach?
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1.5 Metodologie (priibéh vyzkumu)

Prakticka cast prace je zalozena na zanalyzovanych datech z kvalitativniho terénniho
vyzkumu uskute¢néného v letech 2017-2020 mezi japonskymi jedinci trvale ¢i dlouhodobé
Zijicimi na izemi Ceské republiky. Vyzkum je zasazen do n&kolika lokalit, zejména do okoli
Prahy, Olomouce a Ostravy. Kvalitativni ptistup byl zvolen zejména proto, ze pomaha
autenticky odkryt nazory jednotlivci, a tim umoziuje odhalit pravou podstatu zkoumaného
problému. Pomoci rozhovort s jednotlivymi osobami, ale také skupinovych sezeni, 1ze odhalit
zaklad jednotlivych rysi, které je potieba dikladné specifikovat, aby bylo mozno odpovedét
na zékladni vyzkumné otazky a dle odpovédi ucinit zavér. Abych uspéla ve svych zdmérech,
musela jsem proniknout do n¢kolika uzavienych skupin a zvolna si ziskavat davéru Clend.
Jelikoz valna vétSina mych respondentii se projevovala introvertnim chovanim, jednalo se
o slozity a dlouhodoby proces, ve kterém jsem se potykala ¢asto se zklamanim a horkym
neuspéchem.

Na pocatku jsem se potykala s absenci kontaktii na Japonce Zijici v Ceské republice,
zejména proto, ze spousta z kontaktovanych informanti neméla zajem o dlouhodobou
komunikaci. Velmi napomocné mi bylo kulturni a informaéni stiedisko ,,Cesko-japonska
spole€nost* sidlici v Praze, které mi poskytlo kontakt na osobu, jejiz informace se staly
zakladnim stavebnim kamenem celé prace. Dalsi ¢ast respondent byla ziskana na zakladé
nestandardizovaného pozorovani na tematickych workshopech, které kazdoro¢né poradaji
kulturni centra s pisobistém v Praze, Brn¢, Olomouci ¢i Ostravé a katedry japonskych studii
na UK v Praze, Masarykov¢ univerzité v Brn¢ a Palackého univerzité¢ v Olomouci. Mimo
tematickych pfednédsek od Ceskych japanologli obcas dochdzi k hostovani ptednasejicich
ze zahraniCi, konkrétné z Japonska. Poslednim kontaktovanym ptisobistém byla Palackého
univerzita v Olomouci, kde jsem se méla moznost seznamit s byvalym lektorem japonstiny,
jenz mé&l zkusenosti se studiem jak v Ceské republice, tak také na Tokijské univerzit&, kde vystudoval

literarni studia.
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Jednou z navstivenych prednasek bylo napftiklad ,,Povidani mistra
Nakagawy* v dubnu 2018 ¢i pfednaska mistra Matsubyho o japonskych mecich.

Po nastudovéani literatury, zaméfené na objasnéni japonské identity a nastinéni
jednotlivych pohledu na identitu jednotlivcii'?, jsem zacala vést nestrukturované nebo
polostrukturované rozhovory. Zde jsem také vyuzila metody ziskavani novych respondentti
pomoci metody ,,snéhové koule®, kterd mi dopomohla k postupnému ziskani dalsich kontaktt.
Bohuzel i zde nastal problém, kdy dochézelo k odmitavym postojim ze strany japonskych
jedinct®,

Postup vybéru pomoci metody sné¢hové koule (;, snowball sampling ‘) se vyuziva
zejména pii studiu populaci, komunit ¢i spole¢nosti, k nimz je obtizny ptistup prostiednictvim
tradi¢néjSich metod, jako jsou naptiklad vyzkumné studie ¢i populaéni Setieni, kterd jsou
zalozena zejména na pravdépodobnostnim vybéru z celkové populace. Metoda snéhové koule
je Casto uplatnitelna ve vyzkumu mezi stigmatizovanou ¢asti populace nebo pokud dochazi
ke slozité¢jsimu navazani prvotnich kontaktl u jedinct, se kterymi ma byt veden vyzkum.
Casto byla tato metoda vyuzZita ve vyzkumech, které se opirali o problematiku drog ¢i trestné
¢innosti. Snowball sampling byla v poslednich letech vyuzita v ramci nékolika malo studii,
které se zabyvaly problematikou rozsahu uZivani tvrdych navykovych latek ve méstech.
Jednoduse by se dala tato metoda shrnout jako proces ziskavani novych respondentti
na zakladé postupného urcovani jiz zndmé zkoumané populace ve snaze vysledovat site,
ke kterym vSichni respondenti vedou (Miovsky 2003; 13-20). Na pocatku se vyuzivaji zdroje,
které splituji kritéria daného vyzkumu, a na jejich zaklad¢ se ziskava dal$i zkoumany vzorek,
jenz se nadéle rozsituje. U mé dochézelo ke kontaktovéani jednotlivych respondent

podobnym zptisobem, kde prvni byl osloven Oji-san’*, ktery mi poté poskytl kontakt

viz kapitola 3

BTimto problémem se budu blize zabyvat v kapitole Etika terénniho vyzkumu, kde nastifiuji moznosti a ditvody jednotlivych problémd,
které doprovazely cely vyzkum.

14Pfipona —san je chapana jako zdvofilostni fraze, ktera by se dala, v ceském ptekladu, vysvétlit jako vykani.
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na Keiko, a ta mi poté dopomohla zkontaktovat Touku, jelikoz se jednalo o jejiho
spolupracovnika, a svou dceru Yami. ¥ P¥i hledani respondentii jsem vyuzZila této metody
zejména proto, ze mi umoznila snadnéjsi piistup k jednotlivym kontaktlim, na které poté
navazovaly kontakty nové. Vyhodou bylo, Ze respondenti se navzajem osobn¢ znali, a
na zaklad¢ tohoto faktu dochdzelo k jednodus$imu navéazani prvniho kontaktu.

Dalsi metodou, kterd méla dopomoci k ziskani potiebnych analytickych dat, byly
0sobni deniky, jez si méli jednotlivi respondenti vést v prubéhu tydnl az mésict a pozdéji
poukazat na emotivni stranku jednotlivych momentt. Diivodem bylo, ze v denicich lze
zachytit své chvilkové myslenky a rozepsat se o citlivych okamzicich v jejich Zivotech,

o kterych by nebyli schopni oteviené mluvit. Pfi psani také dochézi k uskupeni myslenek
do jednoho, pochopitelného celku, ktery navenek mtize ptisobit jako zmét’ chaoticky
slozenych slov, avSak po zamysleni je tato zmét’ uskupena do logickych obrazct. Denik byl
vSak veden pouze jednim respondentem, a to v ¢eském jazyce, presto se jeho zapisy staly
pfinosem pro tuto praci.

Posledni soucasti vyzkumu byla také analyza rozhovori z facebookovych skupin
a rozhovori ptes program Skype. Téchto rozhovort bylo méné¢, ale ptesto jsou n¢ktera data
V praci zahrnuta.

U vétsiny svych respondentll uvadim pouze prezdivky, jelikoz mnohdy dochazi
k odhaleni citlivych osobnich informaci. Bohuzel v pribéhu vyzkumu mi ¢asto respondenti
prerusili kontakt, at’ uz se jednalo o necekany navrat do Japonska, zdravotni problémy, tak
1 0 smrt hlavniho z respondenti, ktery se pro m¢, za tu dobu, stal dobrym pfitelem a ¢astecné
ja pro n&j rodinou. Po jeho smrti jsem byla nucena nalézt dalsi informanty a pfes mou dobrou
kamaradku jsem se zkontaktovala se dvéma Japonci zijicimi v Novém BydZov¢, kteti mi

pomohli k ziskani poslednich informaci pottebnych pro sepsani prace.
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1.6 Etika vyzkumu

Situace, které jsou zahrnuty v diplomové praci, jsou skutecné a v ur¢itém ohledu
davérné, proto jsem si védoma, ze se jednd o mou osobni zodpovédnost v zachovani etiky
socialniho vyzkumu.

Nedilnou soucasti spolecenského vyzkumu jsou etické limity, které vyzkumnika
svazuji v dodrzeni etickych hranic vii¢i zkoumané ¢asti populace. Tyto limity jsou spojeny
zejména S respektovanim emocnich projevil a riznorodého lidského smysleni, nebot’ kazdy
jedinec je jedinecnou bytosti, ale také ve formé sdélovani vyzkumnych vysledka Siroké
vetejnosti. Weber zdlraziuje, ze zavéry a disledky vyvozené z vyzkumu se zakladaji
na moralnim i politickém smysleni vyzkumnika (Silverman 2005: 215). Vyzkumnik neni
povinen dodrzovat pouze etické zasady, ale jeho snaha o sbér a korektni zpracovani dat by se
méla fidit etickym kodexem, tedy souborem pravidel, ktery vyzkumnika zavazuje etickymi
povinnostmi vici zkoumanym subjektim (Linderova 2016: 11-13).

U kvalitativniho vyzkumu, jenz se opira o vypovédi zkoumané ¢asti populace, at’
uz jednotlivcl & skupin, ztotozitujicich se s uréitym spolecenskym fenoménem?®, je podstatné
dodrZzovat etické zaklady, aby nedoslo k naruSeni prostiedi, ve kterém vyzkum probiha.
Soucasné se pomoci etického kodexu vyvaruje vyzkumnik trestnim sankcim, jez hrozi
za poruseni ochrany soukromi vyzkumného vzorku.

V mé praci dochazi ke kodovani urcitych skute¢nosti. Nejedna se pouze o zménu
jmen, ale také mista jejich skute¢ného bydlisté (mista pisobeni) a u nékolika osob jsem byla
nucena i pozmeénit vék. Jedna se o drobnosti, které nenarusilo pribéh ani vysledky vyzkumu,
spiSe jde jen o Upravu osobnich Udaji respondentd, aby byla zachovéana bezprostredni

anonymita, ktera byla jejich podminkou souhlasu.

16 Jedinci ztotoznujici se napf. se subkulturami ¢i hlasajici stejny ndbozensky postoj, orientaci, apod...

23



Pti vyzkumu také dochazelo k emocionalné vypjatym rozhovoriim, at’ uz se jednalo
o smrt blizké osoby, nevylécitelnou nemoc, rozvod ¢i, jako v mém ptipadé, o duvody, které
vedly respondenty Kk piestéhovani se z Japonska, tedy své domoviny, do Ceské republiky.
Jedna se o velmi citlivé téma, ve kterém se ukryvalo plno bolestnych vzpominek. Nejedna se
tedy o trividlni témata vSedniho dne, ale o realitu, se kterou se denné respondenti potykali.
Proto bylo velmi diilezité, nabidnout respondentiim ,,emocni bezpeci, pochopeni, ale
soucasné zustat nestranna a distancovat se od emoci. Komenda uvadi, ze je tieba rozlisit roli
védce a osoby, kterd je zkoumana. Je pozadovano, aby byla zachovéana objektivnost, ktera
klade dtraz na oprosténi se od osobnich hodnot a preferenci (Komenda in Ivanova 2004,

100). Jako ptiklad z vyzkumu mohu uvést rozhovor s Yokurou, ve kterém se rozpovidal
o své roding a starych pratel z détstvi, které nevidél n¢kolik let.

Dulezité v realizaci vyzkumu bylo také udrzet reciprocitni vztah se zkoumanymi
objekty. Tedy vztah, kdy se jedinci snazi zachovat v jednani vyrovnané vztahy po vzoru: ,,Jak
chci, aby se mnou jednal ten, s nimZ komunikuji, tak ja musim jednat s nim.“. Vzdy je potieba
myslet na psychické a fyzické zdravi zkoumanych osob a védomé je neohrozit (Svaficek, 2007:

157).
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2 TEORETICKE ZAKOTVENI PRACE

wev

kapitolach i subkapitolach odkazujicich na jednotlivé okruhy, jez se soustfedi na myslenkové
postoje zkoumanych jedinctl a popis jejich identity, jsou terminy identita, koncept socidlnich
hranic a interpretace kultury z pohledu ¢eskych, ale také japonskych jedinct. Koncepty
socidlnich hranic, habitu, hlubsi rozbor identity a narodni identity dokazi komplexné uvést
do situace, jeZ zachycuje stav mezi Japonci Zijicimi v Ceské republice a §irokou vefejnosti.
V nésledujicich subkapitolach jsou charakterizovany pojmy, které¢ doprovazi myslenky
jednotlivych ¢asti prace a tvoii tak zevrubnou konstrukci s jadrem v podobé poznatkti

z terénniho vyzkumu. V podkapitole s nazvem ,, Pojeti sebe sama “ je rozebrana japonska
0sobnost z pohledu mych respondentd, jak vnimaji sami sebe v Japonsku a jak v ¢eském
prostiedi. Koncepce japonské a ¢eské kultury se od sebe znatelné odlisuje, ptesto se jedna o
podobnou mentalitu jako u ¢eské spolecnosti. Ve spousté prvki se jednoznacné shodneme,
avSak nékteré elementy se zdaji byt nepochopitelné, at’ uz z pohledu socialnich hranic

,»Nas“ nebo ,,Nich*“. Musime mit na paméti, Ze kazdy jedinec je jedinecnou personou a
,,japonskost“ neni terminem, ktery by se dal aplikovat na kompletni rozsah japonské
spolecnosti. V posledni subkapitole se prace zamétuje na japonskou viru $intd, nebot’ se jedna
o samostatnou zivotni filozofii, jeZ neni svazovana zadnymi, pevné danymi, pravidly, pouze

urcuje smer veticich k 0sobni harmonii.
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2.1 Co je kultura a jakou roli hraje ve spole¢nosti

Jelikoz v praci Casto odkazuji na multikulturalismus, je potieba, na zakladé
nejznaméjsich koncepti, definovat samotny pojem kultura. Jandourek se o kultute zminuje, ze
se jedna o kompendium zivotnich podminek, forem a hodnotovych predstav obyvatel
na prostorove i ¢asoveé omezeném useku (Jandourek 2001: 136). AvSak existuje nezmérné
mnozstvi jednotlivych definic a koncepti, které by se snazily o podrobné&jsi popis toho, co
kultura je a co do ni Ize zahrnout. Lawless kulturu vnima jako ,, tu cdst skutecnosti, kterou
spolecenské vedy znazornuji analytickymi modely. © (Lawless 1979: 38-39) Na kulturu lze
nahlizet ze dvou pohledt. Na jedné strané jako o regulativu chovani jedince, na stran¢ druhé
jako o vykladovém schématu, jez pomaha v interpretaci okolni reality. Aby kultura byla
schopna plnit obé¢ tyto funkce, je nutné, aby byla stabilni ¢i se jevila stabilni svym nositeliim
(Bittnerova; Hefmansky 2008: 7). AvSak ptedstava stabilni kultury je takika nepfijatelna,
nebot’ je ze své podstaty dynamicka a nestabilni. Kultura se permanentné¢ méni vlivem zmén
kulturnich vzorct a prvki, tyto dynamické zmény provéiuji pilife a hodnoty, na kterych je
kultura pevné postavena.

Keller na kulturu pohlizi jako na ,, /... /souhrnné oznaceni pro vsechno, cim se clovék
odlisuje od zvirete. Je to soubor cinnosti a vytvoru této cinnosti, které lidem umoznuji preZit
V prirodnim prostredi, spolu se souborem predstav, které tomuto preziti chteji dat smysl.
Schopnost tvorit kulturu kompenzuje orgdanovou a instinktivni nevybavenost clovéka pro zZivot
V prirodnim prostredi. Diky kulture jsou lidé schopni vyrovnadvat se s tlaky prirody nikoli
prizpusobovanim svého viastniho organismu, nybrz modifikaci svého prostiredi. Zakladni
predpoklady pro kulturni preménu prostiedi spocivaji ve schopnosti pracovat v koordinaci
S druhymi lidmi, jez je u clovéka zajistovana zvladnutim komunikace prostrednictvim

symbolii. “ (Keller 202: 179-180).
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Do kultury Ize zahrnout mentalni ¢innost, ale také fyzickou ¢innost. Hmotné ptedméty
vSak v plném rozsahu za kulturu nelze povazovat, piestoze ji v jistych ohledem ovliviiuji nebo
zméni. Leslie White vnimal kulturu z pohledu lidské symbolizace, kdy ma jedinec ¢i
spole¢nost schopnost utvaret jeviim vyznam. Kultura je tedy ur¢itym systémem symbolii, tedy
znakl s obecnym ¢i abstraktnim vyznamem, které jsou vysledkem lidské ¢innosti. Jedna se
o uceleny systém hodnost, spole¢enskych norem a vyznamd, kterymi se fidi ptislusnici
jednotlivych kultur a predavaji je po generacich prostfednictvim socializace. Kultury se
navzajem lisi v tom, jak striktn€ se u svych ¢lenti doméhaji prizpiisobeni se jednotlivym
spolecenskym pravidlim (Murphy 2004: 30-37). Skrze kulturni symboliku se jedinci
ptizptsobuji jak fyzickému, tak také i socidlnimu prostiedi, a to prostiednictvim adaptacnich
strategii. Tyto strategie pomahaji v pfijimani novych, ménicich se okolnostem a poté se tato
znalost pfedava nastavajicim generacim.

Na zéakladé n€kolika rozhovort s respondenty jsem se snazila nalézt odpoveéd’, jak
sami vnimaji pojem kultura a jednotlivé kulturni vzorce, na zéklad¢ vypovédi jsem sepsala
kratkou definici, ktera shrnuje jejich predstavy spolecné s definicemi, které jsem zminila
vyse.

Kultura je dynamickym a stale se ménicim systémem symboll s obecnym ¢i
mentalnim vyznamem, které jsou produktem lidské €innosti, at’ uz se jedna o zvyky,
nabozenstvi, styl oblékani, aj... Kultury se od sebe li§i izemné& (prostorové) i asové. Uzemné
zde myslim zejména, Ze kazda spolecnost se 1isi ur¢itymi kulturnimi vzorci a ¢asove, kultura

se mén
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i v zavislosti na historickych, ¢asovych obdobi.

Oji-san: ,, Pokud se nad tim zamyslis, co by si rekla, ze kultura je? To, co nas
obklopuje?... " (kratka odmlka) ,, Kultura je néco, co nevidime, ale silné vnimame, a tim, jak ji
vnimame se odrazi v nasich projevech. To, co odlisuje kazdou zemi i mentalitu, spolecenska
pravidla, pismo, hmotné pamatky ukazujici na historickda obdobi, zvyky, viastné i samotné
§inté a jeho projevy v podobé kami*’ miizes brat jako kulturu. Kultura je prostorovou
zaleZitosti, kterd zacina jako néco pokrevniho. Existuje néjaky praotec, at’ uz mytus ¢i realna
postava. “

Kazuki: ,, What is culture?? Anoo (citoslovce)... Culture is what makes us Japanese
and you Czechs. | imagine culture as a whole that sums up customs, thinking, actually our

whole life. How we behave, what we have for sights, anime, manga, dress style... "

1"Viz kapitola 3: Vniméni naboZenstvi
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2.2 Multikulturalismus x interkulturalismus

Kymlicka ve své publikaci zmifuje, Zze multikulturalismus je reakei na model
unitarniho, homogenniho statu, kde stat byl povazovan za urcity ,,majetek* narodnostni
skupiny, kterd na izemi statu ptevladala a vyuzivala ho k prosazeni své narodnostni identity,
kultury ¢i jazyka. Jedinci, jez od této skupiny vybocovali, byly vylouceny nebo asimilovani
ze spolecnosti (Kymlicka 2007). Bourdieu zastava obdobny nazor. Kulturu vnima jako
zakladni stavebni jednotku pii formovani narodni identity. Podle né&j stat napomahal
sjednocovani kulturniho zivota sjednocenim pravnich, lingvistickych a metrickych pravidel
(Bourdieu 1998: 79). Multikulturalismus bychom mohli oznadit jako smér, ktery se zabyva
souzitim vice kulturné odlisnych skupin na jednom tizemnim celku se snahou, u jednotlivych
skupin, o zachovani kulturnich identit (Sigkova 2008: 35-38). Siskova ve své publikaci uvadi,
ze prakticky v kazdé zemi ¢i statnim izemnim celku se s multukulturalitou setkavame, uvadi,
ze je prostorem, kde dochazi k setkévani ptislusnikti odlisnych kultur. Jedna se o naprosto
ptirozeny jev, : ,,... ktery existuje na nasi planeté vlastné od nepaméti a ma naprosto konkrétni
diisledky v Zivoté clovéka a velmi vyrazné ho oviiviiuje. “ (Siskova, 2008, str. 37) Tato
setkani mensinovych a vétSinovych spoleenskych skupin mohou vyvolat negativni reakce
V podobé rasismu, xenofobie nebo rasové diskriminace, se kterou ma zkuSenost 1 jeden
Z mych respondent.

Yami, kratce poté, co se naucila Cesky jazyk na srozumitelné Girovni, navitévovala
né&kolik let zakladni $kolu v Cesku. S matkou se sem piestéhovaly pred deviti lety
za dlouholetym pfitelem, ktery jim nabidnul neobsazenou pozici tlumoc¢nice pii konferencich
S japonskym vedenim a obchodniky. Jelikoz byla rozvedenou matkou a jejich pfitel jim nabidl

levné bydleni, dlouho neotalela a po par tydnech odjela do Ceské republiky.
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Yami: ,, Mdama nevédeéla, do ceho jde. Bala se, Ze priletime a nebudeme mit ani kde
spat. Nastesti Marek nas cekal na letisti a uz z dalky maval s kusem papiru, na kterém mel
napsané JE 1 S A~J 9 = Z(Keiko-san, Yami-chan e yokuso).'® Plakala jsem, protoze
vsichni kolem mé byli divni a tata mi rikaval, Ze tém ze zapadu se nema verit. Tehdy mi bylo
osm let a ani jsem nevédéla, co je Ceskd republika...

Yami ve Skole nevybocCovala pouze svou etnicitou, ale také vyssim vékem, nez bylo
v dané tiid¢ obvyklé.

Yami: ,, Cesky jsem se ucila ¢tyFi roky a ve dvandcti zacala chodit na zakladni skolu
v **%__ Musela jsem jit do druhé tiidy. Ceské skolstvi pro mé bylo neznamym prostiedim.
Nevédeéla jsem, co se ucite a v ucivu jsem hodné zaostavala. Ve dvanacti jsem byla ve tride,
kam chodily maximalné desetileté déti... Po case je prestaly bavit urdazky, zacaly se mi ztracet
tuzky, sesity, bryle...kazdy den jsem chodila domii s nécim rozbitym... Rok na to zacala
i fyzicka Sikana. Podrazeni nohou, shazovani ze zidle, nutili mé, abych jim davala své
kapesné, jinak by me zbili...

., Pomocit uzakonénych systéemi klasifikace (hlavné podle veku a pohlavi), urednich
postupti, Skolskych struktur a spolecenskych ritualu stat utvari mentalni sktruktury
a prosazuje spolecné principy videni a trideni... tim stat pomaha budovat to, cemu rikame
narodni identita — nebo tradicnéjsim vyrazem, narodni povaha.* (Bourdieu 1998: 79)

Dle Sartoriho 1ze hovofit o dvou forem multikulturalismu. Prvni forma piedpoklada
propojeni multikulturalismu s pluralismem. Sartori uvadi, Ze pokud se na multikulturalismus
pohliZi jako na jednu z mnoha historickych sestav pluralismu. Pluralismus a
multikulturalismus se nemusi nutné navzajem vylucovat. Jestlize multikulturalismus vnimame

jako fakt existence riznorodych kultur, pak nelze vyloucit pluralni koncepci svéta.

18pteklad: ,,Vitej Keiko a Yami.*
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Avsak pokud stavime multikulturalismus na pozici prioritni hodnoty, dostava se
s pluralismem
do stetu. Nelze fict, Ze by se vyssi mira multikulturalismu rovnala vys$si mife pluralismu.
Predpoklada se, ze pokud je urcita spolecnost heterogenni, pluralismus ji véleni jako
heterogenni celek, av§ak pokud je homogenni, pluralismus v ni nema potiebu kulturu dale
roz§itfovat. Pluralismus v Sartoriho podani je nucen akceptovat identitu cizi spolecnosti, avSak
uz neni nucen ji dale rozsifovat. Pluralismus se dostava do poptedi spolecné s toleranci
tzv. “jinakosti®, respektuje ji, ale nema potiebu ji dale vytvaret, spiSe se snazi o asimilaci
potiebnou k integraci do majoritni spole¢nosti (Sartori 2011: 41-42).

Druha forma multikulturalismu, ktera se v soucasné dobé dostala do poptedi, je
antipluralitni, jejiz kofeny lze dohledat az v marxismu. Nez doslo k amerikanizaci
multikulturalismu, samotny koncept byl inspirovan britskym neomarxistickym uéenim, ktery
byl ovlivnén Foulcaultem. Sartori se k multikulturalismu stavi jako na ahistoricky a
netolerantni koncept, ktery se snazi, na zdkladé vize nové spolecnosti, o separaci. Jadro
problému vidi zejména v tom, ze multikulturalismus se dostava opozicniho postaveni vici
pluralismu zejména proto, Ze stavi na odliSnostech
a tim podporuje dezintegraci (Sartori 2010: 75, Sociologicky ¢asopis 2006: 82519).

Multikulturalismus se dostal do poptedi pozornosti, predev§im diky
tzv. etnorevitaliza¢nim hnutim, které usilovaly o politické uznani etnickych, sexualnich a rasovych
skupin ve vefejnych institucich?’, na konci 60 let 20. stoleti ve Spojenych statech, Australii a Kanadg.
Tyto skupiny se odvolavaly na spole¢ny etnicky ptivod (Barsa 1999: 7).

V Japonsku je multikulturalismus do soucasné doby piijiman s velkou neochotou, nebot’

pristup japonské spolecnosti k etnickym menSinam je velmi rezervovany a chladny. Piikladem mohou

byt i vetejné Onseny?, jez jsou chranény uréitymi pravidly a zakazy.

19Zdroj: Giovanni Sartori: Pluralismus, multikulturalismus a pfistéhovalci. Esej o multietnické spole¢nosti (cas.cz)

2y médiich, Skolnich instituci, ve statni spravé ¢i v procesu demokratické reprezentace.

21 aponské vetejné koupele s horkym termalnim pramenem, které hraji vyznamnou roli v tzv. domaci turistice. Jedna se o tradi¢ni soucast
japonského vefejného zivota i kultury. Onseny jsou, bud’ smisené anebo spolecné.
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Ve vét§ing onsenii je uveden zakaz vstupu cizinctim, vyjma Ciiiant a Korejctl, a
osobam s tetovanymi vzory na viditelnych mistech. Tetovani je spojeno s mistni mafii
Yakuzou, ktera vlastni pievaznou vétsinu velkych obchodnich korporaci a také ovlada
japonskou politickou sféru. Zakaz tykajici se cizinct je spojen s nechuti pfijmout jinou
mentalitu, nez Japonskou. At’ uz se tento piistup dotyka odlisného vzhledu ¢i odlisného

11?2, V roce 2012 vznikl v Osace prvni onsen, ktery nabourava stereotypni

mysleni gaidzin
predstavy Japonct na cizince

a gaidzinum veiejné je pristupny. Osaka se tak stala prvnim méstem ¢i mistem v Japonsku,
které bylo oteviené k mezindrodnimu sdileni nahoty Japonct s turisty ¢i zaméstnanci
Japonskych firem ze zapadnich zemi (Ceské pozice, 2012%).

Jako reakce na kritiku stavajicich politik multikulturalismu, které obsahuji pouze
ustanoveni o souziti mezi rdznymi kulturami, ale nikoliv podporu rovnosti, vznikl
interkulturalismus, ktery zpochybnuje pasivni piijeti multikulturniho faktu vice kultur
existujicich v riznych spole¢nostech a tendenci k segregaci v ramci kultur, a misto toho mezi
jednotlivymi spole¢nostmi, které koexistuji na jednom misté, stimuluje kulturni a socialni
interakci. Tzn. ze interkulturalismus odkazuje na politicky a ideologicky proud, ktery podporuje
respekt a toleranci mezi jednotlivci bez ohledu na etnickou pfisluSnost, rasu nebo vyznani. Mezi

vvvvv 4

nejdilezitéj$i hodnoty stavi interkulturalismus tctu k rozmanitosti, v ramci dodrzovani prav

demokratického politického systému, ve kterém interakce probiha (Interkulturalismen ?*,

Interculturalism 2020%).

2Gaidzin - nejaponec

ZDostupné z: http://ceskapozice.lidovky.cz/krize-v-japonsku-borti-tradice-aneb-do-naha-cizince-fwr-
/tema.aspx?c=A120705_050635_pozice_70799

2Dostupné z: Interkulturalismens egenskaper och scener / Allmén kultur | Thpanorama - Gér dig bittre idag!
Dostupné z: http://www.artandpopularculture.com/Intercultural_communication
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2.3 ldentita

Identita je v soucasné dob¢ jeden z nejuzivangjsich socialnévédnich termint, jak mezi
laickou vefejnosti, tak také i v Sirokém okruhu védeckych ¢i sociologicko-psychologickych
oborti. Je utvarena v prubéhu socidlnich procest a ve své existenci je udrzovana i pietvarena
socialnimi vztahy, kterymi jedinec ve spolecnosti disponuje (Berger, Luckmann 1999:
170-171). Ptestoze se pojem identita zacal pouzivat teprve v 70. letech minulého stoleti,
identifikace se stala primarnim tématem jiz pfi zrodu socidlni antropologie. Pfesto neni
jednoduché koncept identity plné definovat (Eriksen 2007: 64-65).

Jandourek identitu charakterizoval jako ztotoznéni se jedince se svymi Zivotnimi
rolemi, tedy jako na pomyslny piehled socialnich roli?®. Identity se vyznacuji hierarchickym
uspofadanim a ,,vicevrstevnatelnosti* tzn., Ze jedinec nedisponuje pouze jednou identitou,
nybrz muze mit nékolik vzajemné se prolinajicich identit. Pocet je zavisly na spole¢enskych
celka?’, se kterymi je schopen se identifikovat a svobodné sdilet spole¢né minéni. Clovék se
napiiklad mize identifikovat jako Japonec, ale také jako fanousSek hokeje, vegetarian, vegan,
budhista, zaméstnanec firmy...Kazda identifikace ma své hranice, které jsou z jedné strany
postitehnutelné a definovatelné, ale ze strany druhé se navzajem prolinaji a ztraci. Identita
zahrnuje osobni ideologii zaloZenou na hodnotach, pomoci kterych jedinec utvari smysl svého
zivota (Jandourek 2012: 106).

Thompson uvadi, Ze na socialni identitu 1ze pohlizet ze tfi velmi odlisnych thla
pohledu, které jsou zaloZeny na jednotlivych koncepci subjektu.

1) Koncepee osvicenského subjektu

Osvicensky subjekt byl vytvoren na zaklad¢ pojeti clovéka jako pln€ sjednocené¢ho
a centralizovaného jedince, jenz ziskal schopnost racionalné myslet, jednat a byl obdafen

védomim.

26K do jsem a kym budu ve vztahu k druhym.
27Skupin
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Jeho stfed utvatelo vnitini jadro, které se zrodilo spolecné se zrozenim jedince, a po
celou dobu Zivota se s nim rozviji, pfestoze v podstaté ziistiva neménné a souvislé?®,
Individualisticka koncepce osvicenského subjektu identitu vnimala jako esencialni stfed
¢loveka?®(Thompson 2001: 41).

2) Koncepce sociologického subjektu

Pojeti sociologického subjektu oproti osvicenskému odrazela stale vzristajici miru
slozitosti moderniho svéta a védomi. Na vnitini jadro subjektu, které u osvicenské koncepce
bylo po celou dobu existence subjektu neménné a souvislé, se zacalo pohlizet jako
na nesobéstacnou jednotku, ktera se utvari v zavislosti na neustalou interakci s kulturnimi
svéty a identitami, které se v téchto svétech nachézi a zprostiedkovavaji vyznamy, symboly*°
nebo hodnoty svétt, ve kterych jedinec Zije. Identita jedince se utvafi v interakci
mezi spolecnosti a tzv. ,,ja“. V sociologickém pojeti identita subjektu piekonava propast

mezi vefejnym a osobnim prostorem (Thompson 2001:41).

3) Koncepce postmoderniho subjektu

Postmodernimu subjektu dal vzniknout fakt, Ze mySlenka tidajné neménnych subjekta,
které¢ maji pevné danou a sjednocenou identitu, se zacala tfistit. Postmoderni koncepce vnima
subjekt jako jednotlivce, ktery se sklada z né€kolika nevyhranénych, mnohdy vzajemné si
odporujicich identit. Identita tedy neni stala ani trvald, prubézné se transformuje ve vztahu
nasi reprezentace v kulturnich systémech, kterych jsme soucasti, ¢i nds obklopuji (Thompson
2001: 41-42).

Koncept identity se stal pro fadu badateli centralni kategorii k legitimovani kolektivity
V boji za uznédnim. Primarni snahou bylo nalézt podstatu identity, tedy ur€enim jejiho rozsahu,

obsahu a dosahu (Bittnerova, Moravcova 2011: 9).

2Tz se sebou identické
29Esencialistick}?m stiedem ja
Ok ultura....
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., [k]oncept identity nebyl pouzivan jako analyticka kategorie, prostiednictvim
které by se hledaly priciny (faktory) prispivajici ¢i branici vytvareni loajalit riiznorodych
skupin. Jak by se na prvni pohled zdalo, identita v techto pojetich byla chapana jako diisledek
udrzovani distance (hranice). Jini badatelé, mozna jiz v samém pocatku konstituovani
konceptu identity jako faktoru socialniho vyvoje, hledali v identite pricinu distance, pricinu
udrzovani nebo odstranovani hranic mezi skupinami. Prijetim této teze lze pak vidét v identite
Jjeji procesualni potencial “* (Bittnerova, Moravcova 2011: 9-10).

Pricha definuje identitu pocit ztotoznéni se jedince s urcitou skupinou ¢i spolecenstvim
sdilejicim obdobné normy, hodnoty ¢i jiné rysy. Kulturni i etnicka identita se projevuji
pii setkani dvou a vice kultur nebo etnik, kdy si jedinci uvédomuji svou sounalezitost
s urcitou kulturni ¢i etnickou skupinou sdilejici historii, jazyk, idealy i hodnoty. Pravé etnicka
identita hraje vyznamnou roli pfi utvaieni narodi (Pricha 2004: 120).

,, leorie identity byla rozpracovana...jako objasnéni toho, jak jedinec vnima své viastni
postaveni v siti socialnich roli a vztahii. “ (Pricha 2004: 120)

Prvky lidské identity jsou pevné dané a neménné (vek, pohlavi, barva pleti, aj...)
nebo ziskané (politicka ¢1 nabozenska ptislusnost, povolani, aj...), mezi kterymi si jedinec
muze nezavisle vybirat a identity se samovolné zfict. V ramci spolecenskych véd identitu
dé€lime na kolektivni identitu odkazujici k vné&j$Sim strukturam a individudlni, které se da
chépat jako sebeuvédoméni jedince (Lozoviuk 2005: 115; Jandourek 2012: 106). Obé tyto
identity lze povaZovat jako zéleZitost lidského védomi, tedy mimovolnym uchopenim
nevédomého sebeobrazu (Assmann 2001: 115). Pokud se v antropologii zmifiujeme o identité
¢i vSeobecné o identifikaci, hovofime o tzv. identité skupinové (socidlni), u které se jedinec
ztotoznuje s ur¢itymi etnickymi nebo socidlnimi skupinami, jez mezi sebou zachovavaji

pomyslIné, imaginarni hranice (Hartl, Hartlova 2009: 222; Eriksen 2007: 64).
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Barker podotyka, Ze identita pojima také osobni postoje, vkus nebo Zivotni styl.
Utvareni identity je ¢asteéné poznamenano kulturou, ale samotné identita je povazovana
za univerzalni jev. Identita je kulturné nevazanym diskurzivnim konstruktem opirajicim se
o0 pojeti jazyka, ve kterém jsou na zékladé diskurzu charakterizovany predméty védéni

(Barker 2006: 75).

Identita se podle né&j vztahuje ke ,, ... kulturnich popisii lidi, s nimiz se emocionalné
identifikujeme, fenoménii podobnosti a odlisnosti, osobniho a spolecenského*“ (Barker 2006:
74) Ptestoze je identita kulturné ovliviiovana je pouze na nasi sebeidentifikaci, jakou identitu
si utvofime a z jakych stiipkt ji slozime. Nejedna se o jednotnou formu naseho ega, nybrz
o konkrétni sbirku zaloZenou na vlastnich pocitech sounalezitosti se symbolickymi vlivy

Z naSeho okoli a socialni interakci.

Na teoretickém poli se vénuji pojmu identita zejména proto, ze je nedilnou soucasti
této prace. Abychom pochopili, jak uchopit zkoumanou ¢ast populace, tedy Japonce Zijici
v Ceské republice, je dilezité si vymezit, co je to samotna identita a jak ji vnimat ve spojitosti
s Japonci. Identita a habitus se Gzce prolinaji. Nelze vnimat habitus bez prvki identity jednot-
livce ¢i skupiny, ale zaroven nelze vnimat samostatnou identitu bez prvki habitu®!. Jak
vnimaji Japonci v Ceské republice svou pozici, s jakymi spoledenskymi skupinami se pie-
vazné stykaji, jak vnimaji sami sebe nebo také zvyky, které dodrzuji, to vSe jsou faktory,

kterymi ovliviiuji soubor dispozic svého vnimani okolniho svéta, jednani ¢i mysleni.

Konceptu identity a habitu v praxi se, v ¢lanku Social Mobility, Habitus and Identity
Formation in the Turkish-German Second Generation, vénuje Jens Schneider a Christine
Lang. Zabyvaji se zde udrZzovanim intenzivnich vztahtli s rodinami a prateli respondentti

z jejich ,,ptivodniho prostredi®.

31Habitu se blize vénuji v podkapitole 2.6 Habitus a hranice skupin
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Zde se prolina teorie identity s konceptem habitu od Pierra Bourdiea, kdy zékladni
myslenkou v jejich préci je, Ze transformace v jednotlivci nemusi nutn€ znamenat tiplnou
zménu habitu s pfislusnou Grovni tzv. ,,odcizeni* (Schneider, Lang 2014: 89-102). Pokud to
aplikuji na téma diplomové prace, mohli bychom to chapat tak, ze Japonci, ktefi se prestého-
vali na izemi Ceské republiky, nezméni kompletni habitus, ale ¢asem pouze pozméni soudast

jeho struktury.
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2.4 Narod a narodni identita

»| K]dyz bohové vyvésili zrcadlo a vyplivli drahokamy, nasledovalo po sob¢ sto krala. Poté,
co rozzvykali me¢ a zahubili hada, na svét se vyrojily tisice a tisice bohd. Po porad¢ u feky
Jasu no Kawa ovladli zemi. Po rozhovoru na motském pobtezi ocistili to izemi. Tehdy Ho no
Nimigi poprvé sestoupil na vrchol Takacio a cisaf Kamujamato ptesel pies ostrov AkizuSima.
Od teky pfisel straslivy medvéd a od Takakury ziskali nebesky mec... [Clely pfibéh zacina
vznikem nebes a zem¢ a konc¢i vladou cisafovny Suiko* (Krupa 2007: 13-16).

Tak jako &esky narod ma svou legendu o praotci Cechovi, ktery pivedl svij lid na horu
Rip, pod kterou se usadil a vybudoval Cechy, tak také i Japonsko ma fadu mytd, je se
zmifuji
o puvodu japonského naroda. V textu vyse je popsan vznik japonského kontinentu podle
nejstarsi zachované kroniky japonskych bozskych myti a legend Kodziki®?, na kterou jsou
Japonci nélezité hrdi, piestoze se jednd o fiktivni pramen sepsany na zékladé cisarského
Na nacionalismus ¢i narod Ize pohlizet z nékolika odlisnych uhld pohledu, které nabizi
mnozstvi rozliénych koncepti a pristupi k jejich studiu. At uz narod nebo nacionalismus
vnimame z politické, historické ¢i sociologické perspektivy, témét vzdy se jedna o danou
snahu, jak z naroda vytvofit sttedobod politického i spoleCenského Zivota. Narod je ¢asto
chéapan jako pomyslné spolecenstvi, ve kterém jsou sdileny spolecné politické 1 kulturni
slozky. Benedict Anderson poukazuje na fakt, Ze nacionalismus je potieba chapat jako
kulturni konstrukt, nebot’ narod je z historického hlediska moderni zaleZitosti, ktery
nacionalisté vnimaji jako archaicky fakt. Gellneriiv koncept naroda tkvi v mySlence sdileni
stejné kultury, kterou vidi jako soubor myslenek, znak, predstav, zptisobli chovani

a dorozumivani (Gellner 1993:18).

32K odziki byla dokoncena v 7. stoleti n.l. a spolecné s Nihonsoki jsou povazovany za nejvyznamngéj$i literarni pamatky Japonska.
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Anthony D. Smith definuje z modernistického pojeti narod jako formu etnické komunity,
jez spojuje identitu s politickymi pozadavky. Nacionalismus vniméd jako moderni jev, ktery
propojil kulturu s politickou sférou a utvotil mezi témito aspekty pevnou vazbu, nebot’
za kazdym narodem se skryvaji spletita vlakna politickych machinaci. Tyto vlakna se snazila
o0 spojeni spole¢nosti v celek sdilejici kulturu, jazyk, ale také solidaritu (Smith 1991: 11-16).

Nacionalismus z pohledu japonského naroda je Gstfednim tématem Kevina M. Doaka, jez
ve své publikaci ,,4 history of nationalism in modern Japan placing the people “ poukazuje
na fakt, Ze v japonsting 1ze na narod i narodnost pohliZet ze dvou perpektiv. A to z pohledu
etnického a politického. Zatimco v etnickém chapani (minzoku ; minzokushugi) musi
prislusnici naroda byt etnicky spifiznéni, tedy, ze jejich etnicita musi byt sdilena. AvSak
z politické perspektivy (kokumin; kokuminshugi) je tato podminka nepodstatna (Doak, 2007:
2-3). Povale¢né nacionalistické smysleni klade diiraz na etnickou a kulturni rovinu, politickou
rovinu, jez myslenku nacionalismus opirala o stat, odsouva do postranni (Doak, 2007:

539 — 541).

Oji-san: ,,Jsem Japonec. Jako Japonec jsem se narodil a jako Japonec zemru.

T. H. Eriksen entita narodni identity tkvi v zakladech, jenz jsou dany politickou
a legislativni komunitou, ideologii, historickym tzemim a kulturou. Pislusnost jedince
K ur¢itému narodu mize byt uréena predky a narozenim, narod tedy povazuje za tzv. ,, fiktivni
rodinu “, ktera sdili spole¢né zvyky, jazyk, prava, povinnosti i tradice sdilené v§emi ¢leny
ur¢itého naroda (Eriksen 2007: 73-74).

V otazce, co je narod, do zna¢né miry piispél francouzsky filozof a myslitel Ernest
Renan®® prezentujici problematiku pojeti ndroda na Sorbonnské univerzité v 19. stoleti. Dle
Renana k vytvofeni naroda nestaci pouze sjednocena fec, nabozenstvi, geografie a rasa

v podobé ptirozenych hranic.

331823 - 1892
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Diivodem je, ze moderni staty piedstavuji smés jednotlivych etnickych skupin. Je mnoho
statnich celkd uzivajicich stejny Ufedni jazyk, piesto je nelze fadit mezi zemé se stejnou
nérodni identitou.®* Z ndboZenstvi se stala nezavisla osobni vira
a geografie mozna zastava vyznamnou roli pfi rozdélovani narodd, ale z historického pohledu
byl prostor jednotlivych narodd velmi proménlivy. (Profant 2008: 109-126).

., Narod je duse, je to duchovni princip. Dve véci, které ... vytvareji tuto dusi, tento
duchovni princip. Jedna ndlezi minulosti, druhd pritomnosti. Clovék se neimprovizuje. Prvni
vec je spolecné vlastnictvi zdédeénych vzpominek, ta druhd aktudlni shoda, touha zit

spolecne... " (Renan in Profant 2008)

34Anglie, Irsko nebo Spojené staty americké
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2.5 Pojeti sebe sama - Japonska identita Z pohledu respondentii

Kazdy jedinec vnima koncept vlastni identity odlisn€ podle identifikace se
spoleCenskym celkem, ke kterému nalezi. Lze tedy vnimat rozdil mezi narodni identitou
Japonce a narodni identitou Cecha, nebot’ obé tyto sebeidentifikace jsou zalozeny
na odlisnych spolecenskych konstruktech, jenz utvaii mezi jednotlivymi skupinami pomyslné
hranice. Pfesto se, z urcitého uhlu pohledu, tyto vzorce mohou navzajem prolinat a stat
proti sobé& v parcialni kongruenci®®. Nez se budu vénovat self-idetité japonskych respondentt,
Vv pocatku subkapitoly kratce definuji samotny pojem sebepojeti (,, self~concept ), o ktery
budu v nasledujicich odstavcich opirat své teze i teze respondentii (Balcar 1991).

Na ,,Ja* (me — self) jakozto subjekt pohlizime jako na tzv. ¢inné J4, které mysli, jedna,
vnim4, hodnoti i proziva a je nositelem vlastni ville. Sebepojeti je uréitou predstavou jedinct
o sebe samych, tedy jak vnimame a hodnotime nas obraz sebe samych v ¢ase. Nase védomi
disponuje svym piedmétem, ale také podmétem. Pfedmét miizeme chapat jako védomi néceho
¢i o nécem, napiiklad védomim o nasi existenci v daném case ¢i védomim o nasem téle, které
je fyzické a ma sviij vlastni charakter. Zatimco podmétem se rozumi samotné védomi,
na jehoz zdklad¢ prozivame vlastni osobu. ,,Jd “ jsem ten, kdo hodnoti, kona, vnima
a svobodné se rozhoduje na zaklade viastni viile, presto jsem zavisly na reflexi druhych osob
(Balcar 1991). Balcar vyznam sebepojeti charakterizuje jako obraz naseho ,,Ja* zformovany
z péti vnimatelnych aspekti (Balcar 1991).

e Zobrazeni — definované otazkou: ,,Kdo jsem? , ktera urCuje obsah sebepojeti
(jsem studentka, divka, pianista, a pod...)

e Hodnoceni —,,Jaka bych méla a chtéla byt? “ — Jedna se o ur€ity rozpor
mezi dvéma kontinuitami (kym jsme v pfitomnosti a kym bychom chtéli byt

v budoucnosti).

%5shoda
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e Smétovani — ,,Kam smeruji a kym chci byt? “

e Moc —,, Co mohu zapricinit a vykonat svym piisobenim?

e Role -,,Co se ocekava, ze mam vykonat? “ nebo ,,Jaka je ma role
ve spolecnosti? “

V 17. stoleti se, v ramci svych filozofickych praci, René Descartes, Hume i Lock
zabyvali vztahem mezi védomim a ,,Ja%. ,,J&“ pokladali za zakladni soucast védomi, které je
nedilnou slozkou sebepojeti a socialniho srovnavani, tzv. significant others (Hayesova: 2003:
116-121). Charles H. Cooley charakterizoval sebepojeti jako zrcadlovy pohled
na ,,Ja“ zaloZeny na vnimani nas Sirokym okolim. ,.Jak se druhym jevime, jak nas posuzuji a
Jjak na nds tato skutecnost piisobi? “ Velmi vhodna deskripce sebepojeti je z knizni publikace
,, Vsichni hrajeme divadlo “ od 1. Goffmana, ktery ,,ja* vnima jako sérii roli umoziujicich
interakci jedince s okolim. Self-concept popisuje jako kostku, jejiz hod ur¢uje roli, ktera se
Vv danou situaci plisobici na aktéra jevi jako nejvhodnéjsi (Goffman: 1999).

,,Soucasny pohled na sebepojeti klade diiraz na jednotlivé aspekty, mezi které pati:

., multifacetovost, hierarchické usporadani, dynamika a provazanost procesudlni a
strukturalni stranky Ja,, (Blatny 2003: 97).

Self — concept ani ,,Ja“ nemulize existovat nezavisle na spolecnosti, které je jedinec
soucasti, a se kterou se volné ztotoznuje. M. A. Devon ve své studii ,,Culture and self: Asian
and Western perspectives “ poukazuje na vychovu japonskych déti, jenz jsou si védomy toho,
ze tada ¢int, které ve svém Zivote vykonaji, budou mit své nasledky. U¢i je tedy vnimat sviij
pocit viny. Japonci nalézaji podstatu uspokojeni v pocitu nalezeni skupinové identity, tedy
pocitu, ze mohou nékam pattit (Devon 1985). Pro japonskou spole¢nost ,,Ja* ustupuje
do poptedi a je nahrazen pojem ,,My*, nebot’ jednotlivec je soucasti skupiny a skupina je
na vy$si hierarchické pticce nezZ jednotlivec. Jako ptiklad, ktery mohu uvést, je konstrukt

tradi¢ni japonské firmy.
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Jadro japonské spolecnosti netvoii individuum, ale tvofi ji cely kolektiv zaloZeny na
zaméstnancich, ale také management spolu se spravou i vedenim firmy. Laicky by se japonska
spole¢nost mohla oznacit druhou rodinou pro zaméstnance. Jednotlivci se ziidkakdy od
vedoucich postli dostava uznani, pokud se tedy nejedna o velmi zasluznou ¢innost vV rdmci
rozvojovych projekt. Vzdy je akceptovand prace tymu, nikoliv zaméstnance jako
individualni osoby. To plati také pro negativni ohlasy vykonané prace. Nikdy neni vina
pfiznana jednotlivci, ale vzdy je osocovana skupina jako celek. Japonské firmy jsou
pro Japonce vnimany jako celozivotni zaméstnani, jehoz zakladem je divéra a loajalita.
Pracovni povyseni prichdzi s poctem let stravenych na dané pozici, nikoliv od zasluzné prace,
kterou za ta 1éta vykonal. Proto dochézi k situacim, ze na manazerskou pozici je povysen
pracovnik, ktery si pozadovanou napli prace neosvoji na pozadované trovni. Piikladem
mohou byt pozice japonskych obchodnich manazert, ktefi nedokazi komunikovat anglickym
jazykem na pozadované svétové urovni.

Nobutaka Kamo Zzije n¢kolik desitek let v okrajové ¢asti Tokya (necelych 60km
od cisafskych zahrad v centru Tokya zvaném Ginza), jiZ pred absolvovanim vyssi stfedni
Skoly byl zamé&stnan v japonské spole¢nosti Nikon, kterd se zamétuje na fotoaparaty,
videokamery a jejich pfislusenstvi. S Nobutakou jsme se seznamili na facebookové skupiné
uréené pro Japonce cestujici po Ceské a Slovenské republice. JelikoZ se jedna o nadsence
geské kultury, ktery Ceskou republiku nejednou navstivil a planuje se vratit na n&jakou dobu
do Prahy, béhem nékolika dni ndm odepsal a sdilel potiebné informace ohledné jednotlivych
situaci v Japonsku a o chodu naritského letiste. JelikoZ Nobutakova povaha je velmi sdilna
a od typického, uzavieného Japonce, které jsme denné potkavali pti navstévach tokijskych
pamatek, se vyrazné 1i8i, pfi setkani byl otevieny a byl schopen ndm povypravét nejen
o svych zdjmech a Zivoté, ale také o problémech ve svém zaméstnani, které vnimal jako

selhani celku, nikoliv jedince.
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Nobutaka Kamo®®: |, Musel jsem opustit firmu.

Ja: ,, Tebe propustili?*

Nobutaka Kamo: ,, Nerekl bych, ze propustili. Byl jsem donucen odejit. Redukoval se
pocet zaméstnancii, rekli mi, Ze bud’ odejdu, anebo mé budou muset z hodiny na hodinu
propustit. *

Ja: ,,Ted’ to néjak nechapu...“

Nobutaka Kamo: ,, Nechci, aby mi dali vypoved. Pak si nenajdu praci, u vas to tak
nefunguje?

Ja: ,Ne, u nas ménime zaméstnani v zavislosti na tom, jestli nas napliiuje nebo
ne.*

Nobutaka Kamo: ,, Ted nechapu ja tebe. Jak napliuje? Firma je rodina....druhy domov,
protoze v ném trdvis spoustu casu, veénujes ji spoustu energie a si hrdy na vasi praci.

Nejednalo se o prvni neformdlni konfrontaci nazora. Jelikoz Nobutaka byl silny kutak,
nase prvni setkani probihalo v neutralnim prostiedi kutackého baru, ve kterém byla moznost
objednat si to¢ené pivo po Eeském vzoru. JelikoZ jsem byla zvykla z Ceské republiky
na nekufacky zakon, vzdy jsem se omluvila a odesla pied podnik, kde byl automat
s nealkoholickymi napoji a popelnik.

Nobutaka Kamo: ,, Kam porad chodis? “

Ja: ,,Zakoufrit si.*

Nobutaka Kamo: ,, VZdyt miizes kourit tady. Taky si rad zapalim cigaretu, ale nevédel

Jjsem, jestli jste kuraci nebo nejste.
Ja: ,,Tady se miize koutit? Uvniti baru?*

Nobutaka Kamo: ,, Muze. Proc?“

36Nobutaka Kamo, 41 let — byvaly zaméstnanec firmy Nikon v Tokyu (jeden z japonskych ptatel — rozhovor byl veden japonsko-¢esko-
anglicky)
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Pti dlouhém rozhovoru, ktery trval vice nez ¢tyfi hodiny, byly hlavnimi tématy
protikutacky zakon a Evropska unie. Nobutaka nebyl schopen pochopit, pro¢ se samostatna
zem¢ fidi zakony, jenz nevzesli z jejich vlastnich politickych oblasti. Pro¢ diktuji, jak ma
druhéd zemé fungovat, kdyz unie byla zaloZena jako velmoc usnadiiujici obchod a pohyb
mezi hranicemi.

Jak tedy vnima Japonec sam sebe a na zakladé toho definuje svou vlastni identitu? Jak
Japonci v Ceské republice definuji svou ,,japonskost“? Z rozhovort s respondenty Ize
vydedukovat, ze japonska identita je slozitym konceptem, jehoz podstatnou je identifikace se
skupinou, které je soucasti. Vétsina rozhovort spojovalo n¢kolik aspekti, které se v danych
situaci neustale opakovaly.

Ja: ,,Kdybyste se mohl definovat, jak byste se popsal?*

Oji-san: ,, Ziji mezi vami uz nékolik desitek let. Proto uz nemiizu fict, Ze jsem Japonec,
Jaky jsem byval, ale také nemiizu rict, Ze jsem Cech. Porad jsem uzavienéjsi, nez lidé, kteii mé
obklopuji. Spoustu zakonii z Fad vasich zakonodarci nechapu a myslim, ze ani nepochopim.
Viastne nikdy poradné nepochopim ani ceskou naturu....Problém je, Ze nechapu
uz ani Japonce.

Oji-san: ,, ...Mohu rict, Ze jako Japonec jsem maximalné tolerantni, ale také velmi
zdrzenlivy. S tebou o tom vSem mluvim jen proto, Ze uz se zname delsi dobu. Pokud mé
,,cizinec** poZada o pomoc, milerdad pomiizu, a to i za pripadu, Ze dotycné osobé nerozumim
...takze ano, dalsi povahovy rys je ochota. A samoziejmé by ndas mohla definovat také
prehnana zdvorilost.

Japonska identita je Gzce spojena s pfirodou a pfirodnimi vlivy. Pfikladem mohu uvést
zahradu ve tficatém patie vyskové budovy. Pfed odjezdem na Fuji jsme se zastavili
V obchodnim centru, na jehoz stfeSe se nachdzela mala zahrada osazena exotickymi stromy

a s ohradami, ve kterych se pasly ovce a kozy.
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Ptiroda se odréazela ve vSech sférach japonské spolecnosti, tradi¢ni architektura
doplnovala moderni ¢ast Japonska, avSak tradice
ani modernost se navzajem nepiebijely. Japonské sebepojeti sebe samotnych je mozné
definovat na zaklad¢ zdvofilosti, tolerantnosti, avSak také uzavienosti vii¢i okoli, piesto
japonsky jedinec zavisi na skuping, se kterou se ztotoziiuje. V Ceské republice se snazi
zachovat zakladni tradice a zvyky v podob¢é malych svatyni s fotografiemi zemftelych predki

nebo dodrzovani zakladnich japonskych festivalti (naptiklad Hanabi), které jim, ale také

Siroké vetejnosti, zprostiedkovava Cesko-japonska spole¢nost sidlici v Brn¢ a Praze.
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2.6 Habitus a hranice skupin

Soucasti naseho ja je nas habitus, tedy systém ,, /... /trvalych, prenositelnych dispozic,
strukturovanych struktur majicich sklon fungovat jako strukturujici struktury... objektivne
regulovanych, ...aniz by v§ak byl produktem podrizenosti pravidlium, muze byt kolektivne
organizovany, aniz by byl produktem organizacniho usili néjakého dirigenta. * (Bourdieu
[1980] 1990: 53). Bourdieho, vefejnosti Casto citovana, redefinice habitu z konce 20. stoleti je
zatadila, nebot’ se jedna o trvalé, individualizované dispozice, které 1ze jednoduse propojit se
zkoumanymi identitami japonskych respondentd a nasledné koncept habitu propojit

S hranicemi ,,My* a ,,Oni*.

Habitus predstavuje souhrn individualnich a neménnych pfedpokladii nebo také
dispozic k tomu, jakym zptisobem ma aktér jednat, vnimat a myslet ve svété, jez ho
obklopuje, produkuje Zivotni styl a pomaha ve strukturaci socidlniho systému a generuje
jednotliva jednani. Tyto predpoklady jsou vysledkem objektivnich struktur a nevédomych praktik,
které na aktéra dlouhodobé& piisobi v ramci socializace v odli§ném prostiedi®’. Kazdy aktér postupné
zaujima specifickou pozici v socialnim prostoru, ze které vnima okolni svét, a této pozici se nevédomé
prizpisobi. Dispozice urCujici habitus jsou ¢asto aktérem tak zazité, Ze si je s Sebou v Zivoté nese dal i
pfes moznou zménu socialni pozice, jsou tedy prenositelné (Ruizicka®® 2011: 131-132; Safr 2008: 24).

.[v] pojeti P. Bourdieu, predstavuje habitus jakési vtéleni spolecenské struktury v jedinci.  (Safr

2008:24)

Japonska spole¢nost je k cizinciim chladna a neobvykle odtazita. Donedavna se jednalo o zemi,
ktera byla migraci prakticky uzaviena, at’ uz ze snahy branit svou pomyslnou etnickou homogenitu ¢i
se jednalo o vnitini uzavienost japonské povahy. Homogenita japonského naroda, rasy ¢i etnické

spole¢nosti je pouze utkvéla predstava spolecnosti.

37Nejednai se pouze o prostor t¥idni.
38Dostupné z: https://otik.uk.zcu.cz/bitstream/11025/6733/1/Ruzicka.pdf
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Z dochovanych historickych pramenil 1ze dolozit postupnou migraci Korejcti nebo
Cifianti. Soudasna japonska spoleénost tedy neita pouze Japonce, ale je uréitou smési
genofondi Japonct, Cifiant, Korejct a ptivodnich obyvatel Japonska Aint, jenZ v soutasné
dobé¢ obyvaji severni ostrov Hokkaido. Yokura-san se narodil v ¢asti Tokia nedaleko
svétoznamé ctvrti Akihabary, centra fanouskl japonskych virtualnich her, anime a mang. Do
Ceské republiky se, jako vétsina z respondentd, prestdhoval z pracovnich diivodii. Firma, kde
byl zaméstnan vice nez tficet let, jej pielozila na nové zfizenou pobocku v Praze a jelikoz
nem¢l diivod oponovat svym nadfizenym, musel se podvolit jejich prani. V Japonsku plati
nepsan¢ pravidlo, Zze nadfizeny ma vzdy pravdu a nesmi se mu nikterak oponovat. Tento
postoj je mozné pokladat za jednu z trvalych a pfenositelnych dispozic utvarejici habitus,
nebot’ pojaponstély postoj k nadfizenym si Yokura prenesl i do ceského prostiedi a snazil si

jej udrzet po celou dobu pobytu v Ceské republice.

Jelikoz habitus ze své podstaty utvaii symbolické hranice mezi jednotlivymi
spolecenskymi skupinami, je izce spojen s koncepci ,,My* a ,,Oni“. Mezi symbolickymi
a spolecenskymi hranicemi je tenka linie. V kulturnim pojeti jsou pomyslné hranice primarné
reprodukovany kulturou interakén¢ vedenou na urovni jazyka a utvareji realné bariéry
mezi jednotlivymi socidlnimi skupinami, sociologickou terminologii je urceno, zda se jedna
o bariéry fyzické ¢i domnélé. Pro vymezeni kolektivni identity se ¢asto uplatiuje koncept
symbolickych hranic od Zygmunda Baumana a Thomase H. Eriksena. Safr uvadi, ze formy socialnich
rozdili jsou stabilnimi vzorci rasové segregace a socialni exkluze®. Na hranice, které nas diferencuji
od téch druhych, je tieba pohliZet jako na kognitivni a symbolické (Safr 2008: 22). Lamont vidi
zagatky konceptualizace symbolickych hranic u Emila Durkheima, ktery se ve svém dile ,, Elementdrni
formy ndbozenského Zivota“* zabyva kategoriza¢nimi systémy a utvafenim hranic mezi profannim a

posvatnym a definuje spole¢nost na zaklad¢é symbolickych hranic, je v§ak nutnosti odliSit hranice

39Socilntho vylougeni
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symbolické od hranic socidlnich (Lamont 2001: 850-854). Zdrojem symbolickych
hranic je kategorizace objektt, lidi, skupin, prostoru, ¢asu nebo spolecenskych praktik,
pomoci pojmii a maji podobu morélnich, socioekonomickych a kulturnich hranic (Safr 2008:
21-24). Socialni hranice, na rozdil
od symbolickych, odkazuji k politickym, materialnim a ekonomickym pozicim (Safr 2008:

22).

U symbolickych hranic rozliSujeme tfi linie. Prvni linii jsou moralni symbolické

hranice, jeZ jsou vymezené vlastnostmi jako je osobni integrita, poctivost nebo pracovni etika.

Dalsi jsou socioekonomické symbolické hranice, které prispivaji diferenciaci na zaklad¢
profesniho uspéchu, bohatstvi a moci a posledni linii jsou kulturni symbolické hranice

zalozené na zakladé distinkci ve zvycich, kulturnich profesich, vzdélani a vkusu (Safr 2008:

23).

Symbolické hranice, jez maji vliv na samotné aktéry, také utvari zaklad definovani nés
samotnych a ostatnich. V sociologické terminologii tyto dvé skupiny nazyvame in-group
(,My*) a out-group (,,Oni*). Jedinci takto reprodukuji a ospravedliuji ekonomické nerovnosti
ve spolecnosti, prostupné ekonomické hranice byly takto nahrazeny méné propustnymi
symbolickymi hranicemi (Tajfel 1970: 96). U japonskych respondenti se tedy setkdvame

S obéma typy konceptualizace hranic.

Oji-san. ,, Vidim rozdil mezi nami a vami. Symbolické hranice jsou imagindrni,
Z lidskych myslenek vychdzejici pomezi mezi spolecenskymi skupinami i jednotlivci, kteri se

vymezuji proti svému okoli. *
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Ja: ,,Mate taky své bariéry, kterymi se snazite odlisit od svého okoli?*

Oji-san: ,,Samozrejmé, Ze mam. Stdle si udrzuji své zvyky, viru, snazim se udrzovat
kontakty se starymi znamymi, kteri Ziji v Brné. Ceské zvyky jsou mi dodnes cizi a pripadaji mi
bizarni. Jediné, co jsem ze zdpadnich zvykii prejal, jsou krestanské Vinoce. Nevarim nic
jiného, nez japonskou kuchyni. Nerikam, rad si zajdu na veceri do mistni restaurace a dam si
hovezi gulas, ale snazim se jist lehkou kuchyni v podobé ryb, morskych plodu a jiného, co mi

pripomind domov.
Ja: ,Nepripadate mi tak nepristupny jako ostatni respondenti.«

Oji-san: ,, Rekl bych...Je to tim, Ze v Ceské republice uz bydlim desitky let a naucil jsem

3

se od vas otevienosti, spolecenskosti...Jak byste rekli vy, prijimat nové s otevienou naruci. ‘

Kategorie ,,My* je obrazem skupiny, na zaklad¢ které se identifikujeme, zatimco ,,oni*
prezentuji skupinu, o které madme jen minimum podstatnych informaci a snazime se od
ptislusnikli distancovat. Ob¢ kategorie pro pifisluSniky mohou znamenat néco jiného, piesto se
vzdy bude jednat o jednotlivce, kteti se budou oteviené ztotoznovat ¢i distancovat na tikor
¢lenstvi v jedné ze skupin. Vztah mezi témito skupinami se nékdy v sociologii prezentuje
v ramci rozdilt mezi vnéjsi skupinou, cizi (out-group) a vnitini skupinou, vlastni (in-group).
Podstata naSeho sebepojeti (,,Nas*) neboli sebeidentity vyplyva z ohrani¢eni jednotlivych
protikladii vnéjSich, cizich skupin, tyto opozice se poté stavaji néstroji utvarejici emocionalni
jistotu, vzdjemnou soudrznost a vnitini solidaritu vnitini skupiny (Bauman a May 2004:
43-44).

,,Jako bychom potrebovali strach z pustiny, abychom se mohli nékde citit bezpecné doma *

(Bauman a May 2004: 44).
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Zjednodusené bychom mohli kategorii ,,My* oznacit spole¢enskou skupinu, ktera
V nds vyvolava urcity pocit bezpeci a jednoty a dokdzeme se ztotoznit s jejich nézory, postoji,
kulturnimi i moralnimi hodnotami. Zatimco ,,Oni* pfedstavuje jeji pfesny kontrast a vyvolava
V nas dojem, ze jsme mezi Cleny vetielci, pfisuzujeme ji negativni charakteristiky vychéazejici
ze stereotypnich predstav a predsudkd, které nemusi vychazet z reédlné¢ho zakladu, a citime
K ni automatickou nediivéru vychazejici ze soucasné lidské ptirozenosti (Bauman 2000:
41-56). ,, [c]izi skupina je presné onou imagindarni opozici, jiz k sobé viastni skupina
potiebuje pro svou sebeidentitu, soudrznost, vnitini solidaritu a emocionalni jistotu.

(Bauman 2000: 45)
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3 JAPONSKA IDENTITA ,, JAPONSKOST*

Jednotnost japonské identity je zalozena z velké Casti na predpokladech a stereotypnich
pohledech vnéjsiho okoli. ,, Japonskost “ jakozto pojem popisujici identitu japonské
spole¢nosti se zaklada jak na redlnych, tak také i na domnélych dispozicich, jez jsou
prenaSeny mezi jednotlivymi narody. V préci jsem ,,japonskosti “ oznacila obecnou
charakteristiku japonského jedince zalozenou na sebeidentifikaci ze strany respondentd.

V nasledujicich subkapitolach je nastinéna historie i kultura Japonska, za pomoci které se
muzeme zorientovat v jednotlivych dekadach japonskych déjin, zvykovych praktikach, ale

také v kulturnich i mentélnich rozdilech mezi Japonci a Cechy.
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3.1 Homogenita kultury jen jako iluze? Koncept nihonjinron

Japonsko, ,,Zemé vychazejiciho Slunce “, se Casto prezentuje jako homogenni stat, presto
se jedna o etnicky rozmanité izemi ¢asto oznacované jako zem¢ disponujici hybridni
kulturou. Ptislusnost k dané etnické skupiné€ neni dana pouze rasovou ptislusnosti, ale
dualezitou roli hraji také kulturni vzorce, jednotlivé vztahy k etnické komunité nebo
spolecensky kontext. Japonsko je geograficky velmi tizce spjato s Asii, japonska ekonomika,
politicky systém, ale také moderni prvky kultury byly inspirativné utvaieny po vzoru
zapadnich civilizaci. Pokud se zamyslime nad jednotlivymi kulturnimi elementy soucasné
japonské kultury, mlizeme si povSimnout, Ze japonska kultura do sebe, z ¢asti, vdechuje
¢inské, pozdéji americké kulturni vzorce a doslo tak k prolindni modnich trendd, zvykd, apod.
»: »» I was around in the "70s and "80s, and all I listened to was foreign music, or I watched
foreign movies. Nothing happening here was interesting to me.” (Kelts 2006: 182)

Oji-san: ,,Jooo...Kdyz mi bylo patndct, Amerika byla pro nds jako idedlni vzor. Vse bylo
nové, vzbuzovala v nas zdjem a to nemluvim o idedlu americké zeny. Také jsem nejedné z nich
neodolal. Pokoji jsem mél povéseny plakaty Beatles, Frenkieho Avalona... Dnes je
Vv Japonsku odraz americké kultury, vlastné uz také evropské, témer ve vsech sférach.
Kinematografie, literatura, dokonce i ve Skolnich osnovach.

Ja: ,,A co anime a manga?*

Qji-san. ,, Predevsim v anime a manze. Kolik v poslednich letech vzniklo anime
ze Zahranicniho prostiedi nebo z fiktivniho sveta, co by ti pripomnélo jakoukoliv svétovou
velmoc? Chevalier, Gate, Yona, Rokka no yuusha, Trigan...."

V 5. stoleti piejali z ¢inského prostiedi Japonci slozity systém znakt kanji a pozdéji
také zapadni nabozenstvi. Viceslabi¢né znaky katakana a hiragana, které dopliuji jednotliva
kanji a tvofi tak samostatné vyznamové tvary, nese gramatické prvky tzce spjaté s korejstinou

a odkazuje tak na podobnost obou jazykt k altajské jazykové skupiné.
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Postmodernistické tendence diferencovani se Japonska od zapadnich zemi, a tim
podpofit svou nezavislost
a jedinecnost, pronikly do japonské spolecnosti v dobé, kdy se Japonsko stalo
po technologické a ekonomické strance nezavislé a vyrovnalo se zapadu, zejména USA.
Postmodernismus v Japonsku ma sviij vlastni vyznam, jez se projevil v odporu ve formé
obrany vic¢i modernismu (Harootunian, 1989: 125-168). Tato ptetrvavajici snaha o urcitou
obranu vici zapadnimu vlivu dopomohla k vytvoreni diskurzu nihonjinron, tedy vlastni formu
narodni identity, kterd deklaruje odliSnosti spole¢nosti, kultury a narodniho charakteru
Japonct, jehoZ pocatky se datuji jiz do obdobi Meiji*® (1868-1911). Zapadni vnimani
nihonjinronu je velmi kriticky a diskurzu pfipisuji silné etnocentristické smysleni a snahu
o ospravedInéni protekcionismu svou jedine¢nosti. Harumi Befu, profesor kulturni
antropologie na univerzité ,,Kyoto Bunkyo®, charakterizuje nihonjinron jako vseobecny
diskurz japonské kulturni a narodni identity. Nejedna se o esotericky fenomén, nybrz
o ,,produkt masového trhu®, ktery predpoklada, ze poptavka spotiebiteltl, tedy spolecnosti, je
generovand a musi byt uspokojena. Proto 1ze predpokladat, ze v nékterych ohledech
nihonjinron je povazovan za produkt fidicim se trznimi mechanismy, jenz se méni v zavislosti
na Case a je nevycerpatelny. Vnimani diskurzu se zménilo po druhé svétové valce, Gstrednim
bodem v tehdejsi dobé byla cisai'ska instituce, ktera po porazce prakticky z diskurzu
vymizela. Podle Befua nihonjinron naplnil pomysiné duchovni vakuum zanechané selhanim
vale¢ného nacionalismu a bezpodminec¢nou kapitulaci, ktery byl postaven na bozském ptvodu
cisafské linie a neporazitelnosti ,,japonského ducha®. Pfestoze cisaf jiz nestal v ¢ele diskurzu,
japonska identita stale mohla $ifit svou jedine¢nost, nyni zakotvenou v jazyce, zvycich, vife
a prostiedi. Nihonjinron deklaruje univerzalnost s normativnimi prvky pro Japonce a plni jednotlivé

nabozenské slozky (Japan’s endless search for identity** 2001).

4OErajaponskych déjin za cisafe Meijiho, jenZ je znamy svymi radikalnimi reformami, velkého izemniho rozmachu a pfejimanim zapadni
védy a uméni.
41Dostupné z: https://www.japantimes.co.jp/culture/2001/06/24/books/book-reviews/japans-endless-search-for-identity/#. XQEzQ8Qa-00
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V 50. letech diskurz nihonjinron, z davodu kritickych reakci v podob¢ zapadnich
diskuzi, jez se zabyvaly feudalistickymi aspekty japonské spolecnosti jako priciny
nacionalismu a militarismu vedouci Japonsko do druhé svétové valky, upadl do poptedi.

V dobg¢ kritického pojeti nihonjinronu, fada japonskych uéencti vytvarela dila, ktera se opirala
o nekteré charakteristické rysy japonské spolecnosti. Tyty rysy poté oznaclily za feudalistické
prekazky demokratizace Japonska. Pfikladem mohu uvést The Familial Structure of Japanese
Society od japonského sociologa Kawashima nebo The Mental Climate of Japanese

od antropolozky a geografky Izuki. Zlom negativniho uchopeni nihonjinron nastal v 70. a 80.
letech, kdy nastalo pozitivni piehodnoceni tzv. ,,japonskosti® na zaklad¢ zakladniho standardu
srovnani charakteristickych rysa japonské kultury a spole¢nosti se zadpadnimi narody. Koncept
nihonjinronu piedstavoval konsolidaci nékterych obrazt japonské spolec¢nosti, kultury

a narodniho charakteru. Japonska spolecnost je charakterizovana na zakladé¢ tzv. nihonjinron
groupismem nebo kanjinshugi predstavujicim impersonalismus*? a vnitropodnikovou
solidaritou, oproti tomu zapadni civilizace se vyznacuje individualismem, tfidni solidaritou

a nezavislosti. Obecné plati, ze vyznamové je nihonjinron groupismus v protikladu

s konceptem individualismu (Nihonjinron®).

Chie Nakane, piedstavitel japonské socialni antropologie, se ve svém dile ,, Japanese
society “ zabyval konceptualizaci vertikalniho principu japonské spolecnosti ve snaze
identifikovat japonské formy spolecenské interakce a organizace. Jedna se o sérii socialnich
vztahli mezi dvéma jedinci, z nichz jeden z aktéri je star$i nez druhy. Vnima japonskou
spole¢nost jako hierarchicky jednajici jedince v ramci urcité skupiny ¢i spolecnosti. Nakane

vyuziva dvou zakladnich, kontrastnich kritérii: atributu a ramce (Nakane 1998).

42Impersonalismus je filozofii vychazejici z vychodnich nabozenskych pojeti, jez odpira ,,Bohu* osobni vlastnosti a tvrdi, Zze se jedna o
neurcitou, nepostizitelnou entitu bez energie. Impersonalisté popiraji rozdily mezi piisobenim v duchovnim svété a ve svété hmotném, ani
diference mezi télem ,,Boha* a hmotnym télem (Ehlen 1999).

43Dostupny z: http://sociology.iresearchnet.com/sociology-of-race/nihonjinron/

55


http://sociology.iresearchnet.com/sociology-of-race/nihonjinron/

,, In this analysis groups may be identified by applying the two criteria: one is based on
the individual s common attribute, the other on situational position in a given frame. |
use frame as a technical term with a particular significance as opposed to the criterion
of attribute, which, again, is used specifically and in a broader sense than it normally carries
(Nakane 1998: 151).“

Ramec se miize chapat jako lokalita, instituce nebo urcity vztah, ktery vaze vice jedinct
do jedné skupiny. Jedna se o kritérium, které urCuje hranici a dava spolecny zaklad platny
pro ¢leny daného spolecenského celku (Nakane 1998: 151-152).

Nakaneho koncept vertikalni spole¢nosti také podpofil japonsky psychoanalytik Takeo

Doi, ktery ve své publikaci ,,Amae no K6z6 4«

fesi otdzku amae, tedy zavislosti jedince na
svém spolecenském okoli. Jedinec je, dle Doie, definovan laskavosti

a nutnou zéavislosti na spolecnosti, které je soucasti. Idedlnim spolecenskym vztahem je vztah
po vzoru rodi¢-dité a vSechny ostatni vztahy by mély usilovat o stejny stupeii blizkosti (Dot
1981: 16-39). Amae je pojem definujici védomé chovani jedince, ktery vyvolava v autoritni
0sob&® pocit ochranit a pe¢ovat o jedince s amae. Laicky by se dalo amae popsat jako
chovani ditéte*® vii¢i svym rodi¢tim, v Japonsku tento stav pretrvava az do dospélosti

ve vSech sférach socialnich vztahii. Amae neni pouze fenoménem japonské spole¢nosti, piesto
Doi zduraznuje fakt, ze Japonci jsou jedini, ktefi vlastni rozsahlou slovni zasobu pro popisu

amae. Duvod vidi v tom, Ze se jedna o hlavni faktor v japonskych interakci a zvycich, jehoz

projevy jsou nejednoznaénost a model komunikace enryo-sasshi*’ (Miika 2003: 93-96).

“The Anatomy of Dependence
45Napfiklad u rodice, ucitele, manzelem/manzelky, apod...
46Kojence, ktery si je védom, ze jeho existence je jiZ nezavisla na matce, piestoze je pro néj Gzky kontakt s rodi¢i nepostradatelny.
47Enryo—sasshi (/%) — Jeden z nejvyznamngjsich japonskych konceptii uzivanych v interakcich, jenz je Gistfednim prvkem japonské pasivni
spole¢nosti snazici se o umyslnému vyhybani konfliktiim prostfednictvim sebeovladani. Ptikladem mize byt imyslné se vyhybani zaporu
v komunikaci s jednotlivymi spole¢enskymi skupinami nebo nepsana, spolecenska pravidla: v metru ¢i vlaku se nevyuZzivaji mobilni
telefony, koufi se pouze ve vyhrazenych prostorech (kuracké kouty jsou rozmistény u automatii s nealkoholickym pitim) nebo vsechen odpad
se tiidi, apod. (https://neojaponisme.com/2009/01/15/enryo/ )
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K charakterizaci japonské spolecnosti a identity znacné ptispél, konceptem
kanjinshugi*® japonsky sociolog Eshun Hamaguchi. Kriticky pohled na Nihonjinron
groupismus poukazoval zejména na nepiesnou konceptualizaci japonskych vzorci chovani
a mysleni, proto Hamaguchi pfisel s novym terminem, jenz mél za kol tyto vzorce
konkretizovat. Poukazuje na to, ze: ,, "what is really feels [to be part of the group for the
Japanese] in their everyday life is clearly different from [what is implied by] the term
"groupism™ and that it cannot be explained in terms of group members immersion into and
loyalty to the organisation. “ (Hamaguchi in Weiner 2004:249). Kanjinshugi
(interpersonalismus) je jako kulturni hodnota postavena do kontrastu s individualismem.
Zatimco individualismus je charakterizovan takovymi rysy, jako je egocentrismus
a sobé&stacnost, kanjinshugi je definovan na zakladé vzajemné zavislosti, divéfe a vzajemnych
spoleCenskych vazeb. Odkazuje na situace, ve kterych je idedl, jenz usiluje o symbidzu mezi
vSemi ¢leny dané skupiny. (Weiner 2004: 249). Epistemologické postaveni tykajici se
dualismu mezi jednotlivcem a spolecnosti ¢i skupinou je vysledkem zapadni zkuSenosti
s modernizaci, tato mySlenka vSak pln¢ nezapada do japonského pojeti skupinové identity.
Zatimco charakteristiku groupismus mizeme chapat jako jednostranny vliv ¢i kontrolu
spole¢nosti nad individualnim chovanim, kanjinshugi neboli interpersonalismus klade dtraz
na interpersonalni vztahy a interakce, nikoliv na vnimani spole¢nosti jako samostatnou entitu.
Interpersonalismus je tedy smér, ktery vznikl za umyslem vyhnout se Diirkheimovskému
pojeti sociologie, v niz vnima spole¢nost jako entitu jednostranné uréujici chovani jedince
(Weiner 2004: 249-250). Japonsky historik zabyvajici se pojetim nihonjinron, Aida Yuji
vysvétluje japonské vzorce interpersonalni komunikace jako ve smyslu starych ekologickych

podminek a zpusobu distribuce.

48Také oznadovan jako ,.interpersonalismus® nebo ,,kontextualismus®.
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,Hunting was the productive way of life of Europeans at the time when the European
languages were being formed. Hunters must convey their messages cleary with one another in
their cooperative work. If messages are put imprecisely and ambigously, they cannot work
together well and i tis dangerous. [In this situation.] the vocalised symbol — language — comes
to refer to a specific object and to have a precise meaning. This is not the case with
cooperation in food garthering and agriculture. Language formed under these conditions is
intended to Exchange the feelings of consideration, gratitude, encouragement and sympathy,
which are unnecessary in hunting.” (Aida 1972: 104-105 in Weiner 2004: 250)

Na zakladé této myslenky sepsal Isiah BenDasan studii ,, The Japanese and the Jew,
ve které stavi do kontrastu nejen geografické podminky Japonska a Izraele, ale také vliv
zpisobu zivota na pojeti identit obou spolecnosti, které jsou navzajem v opozici. BenDasan
tvrdi, Ze na zéklad¢ intenzivni vyroby ryze, byli Japonci schopni pfijmout ctnost zalozenou
na vzajemné spolupraci a ocenili socialni harmonii, ktera se stala primarnim charakterem
ve formovani Japonce jakozto jedince zavislého na spolecnosti, které je soucasti. Oproti tomu
zidé jsou izolovanéjsi, protoze jejich ko¢ovny zplisob Zivota je naucil nezavislosti (Weiner
2004:250).

K zavéru subkapitoly bych dodala kratké shrnuti. Japonsko je ve vSeobecném minéni
oznacovano za homogenni, harmonickou a beztfidni spolecnost snazici se vyhnout konfliktim
mezi jednotlivymi &leny uréitych skupin. Nihonjinron®, tedy pojeti japonské identity, zahrnuje
nejen sociologickou charakteristiku identity, ale také se opira obort jako je psychologie,
antropologie, geografie, historie ¢i lingvistiky. Literatura zaloZena na konceptu nihonjinron obecné
klade diraz na jedineénost a homogenitu japonské kultury, jazyka a genetickych linii

a je Casto kritizovana nejen zapadnimi akademiky, ale také japonskymi sociology a antropology, pro

jistou mystifikaci japonské spolec¢nosti.

“3poslovny preklad: nihonjinron /A A 7 = teorie Japonci (nihon H 7 — japonsko, jin A— &lovek, ron 7 — teorie)
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Nelze fici, ze Japonskou je uzavienou homogenni zemi, jak je Casto popisovana a
vniméana. Na zakladé moderni globalizace symbolizované pracovni migraci v 70. letech
minulého stoleti z Koreje, Ciny, Stiedniho vychodu nebo Jizni Ameriky. Skupina migranti
z jizni Ameriky se vyrazné odliSuje od ostatnich pracovnich migrantl, nebot’ se jedna o tzv.
japonské potomky nikkeijin, tedy skupinu jedincii s japonskym ptivodem a jejich potomk, ktefi
emigrovali z Japonska a zformovali tak jedine¢nou spolecnost s vlastnim zivotnim stylem a
hybridni kulturu vzniklou synkrezi (Hirabayashi 2002:19).
Na Nihonjinron je casto kriticky pohlizeno jako na nastroj vynuceni spoleenského

a politického souladu zabyvajicim se zdanlivou jedinecnosti japonské spolecenské stratifikace.
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3.2 Myslenkové tradice

V soucasné dob¢ existuje n¢kolik zdkladnich koncepci charakterizujicich ndbozenstvi,
ptesto neexistuje jasna definice, kterd by tento pojem dokazala obsahle pojmout.

Emile Durkheim chépe nabozenstvi jako ,, [jJednotny systém viry a praktik vztahujicich
se k posvatnym vécem, to jest k vécem odtazitym a zakazanym. Systém viry a praktik, které
sjednocuji vSechny své privrzence v jediném mordalnim spolecenstvi nazyvaném
cirkev.“ (Durkheim 2002: 55)

Stampach poukazuje na to, e Freud vnima nabozenstvi jako na ,, [kJolektivni neurdza,
respektive funkce individualni psychiky, jez produkuje bohy, kteri maji za ukol tésit
a uspokojovat détinské touhy dospélého. “ (Stampach 1998: 28)

Geertz nabozenstvi chape jako systém symbolt, které v lidech vyvolavaji silné
a dlouhotrvajici motivace a nalady tim, ze ,, [f]ormuluji pojmy obecného radu byti a obdaruji
tyto pojmy takovym nadechem skutecnosti, Ze se tyto nalady a motivace zdaji jedinecné
realistické. “ (Geertz 2000: 107)

Nabozenstvi miizeme povazovat za urcity zivotni, realny a osobni vztah clovéka
k nadsmyslovych, transcendentnich zkusenosti a loajalitou ke svétu, jez pedstavuji soucast
kazdodenniho Zivota naboZensky zalozeného jedince ¢i skupiny. Tento vztah je provazi

po cely Zivot, po&inaje narozenim, konée smrti (Stampach 1992: 10; Whitehead 1926).
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Sinto

., Zaddame-li do vyhledavace slovo ,,shinto “, na jednom z prvnich mist se jisté objevi
odkaz na heslo vénované tomuto tématu na strankdach oblibené Wikipedie...[s]trucny ndstin
,,cesty kami“ je heslo Wikipedie velmi zjednodusujici a plné vsemoznych klisé: pocinaje
uvodnim konstatovanim, Ze Sinto je piivodni ¢i domdci japonské nabozenstvi, az po tvrzeni, zZe
Jje ryzim vyrazem japonskeho idedlu harmonického souziti s prirodou. “ ( Havlicek 2011: 78-
79)

Dle Wernera je koncept Sintoismu interpretovan klasifikaci kami rozdélenych do deviti
kategorii, do kterych, mimo jiné patii také: ,,/b]ozZstva nizsiho typu, ktera se obcas usidli
V prirodnich objektech... “ (Werner 2002: 385)

V japonské, devitisvazkové encyklopedii Kodansa je §intd popsano jako ,,domaci nebo
»pivodni* slozity systém instituci, myslenek a ndbozenskych praktik, ktery se pomalu zacal
utvafet na pocatku japonskych dg&jin. Jako ndbozensky systém bylo Sint6 chapano v obdobi
Nara (8. stoleti) a Heian (8. — 12. stoleti) a souc¢asné bylo v neustalém kontaktu s ostatnimi
asijskymi naboZenskymi a filozofickymi systémy: konfucianstvi, taoismus nebo budhismus
(Kodansa VII in Havlic¢ek 2011: 79).

Sinto, neboli §intoismus je jedinym filozofickym smérem, ktery vznikl na izemi
Japonska. Predstavuje komplex nabozenskych praktik, predstav a jednotlivych instituci, které
se vynoftily na po€atku epoch japonskych d&jin. Jedna se o volné uctivani rliznych bozZstev,
zejména prirodnich, které Sintoisté oznacuji jako kami. Pro kami by se dala aplikovat
koncepce "blih/bozstvo". Avsak toto nepfesné oznaceni samotné kami neztvarnuje ani
z poloviny vyznamu. Kami neni pouze bozstvem, ale také transcendentni "silou" sidlici
Vv lidech (kami zemfelych predki), nezivych predmétech, pfirodnich zivlech ¢i zviratech.
Kami se také Casto stava ustiednim tématem urcitych manga komikst a anime, u kterych sice

neni spravné interpretovano, ale charakterizaci samotného piibéhu je 1épe vystizeno, nez je
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tomu v mnoha konceptech a teorii, které o popis kami usiluji (Sintoismus v Japonsku [online]:
2012).

Oji-san: ,, Kami je v kazdé bytosti, v kazdém predmétu, v kazdé Zivelné autorité...je
soucasti Sintoistickych svatyni, ke kterym chodime s prosbou. *

H. Byron Earhart vnima §int6 jako spojeni starobylych japonskych tradic
s narodem, ve kterém vidi jeho podstatu, a z tohoto diivodu jej fadime do slozitého systému
japonskych nabozenstvi slozenych z danych nabozenskych tradic (konfucianstvi, budhismus
nebo taoismus). Tyto nabozenské tradice jsou navzajem propojeny a doplnény trvalymi
charakteristickymi prvky jako je pouto mezi naboZenstvim a narodem (Earhart 1982: 16).
Earhart popira, ze by Sint6 bylo ptivodnim japonskym nabozenskym systémem. Vnima ho
jako cestu, kterd vznikla ptisobenim buddhismu a jinych asijskych filozoficko — nabozenskych
systémi (Earhart 1982: 29-37).

., The blending of Japanese and foreign religious elements into one great national
tradition is the distinctive contribution of Shinto.> *“ (Earhart 1982: 29)
Earhart také upozoriiuje na potiebu rozlisit nacionalismus, militarismus a tradi¢ni
Sint6. Militaristicky nacionalismus je charakterizovan na zdkladé mySlenky moderni
manipulace ,,nepretrzitého déjinného spojeni sinto a japonské identity. “ (Havli¢ek 2011: 83)
Odvolava se na ti1 rozliSujici charakteristiky, jez jsou zformulovany v eseji, japonského
filozofa a historika, Muraoka Cunecugu. Pomoci téchto ryst, jenZ odrazeji eticky, filozoficky
a politicky rozsah konceptu §intd, 1ze definovat tradice v pribéhu jednotlivych obdobi
japonskych déjin (Havlicek 2011: 83).
e Sinto klade diiraz na japonskou identitu (identitu japonského naroda) a pohlizi
na cisafskou rodinu jako na potomky kami

o [z]améFeni Sinto na ,,realistické “ potvrzeni Zivota a hodnot tohoto sveta,

S0Pteklad: ,, Spojeni japonskych a cizich naboZenskych prvkii v jedinou velkou nérodni tradici je
charakteristickym piispévkem sinté. ““ (Earhart 1982: 29)



prijimajici Zivot a smrt, dobro a zlo jako nevyhnutelné soucasti sveta, v nemz
Zijeme. ** (Havlicek 2011: 83)

e Diraz $int6 na respekt ke vSemu: ,, [z]drivému a cCistému ve hmoté i v mysleni,
prekonavajici fyzické necistoty vymitacimi ritudly a zlé myslenky cistym
a jasnym srdcem “ (Havlicek 2011: 83)

Yokura-san: ,,Ke krestanstvi jsem nikdy neprilnul. Od détstvi jsem s rodici navstévoval
Sintoistické svatyné v okoli naseho domu a modlil se u predkii za stésti a zdravi...Bratr
zemrel, kdyz mi bylo sedm let. Svatyné byly jedinym mistem, kde jsem se s nim mohl spojit
a citit jeho pritomnost. *

Keiko-san: ,, Vzdy jsem méla doma malou svatyni s fotografiemi rodicii a prarodici.
Kazdy vecer jim zapaluji vonnou tycinku, kterd ma ocistit prostor a navodit harmonickou
atmosfeéru, kvili které mame pocit, Ze rodice jsou stale s nami a dohlizi na nase cesty. *

Respondenti nabozensky systém $into ¢i ,,kult kami““ vnimaji zejména jako filozoficky
smér, ktery pouze radi, jakou Zivotni cestou se jedinec ma ubirat, aby nalezl osud, ktery mu
byl predurcen. Jednotliva naboZenstvi jsou zalozena na zakazech, ptikazech, popft.
asketického odpirani vSeho, co by jedince mohlo ovlivnit nebo by mohlo omezovat jeho
mysleni. Sinto je zaloZeno na volném pojimani svéta, jeZ je tzce spjat s piirodou

a mimosmyslovym svétem.

Pokud se ponotime hloubéji do Sintoistické filozofie, 1ze si uvédomit, pro€ je vira
pro spole¢nost tak dilezitd. V jednom s rozhovori s Oji-sanem jsem téma vice prohloubila,

abych zjistila, pro€ vnimaji smrt odliSn€, nez je tomu u ateista €1 véticich jinych

nabozenskych smért.

Oji-san: ,, Kdyz nékdo zemre, nesnazime se zamérné vyhledavat psychologickou
pomoc, i presto, ze by se nam mohlo ulevit. Tuto ulevu stavime do pozice zapomneni. Kdyz nas

to nebude bolet, zapomeneme na ty, kteri zemreli. Proto se se svymi melancholiemi



srovnavame jinak...Pomoci viry.... Moznd je to tim, Ze patrim mezi starsi generaci, moderni
Japonci se posunuli blize modernimu svétu. Sam ale zastavam Sintoistické vnimani zivota

«

asmrti.

Oji-san: ,,Kdyz jsem jesté zil v Japonsku, myslim, Ze mi v té dobé bylo méné
nez tobé....Zemrel mi velmi blizky pritel. Do dnes mam u oltdre jeho fotku a vérim, Ze je stale
se mnou. Citim jeho pritomnost a vim, Ze dohlizi na cestu, kterou jsem se po jeho smrti
vydal....Rekl bych, Ze je to véci japonské spirituality, toho jak vnimdame Zivot
a smrt, a Ze mezi nimi neutvarime jasné zretelné hranice. Jednoduse receno, neoddélujeme

mrtvé od zivych.



ZAVER

Cilem prace bylo nalézt odpovédi na tfi vyzkumné otazky. Prvni otdzka se zabyva
problematikou konstrukce japonské identity. Jakymi elementy je utvotena identita Japoncti?
Problematice konstrukce samotné japonské identity je vénovana podrobngjsi kapitola, jez se
zamétuje zejména na redefinici japonské identity nejen z pohledu védeckych publikaci, ale

cey

také z pohledu Japonci Zijicich v Ceské republice.

Ve zminované kapitole ¢. 3 Japonska identita ,,japonskost® je popsana japonska
identita a ,,japonskost ze zorného thlu respondenti, ktefi se narodili v Japonsku, ale trvale ¢i
dlouhodobé Ziji na izemi Ceské republiky a ¢astedné se integrovali do Geského prostiedi.
Také jsou zde rozebrany nejvyraznéjsi aspekty japonské kultury, jako jsou zvyky, mytologie a
koncept tradi¢ni japonské rodiny. Subkapitola 3.1 je vénovana konceptu nihonjinron
deklarujiciho univerzalnost, na ktery je ¢asto kriticky pohlizeno jako na nastroj vynuceni
spolecenského a politického souladu, jenz se zabyva zdanlivou jedine¢nosti japonské
spolecenskeé stratifikace. Formulace samotné identity, ze které prace vychazi, je obsazena v
kapitole ¢. 2 Teoretické zakotveni prace®., ve které je nasledng také popsan koncept
sebepojeti z fad n€kolika autort. Tato fakta jsou poté vyuzita v pohledu na ,,japonskost®, tedy
na sebeidentifikaci respondentd jakozto Japonct, ktefi opustili svou ptivodni domovinu. Z

analyzovanych dat, ktera vyplynula z jednotlivych rozhovort.

Vzdy jsem si kladla na srdce nezaujatost, nebot’ jsem zpocatku bojovala s vlasnimi predsudky o
japonské homogenni kultufe a o jednotné piedstave ,,dokonalého* Japonce, ktery by pro firmu byl

schopen polozit Zivot.

., Nemiizeme velmi odsuzovat Japonskou pracovitost zrovna z naseho prostiedi, jelikoz Japonec
nam zase miize vytknout nase lajddactvi, nezodpovédnost ¢i svadeni problémii na nékoho jiného.

(Liman 2008: 41)

51 Piesnéji podkapitola €. 2.3 Identita
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e Citi se byt respondenti v Ceské republice jako cizinci? Jaky k tomu maji ditvod?

Oji-san: ,, Pro definici ,,japonskosti*“ bych uvedl tri slova, uzavienost, loajalita a
oddanost. Uzavrenost vici cizim podmétim, loajalita ke své praci a skupiné, se kterou

pracuji, a oddanost ke své zemi a tenno (cisari).

Oji-san: ,, Ano, i za tolik let si zde pripadam jako cizinec. Jsme jako Chryzantéma a
pivo, jak jsi nazvala svou praci. Japonec chce ochutnat ceské pivo, protoze ho laka poznat
neco nového, ale po napiti zjisti, Ze pivo je horké. Chryzantéma je krasnou ozdobou
Jjaponskych zahrad, ale jakmile ji utrhnes, ztrati sviij piivab a zvadne. Z okvétnich listkii se

stanou seschla stébla, ktera se ti po par dnech v rukou rozpadnou v prach. *

Lze jednozna¢né vydedukovat, Ze dotazovani, kteti opustili svou rodnou zemi, se v
Ceské republice citi byt cizinci, a to z diivodu odlignych kulturnich vzorct, odli§ného
chovani, mysSleni 1 vnimani reality. Oji-san pii uvedenych myslenkach plsobil
melancholickym dojmem. Pfi opetovném dotazu, zda by se vratil do své domoviny, se
odmlcel a ukoncil sezeni. Teprve po par tydnech jsem méla moZznost opét v rozhovoru
pokracovat a respondent byl ochoten se ponofit do hloubky. Bohuzel se jednalo o rozhovor
posledni. JiZ mi nedpovidal na e-mailovou korespondenci a veskera snaha o kontakt byla

marnd. Po par mésicich jsem se dozvédéla, ze Oji-san zemfiel.

Oji-san: ,, Chybi mi domov, prdtelé, rodina...Nevim, jak se jim dari...nebyl jsem pri
tom, kdyz mi vyristala vnoucata...V tuhle chvili si ¢lovék uvédomi, Ze ve svém Zivote dosahl
velkych veci, tedy velkych pro jednu osobu....Ale také si uvédomi, Ze musel obétovat vse, co
miloval. Ziji v zemi, kterou mam rad, ale domov mdam jinde. Tady jsem cizi...Kdybych se mohl

3

vratit do minulosti, vybral bych si jinou cestu a ziistal blize svym milovanym.



U vétsiny respondenti byl diivod piestéhovani se do Ceské republiky ekonomicky ¢i
pracovni, tedy zména pracovni pozice ve firmé nebo preveleni na nové pobocky rozrustajicich

se firem®2, popiipadé za piislibem nového zaméstanani.

Odpovéd na otazku, zda se Japonci v Cesku citi byt jako cizinci, nebyla snadng
uchopitelnd. Japonci, co méli pfislib nového pracovniho mista pouze na urcitou dobu,
vétsinou 3-5 let, si uvédomili, ze odlisné vnimani reality a kazdodenniho zivota je ptekazkou
v tom, aby Ceskou republiku vnimali jako domov. Citili, Ze vzdy budou cizinci, pfestoze
Ceska republika nabizi spoustu moznosti aklimatizace. Charakteristické prvky v chovani i
vzhledu Japonct se od ¢eské identity vyrazné odliSuje, proto se vnimaji jako ti cizi, nikoliv
jako ti, ktefi by se mohli ¢asem asimilovat. Divodem je také to, Ze se plné asimilaci brani.
Maji své zvyky, kulturu, jazyk, na které jsou hrdi a tyto prvky si védomé zachovavaji, aby se
lisili a nezapomnéli, ze misto, kde se narodili je, a vzdy bude, jejich pravym domovem. Zde
muzeme vnimat, jak habitus v podstaté utvari symbolické hranice jednotlivych spole¢enskych

skupin a propojuje se s koncepci ,,My* a ,,Oni‘.

o Jak lIze definovat zakladni prvky japonské identity?

Za primarni znak, ktery povazuji za zéklad japonské identity, je icta k tradicnim prvkim
japonské kultury. Tradice hraji ve vychodni spole¢nosti vyznamnou roli, jelikoZ se podle nich
tidi japonska kazdodennost, at’ uz se jedna o zapaleni vonnych ty¢inek v domécim kultu
predkli nebo pravidelné navstévovani Sintoistickych svatyni a vhazovani symbolickych minci,
které maji jedinci zajistit Stésti a zdravi do dal§iho dne. Dal§im znakem tzv. ,,japonskosti®,
ktery bych rada zahrnula v pojeti japonské identity, je ,,ndrodni duch* neboli oddanost ke své
zemi. Simplikovan¢ se jedna o vnimani ,,J4*, jakozto hrdé soucasti vlastniho ndroda. Pti

rozhovorech se respondenti nikdy nezminili o tom, Ze by se citili byt vice Cechy, a Ze by se od

52 5 7 8, Keiko uvedla jako diivod piestéhovani se do CR piitele, Ino a Yami piijeli s rodici



japonského cisafstvi vefejné distancovali. Lze tedy vnimat markantni rozdily mezi ¢eskou a
japonskou narodni identitou pramenici ze ,,self** konceptu, tedy konceptu sebepojeti. Zatimco
Japonci svou identitu Casto sdileji s celym narodem, ¢eska identita je vice propojena se svou
vlastni nezavislosti, tedy se samostatnym jedincem jakoZzto autonomni osobou. Japonsky
jedinec funguje po vzoru spolecenského celku pomoci nepsanych, ale striktné danych norem.
Tyto normy se neodrazi pouze v osobnim soukromi respondentd, ale také vetfejném a

pracovnim Zivoté.

Kazuki-san: ,, Pokud se ve firmé stane néjaky problém? Tak nas napomenou vsechny, ne
pouze toho, kdo problém zapricinil. Sam za sebe nefunguji, jsem soucdst naseho tymu, nasi

firmy... "

S timto znakem souvisi také tieti atribut, jenz jsem zatadila mezi nejdalezitejsi rysy
charakterizace japonské identity, a tou je loajalita vici skuping, ve které je jednotlivec v
kazdodenni oteviené interakci. Japonstina ma nékolik variant, jak vyjadfit Gctu vici vyse
postavenym osobam, a kazda z t€chto variant ma neménna, striktni pravidla, u kterych se
o¢ekava, ze budou ve spoletenském celku dodrzovana. Ucta a loajalita jsou zakofenény
hluboko v japonské historii a mySleni, a kazdy z respondentd si tento atribut uchoval i mimo

svou domovinu®2,

Za posledni ztézejni znak formulujici japonskou identitu povazuji uzavienost vici
neznamému. Mezi rysy charakterizace ,,japonskosti“ jsem tento prvek zahrnula zejména z
divodu problematiky komunikace mezi mnou a jednotlivymi respondenty. Komunikacni
problémy nebyly zptisobeny pouze jazykovou bariérou, ale divodem byla také nesdilnost
kontaktovanych Japonct. Ve své praci, japonskou identitu, charakterizuji na zaklad¢ ctyt

N 24

tradi¢nim prvkim.

53 Viz kapitola 2.5 Pojeti sebe sama — japonska identita z pohledu respondenti



Do charakterizace japonské identity také nepiimo spada otazka viry a ,,ndbozenstvi®,

ktera je kratce nastinéna v podkapitole 3.2 MySlenkové tradice.

V Japonsku jsou rozsifené tfi ndbozenské sméry, které se navzajem prolinaji. Japonci jsou
z velké ¢asti pasivnimi konzumenty synkreze budhismu, Sintoismu a konfucianstvi. To
znamena, ze piestoze se citi byt Sintoisty, navstévuji svatyné, v domé vlastni malou svatyni
ptedkli, mohou klenout i k prvkiim z jinych nabozensko — filozofickych smért, jako je obliba
budhistického pohibu ¢i tradi¢ni svatba po budhisticko-Sintoistickém vzoru. Vsichni
respondenti tihnout k asijské form¢e ndbozenskych systémil, nez k zapadnimu pojeti
kiest'anstvi, apod. Nabozenstvi respondenti chapou jako uréitou viru, kterd by neméla jedinci
nepfirozend manipulovat pomoci zakaza, piikazi nebo asketického odmitani. Sint6 je volny
filozoficko-nabozensky systém s animistickymi prvky v podob¢ kami a s odrazem kultu

~

predkt v charakteristice véficich.

o eor

e Jak vnimaji Japonci v Cesku svou pozici ve spole¢nosti? Citi se bvt jeji soucasti ¢i

nikoliv?

Posledni otazka uzce souvisi s otdzkou prvni. Japonskou identitou a vnimani japonské
charakteristiky z pohledu respondent jsem se podrobnéji vénovala v jiz zmiflovanych
kapitolach &. 2°* a 3. Z formalng&jsich i neformdlnich rozhovor, které byly v priibéhu
vyzkumu vedeny vyplynulo, Ze tém&F v§ichni respondenti®® maji problém se svou pozici ve
spolecnosti. Vzhledem k tomu, Ze uvnitt se v nich stale propojuje ¢esstvi s japonskou

mentalitou, neciti se byt ani jako stoprocentnimi Japonci, ale zaroven ani Cechy.

Yami — ,, Mama®® ma asi nejvétsi problém s tim, Ze ji lidé nerozumi. Dodnes se nenaucila

dobre cesky a anglictina taky nebyla jeji silnou strankou. Jazykova bariéra...vlastné i to, ze

Sy jiz zminované kapitole 2.5 Pojeti sebe sama — Japonska identita z pohledu respondenti

55 Mimo Yami a Ino, které se jiz dokazali ztotoznit s ¢eskou spolecnosti, nebot’ zde navstévovaly zakladni skoly a nyni jsou studentkami
stiednich skol, kde se dokézaly zaclenit do nového kolektivu.

56 v originalnim znéni okaa-san, Yami svou matku oslovuje japonskym oznacenim.

69



lidi nechépayji jeji Zivotni styl, oblékani....dokonce ani nazory. Ceskou republiku ma rada, ale
okoli ji moc nechdpe a kolikrat se stalo, ze se dostala nepravem do konfliktu. *

Yami: ,, ... Treba si pomatuji, Ze ji prohleddvali v ochodé kviili tomu, Ze nosila po kapsdch
plastové tasky, aby neublizovala Zivotnimu prostiedi. Proc stale kupovat nové, kdyz tu starou
miuzZeme pouzivat porad dokola...Do toho jim nerozumnéla a oni ji nerozumnéli taky...Mdama

mi musela volat do Skoly, abych ji pomohla. "

Kratka mySlenka na zavér

Nezalezi na tom, zda jsme Cesi, Japonci nebo zastavame jinou narodnost. ZaleZi na
tolerantnosti spolecnosti, zda mezi sebe akceptuji nové jedince ¢i nikoliv. Je jen na
spole¢nosti utvotit podminky, abychom se mohli citit doma nejenom ve své rodné zemi, ale
také v zemi cizi, kde se rozhodneme zit. Neni dtlezité, aby se ptislusnici jiného naroda plné
asimilovali, ale zalezi na hranicich, které si dana skupina urci a je ochotna ptes tyto hranice
vpustit osoby jinych charakternich, ale také fyzickych rysti. Chryzantéma a pivo, dva kulturni

vzorce, které mohou zit v koexistenci bez toho, aby chryzantéma uvadla a pivo zvétralo.
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PRILOHA 1 - SEZNAM RESPONDENTU

75

1.

Touka 35 let

Yokura-san 58 let (v CR 7 let)

Keiko 42 let (v CR 9 let)

Yami 17 let (v CR 9 let) — dcera Keiko

Hirokawa Kazuki, 24 let (v CR 3 roky)

Oji-san, 67 let (v CR 36 let); byvaly kantor ptisobici v Olomouci, nyni zemiely
Nobutaka Kamo (zijici v Japonsku)

Hige, 52 let (v CR 16 let)

Ino, 21 let (v CR 16 let) — dcera Higeho



PRILOHA 2 KRATKE UKAZKY Z ROZHOVORU

Pozndmka:

Vétsina rozhovort jsou pielozeny z anglického jazyka a japonstiny, proto se nekteré preklady

mohou jevit kostrbaté.

KAZUKI

Kazuki-san: ,, Udeldame v zaméstnani problém? Tak nas napomenou vsechny, ne pouze toho,
kdo problém zapricinil. Sam za sebe nefunguju, jsem soucdst naseho tymu, nasi firmy...  Ja:

. Jak vnimate fyzicky kontakt mezi dvema osobami?... ehm... Myslim tim objeti, polibek,

I3

drzeni se za ruce popripade jen podani rukou ...°
Kazuki-san: ,, Wwhybdam se fyzickému kontaktu, je mi neprijemny.. "
Ja: ,, Neobjimate se se cleny své rodiny? “

Kazuki-san: ,, Vetsinou ne. Jen pri vyjimecnych prilezitostech. *

Ja: ,, Kazuki-san, pro¢ jste odjel z Japonska do Ceské republiky? **

Kazuki-san: ,, Za praci. Tedy vedeni firmy mé poslalo na tii roky do zahranici. Me poslali na

pobocku nasi firmy do Ceské republiky.

Ja: ,,Na tri roky? To znamena, zZe brzy poletite zpét do Japonska, ne?
Kazuki-san: ,, V to doufam. *

Ja: ,, Doufate?

Kazuki-san: ,, Libi se mi tady. Mdte krdasnou prirodu, vyborné pivo, jidlo mi také moc chutnd,

I3

ale chci uz zpét domu.
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Kazuki-san (v Dobré cajovne — Pardubice): ,, Promiiité, Ze jsem prisel pozde, ale viakové
spojeni bylo zpozdené. Necekate dlouho?

Ja: ,, Nic se nedeje. Posledni dobou je na trati spousta vyluk, tak viaky nejezdi na cas. Vcera

3

Jjsem prijela od rodicit z Moravy a méli jsme minimalné hodinu. *

Kazuki-san (podrazdeny): ,, V Japonsku si nemiizes stézovat na vlakové zpozdeni, pokud teda

neni zemeétreseni. Pak je ti persondl ochotny vratit jizdné jako kompenzaci.

¢

Ja: ,, Bohuzel, tady kompenzaci dopravci moc neresi. *

Kazuki-san (napul cesky, napiil anglicky): ,, V Tokijském metru se vlaky neopozduji. Ale zase

v Cesku si muzZeme vzit od priivodciho aspon zpozZdeénku a prijit pozdé do prace.  (smich)

Ja: ,, Kazuki-san, mate v Japonsku rodinu? “
Kazuki: ,, Mam pritelkyni.
Ja: ,,Jak s ni udrzujete kontakt?

Kazuki: ,, Pres whats-up a voldme si jednou tydne pres skype. Reknu ji, co je nového, jestli

‘

Jjsem nenavstivil néjaké zajimavé misto nebo co se stalo v zaméstnani. *
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OJI-SAN

Ja: ,,Jak jsou pro Vas diilezitée myty? “

Oji-san: ,, O mytech bych ti mohl vypravet celé hodiny, Kojiki si pamatuji zpameéti. Je to jako

«

vase bible, jenze v Kojiki mame pouze myty o vzniku Japonska, cisare, a podobnée.*

Oji-san: ,, S myty nas seznamovali jiz v Yochien myslim, Ze Cesky tomu rikdte skolka, jen v
Japonsku se tato instituce vnima trochu jinak... Yochien je pro deti idedlnim zacatkem, uci se
v ni zdklady jazyka, jako je cteni a psani katakanou a hiraganou... také anglictiny, zemépisu,
déjepisu...A soucasné nds seznamuji s japonskou mytologii. Jak vzniklo Japonsko a hlavné,

kdo je cisar. “

Ja: ,,Kdo je tedy cisar?

Qji-san: ,, Cisar je potomek Amaterasu, kterému byla odebrdna nesmrtelnost... Vis kdo je
Amaterasu?... V Japonsku se cisar obecné nazyva tenno. Prvnim tenno, ktery sestoupil na
zem, byl vauk Amaterasu Ninigi. Amaterasu chtéla, aby v Japonsku viddla linie viadnouci
tridy bohii, a jelikoz ona byla Izanagiho pravoplatnou dédickou, dosadila na misto Susaanova

I3

potomka sveho vnuka.

Ja: ,,Vim, Ze jsem to Cetla, ale jak cisar prisel o svou nesmrtelnost? “

Oji-san: ,, Hned se k tomu dostanu. Ninigi sestoupil z nebes na ostrov Kjusu, kde si postavil
obrovskou svatyni a oZenil se s nddhernou dcerou pozemského boha. Bith se snatkem
souhlasil, ale pod jednou podminkou, zZe se oZeni také s jeho druhou dcerou ztélesnujici
osklivost. Tenno odmitl a za trest na néj byla uvalena kletba, pokud to tak mohu rict, ktera
odejmula nesmrtelnost jak tenno, tak také vsem jeho potomkiim...Zkratka vsechny cisarské

linie se staly smrte/nymi.
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Oji-san: ,, Vidim rozdil mezi nami a vami. Symbolické hranice jsou imagindrni, z lidskych
myslenek vychdzejici pomezi mezi spolecenskymi skupinami i jednotlivci, kteri se vymezuji

proti svéemu okoli.
Ja: ,, Mate taky své bariery, kterymi se snazite odlisit od svého okoli? “

Oji-san: ,, Samoziejmé, zZe mam. Stdle si udrzuji své zvyky, viru, snazim se udrzovat kontakty
Jediné, co jsem ze zapadnich zvykii prejal, jsou kiestanske Vanoce. Nevarim nic 42 jiného,
nez japonskou kuchyni. Nerikam, rad si zajdu na veceri do mistni restaurace a dam si hovezi
gulas, ale snazim se jist lehkou kuchyni v podobé ryb, morskych plodii a jiného, co mi

«

pripomind domov.
Ja: ,, Nepripadate mi tak nepristupny jako ostatni respondenti.

Oji-san: ,, Rekl bych...Je to tim, ze v Ceské republice uz bydlim desitky let a naucil jsem se od

3

vds otevienosti, spolecenskosti...Jak byste rekli vy, prijimat nové s otevienou naruci.

‘

Qji-san: ,, Az budu umirat nebo ucitim, Ze jsem na sklonku Zivota, chci se vratit domai.
Ja: ,,Domu? Nerikal jste, Ze mate domov tady?

Oji-san: ,, Cesko je miyj druhy domov. Prvnim bude vzdy Toyama. Tam jsem se narodil a tam

chci také zemrit.
Ja: ,, Proc jste z Toyami...Fikam to spravné? “

Oji-san: ,, Hai, sonotouridesu.
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Ja: ,,Ehm, co prosim?*
Qji-san (se smichem): ,,Ano, je to sprdavné, jen jsem té zkousel.

Ja: ,,Omlouvam se, mluvena japonstina mi jeste moc nejde.... Tak tedy, proc jste z Toyami

odjel do Ceské republiky?

Oji-san: ,, V japonské firmé jsem pracoval par let, nez mé vzali na vysokou Skolu a zpravidla
se stavalo, zZe jsme po pracovni dobé vsichni sedeli za stolkama s hlavou v dlanich a
podrimovali. Cekali jsme, az to nékoho prestane bavit a odejde jako prvni. Pokud byl v
kancelari stale pritomné vedeni, délali jsme, Ze tvrdé pracujeme, i kdyz jsme stiihali papiry

misto skartovacky.
Ja: ,, Vy jste pracoval ve firme? “

Oji-san: ,, Ano, pracoval a soucasné jsem taky studoval. Mél jsem manzelku, dvé malé
deti....ale chtél jsem vic, proto jsem po studiich podal vypovéd'...vSechny jsem zanechal v
Japonsku a odletél za posledni penize do Ceské republiky za znamym, ktery mi pomohl najit

¢

své prvni zaméstanani. Vedl jsem soukromé hodiny Japonstiny pro jeho jazykovou Skolu. *

Oji-san: ,, Nez se zeptds...Zena se se mnou rozvedla a déti nejevily zajem o kontakt. Trvalo

dlouho, nez mi odpustili. Byvala Zena mi neodpustila dodnes a ja se ji nedivim.

Oji-san: ,, Pro definici japonskosti bych uvedl tii slova, uzavrenost, loajalita a oddanost.
Uzavrenost viici cizim charakterum, loajalita ke své praci a skupiné, se kterou pracuji, a

oddanost ke své zemi a tenno (cisari).

Oji-san: ,, Ano, i za tolik let si zde pripadam jako cizinec. Jsme jako Chryzantéma a pivo, jak

Jjsi nazvala svou praci. Japonec chce ochutnat ceské pivo, protoze ho laka poznat néco
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nového, ale po napiti zjisti, Ze pivo je horké. Chryzantéma je krasnou ozdobou japonskych

zahrad, ale jakmile ji utrhnes, ztrati sviij puvab a zvadne. *

Oji-san: ,, Kami je v kazdé bytosti, v kazdém predmétu, v kazdé Zivelné autorité...je soucdsti
Sintoistickych svatyni, ke kterym chodime s prosbou. ““ Ja. ,, Kdybyste se mohl definovat, jak

byste se popsal?

Oji-san: ,, Ziji mezi vami uz nékolik desitek let. Proto uz nemiizu rict, ze jsem Japonec, jaky
Jsem byval, ale také nemiizu vict, Ze jsem Cech. Pordd jsem uzavienéjsi, nez lidé, kteri mé
obklopuji. Spoustu zakonii z Fad vasich zakonodarcit nechapu a myslim, ze ani nepochopim.
Viastne nikdy poradné nepochopim ani ceskou ndturu....Problém je, Ze nechapu uz ani

¢

Japonce.*

Oji-san: ,,...Mohu rict, ze jako Japonec jsem maximdlné tolerantni, ale také velmi zdrZenlivy.
S tebou o tom v§em mluvim jen proto, ze uz se zname delsi dobu. Pokud mé ,, cizinec *“ pozada
o pomoc, milerad pomuizu, a to i za pripadu, Ze dotycné osobé nerozumim ...takze ano, dalsi

povahovy rys je ochota. A samoziejmé by nas mohla definovat také prehnana zdvorilost.

Oji-san: ,, Kdyz chci udeélat nekomu radost a dat mu najevo, jak moc si jej vazim, dam mu

symbolicky darek. Napriklad vnucce jsem o vikendu poslal podomdcku vyrobené omamori, na

¢

kterém byl vysity znak pro lasku.

Qji-san: ,, Naminko, musis si uvédomit, Ze jsme jini. Jsem hrdy na to, Ze mohu byt Japoncem.

Problém je v tom, Ze mi tohle doslo az prilis pozde.

Ja: ,, V éem si myslis, Ze jsme jini?

Oji-san: ,,Jsem nizké postavy, mdam jiné vzezreni, kterym na sebe poutiam nechténou

pozornost...A hlavné, jak by ses citila ty, kdyby si byla v jiné zemi...Byla jakousi atrakci pro
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vevr

si vycénivala vice, nez si myslis.
Ja: ,, Vycnivala, ale treba bych tam mohla zZit normalni zZivot a byla Stastna. “

Oji-san: ,, Zila by si v komunité cizincii a vidy by si citila odtazivé pohledy ostatnich,
nepocitam obcasné narazky zatvrzelych ,,Japoncikii . Tady to mas podobné, proto se tu nikdy
nemiizu citit jako mistni. Fyziologie, ale vliastne ani ma psychika mi to nikdy nedovoli. My

Jjsme my a vy jste zase vy.
Ja. ,, Proto se ti tak moc styska po domovine? “

Qji-san: ,, Chybi mi domov, prdtelé, rodina...Nevim, jak se jim daii...nebyl jsem pri tom, kdyz
mi vyrustala vaoucata...V tuhle chvili si clovek uvédomi, ze ve svém Zivoté dosahl velkych
veci, tedy velkych pro jednu osobu....Ale také si uvédomi, Ze musel obétovat vse, co miloval.
Ziji v zemi, kterou mam rdd, ale domov mam jinde. Tady jsem cizi...Kdybych se mohl vrdtit do

minulosti, vybral bych si jinou cestu a zustal blize svym milovanym. *
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YOKURA

Ja: ,,Jak se stavité ke krrestanstvi? Slavite Vanoce nebo jiné svatky, které vychazi z

krestanstvi? *

Yokura-san: ,, Ke krestanstvi jsem nikdy neprilnul. Od détstvi jsem s rodici navstévoval
Sintoistické svatyné v okoli naseho domu a modlil se u predkii za Stésti a zdravi...Bratr
zemrel, kdyz mi bylo sedm let. Svatyné byly jedinym mistem, kde jsem se s nim mohl spojit a

citit jeho pritomnost.

Ja: ,, Verite v tom, ze duse zemrelych muze byt stale pri nas?

Yokura-san: ,, Ne, jen verim v energii, kterou kazda z dusi viastni. Tato energie nezmizi, ale
stale ji miizeme citit. Smrt a Zivot nejsou oddélené pevnou prekazkou, ale jen posuvnou

sténou, kterou miizeme lehce otevrit.

Ja: ,, Proc jste prijel do Ceské republiky?

Yokura-san: ,, Nase firma zridila novou pobocku v Ceské republice, potiebovali

‘

kvalifikovaného pracovnika s mnohaletymi zkuSenostmi, proto vybrali mé.*
Ja: ,,Na trvalo?

Yokura-san: ,, Na tii roky, ale jsme tu uz sedm let. Zena odletéla se mnou. Dcera uz je dospéla

«

a stard se o nds dum i se svym manzelem.
Ja: ,,Jak casto jste v kontaktu? *

Yokura-san: ,, VZdy na Novy rok letime domii. Privezeme ddarky a castokrat si piseme nebo

volame pres internet.
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NOBUTAKA

Nobutaka Kamo: ,, Musel jsem opustit firmu.““ Ja: ,, Tebe propustili? *“ Nobutaka Kamo:
., Nerekl bych, Ze propustili. Byl jsem donucen odejit. Redukoval se pocet zaméstnancu, rekli

mi, Ze bud’ odejdu, anebo mé budou muset z hodiny na hodinu propustit.

Ja: ,, Ted’ to nejak nechapu...

Nobutaka Kamo: ,, Nechci, aby mi dali vypovéd. Pak si nenajdu prdci, u vds to tak

nefunguje?

Ja: ,,Ne, u nds menime zaméstnani v zavislosti na tom, jestli nas napliuje nebo ne.

Nobutaka Kamo: ,, Ted’ nechdpu ja tebe. Jak napliiuje? Firma je rodina....druhy domov,

protoze v ném travis spoustu casu, venujes ji spoustu energie a si hrdy na vasi praci.

Nobutaka Kamo: ,, Kam pordd chodis? *

Ja: ,, Zakourit si. “

Nobutaka Kamo: ,, Vzdyt miizes kourit tady. Taky si rdad zapdlim cigaretu, ale nevédel jsem,

Jjestli jste kuraci nebo nejste. “ Ja: ,, Tady se miize kourit? Uvniti baru? “

Nobutaka Kamo: ,, Miize. Proc¢?
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