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Abstrakt:

Tato diplomova price se zaméfuje na to, jakd je role pfibéhti v Rumiho sufismu.
Vyhledam v riiznych ptibézich jejich hlavni poselstvi a pokusim se ho predstavit pomoci
analytického vyzkumu. Rtimiho ptibehy jsem si vybral kvili jejich lehké dostupnosti 1

Vv ¢eském jazyce, protoze jsou autorem casto vysvétlovany.
Kli¢ova slova:

Islam, sufismus, ptibéhy, Rumi, vypraveni

Title:

Role of storytelling in Rumi‘s sufism

Abstract:

This diploma thesis focuses on the role of stories in Rumi’s Sufism. | will look for their
main message in various story and | will try to present it with the help of analytic research.
I chose Rumi’s stories because of their easy availability in the Czech language and
because they are often explained by author.
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1 Uvod

Ve své praci se zamé&fim na narativ v Ramiho dile. Vysvétlim, jaké role zaujimaji
ptibéhy v sufismu i mimo néj. Sufismus jako takovy je velmi t€Zko uchopitelny
fenomén, ktery zaméstnava spousty veédcti, ktefi debatuji nad tim, jestli je mozné
stfismus povazovat za néco, co je v souvislosti s islamem, nebo néco co uz je natolik od

islamu vzdalené Ze je to Uplné néco jiného. *

Nektefti starsi orientalisté zastavaji ndzor, ze sufismus na rozdil od islamu patii do
indoevropské ndbozenské skupiny, na rozdil od islamu, ktery patii k semické skupiné.
To samoziejmé znamena naprosto odli$né parametry obou fenoménd. Islam je pak
interpretovan jako pouhy systém ptikazi a zakazi, tedy ziskadva parametry spise
negativni, jako zaostalost, podfizenost Bohu, Ipéni na dodrzovani Bozich zdkont a

podobné. ?

J& osobn¢ budu zde zastavat nazor, ze sufismus je islamska mystika, ktera nemtize byt
odd¢lena od islamu, jinak by jiz nedavala zadny smysl. Vychazet z faktu, ze zadny

ze m¢ znamych mistrl sufismu nikdy nefekl, Ze neni muslim. Naopak vSichni u¢enci
jako Al Halladz, Abu Sa‘id, Fariduddin Attar, Rumi ¢i Hakim Nizdmi, tvrdili ze jsou
t&mi nejvérn&jsimi muslimy ze vsech.?® Budu se drzet modernéjsich vyzkumi, ale
piipomenu i néktera badani z prvopocatku studii o stfismu, ktera stale ovliviiuji minéni

o tom, co sufismus je.

S ¢im se také v sufismu setkavame, je vyucovani pomoci ptibéhd, ptipodobnovani a
anekdot. VétSina vyznamnych stfijskych mistrii je zaroven povazovana za velké
arabské basniky. Zde tieba pfipomenout postavu perského basnika Rimiho, ktery je
velmi vyznamna osoba jak pro arabskou poezii, tak i pro islamskou mystiku. Mistrim
1slamské mystiky Slo hlavné o to, aby diky jejich pfibéhtim, které zaktim piedavali,
vybruSovali chépani a otevirali studentovu mysl mnohem hlubsimu porozuméni.
Ptibéhy byli ¢asto postaveny tak, Ze davaji smysl i bez hlub§iho porozuméni, nebo

studia mystiky. Kdyz ale ¢lovék zacne se studiem mystiky a piecte si dany piib&éh

LERNST, Carl W. Sufism: an introduction to the mystical tradition of Islam. London: Shambhala, 2011. ISBN
9781590308844.

2 Ernest Renan, O plivodu jazyka 1848

3 KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha:2008



znovu, jiz v ném mize poznavat uplné nové a jiné vyznamy. S hlubsim pohledem do
islamu ale mizeme vidét oralni tradici i v islamu, ktery neni explicitné Spojovan se

sufismem.*

Chci se zaméfit hlavné na postavu jiz zminiované¢ho perského basnika Rumiho. Ten je
jeden z nejcastéji prekladanych arabskych autort a prekladatelé si Casto davaji velkou
jedna z nejvice potiebnych véci. Byt i mala odchylka ¢i zména mize znamenat, Ze se
vyznam basné miiZze naprosto zmenit, ¢i uplné€ zmizet a Rimi se tak stane doopravdy jen
velmi vyznamnym basnikem. Pravé u Rumiho je ale velmi rozsifené, ze jeho texty maji

co do¢inéni s mystickym prvkem islamu.>

Piibéhy se v stfismu vyskytuji u kazdého mistra. Ptibéhy mistii pouzivali k pokarani
studenta, nebo k vysvétleni jeho otazky. Ptib¢h poté funguje jako osvétleni uéeni, které
nejde explicitng vysvétlit pomoci ustalenych nabozenskych terminii. Casto se ndm zda,
ze pribéh, ktery mistr svému zékovi predklada, je s danou situaci nespojitelny. Velmi
Casto v ptibehu vystupuji mluvici zvifata, nebo jen obyc¢ejné véci. Neni to nijak rozdilné
od bajek, se kterymi se setkavame v evropském prostiedi. Zak postupuje postupné
hiearchii i podle toho, jak dané piib&hy dokaze pochopit.®

Casto se stavalo, ze pravé diky piib&hiim ugitelé tiidili své zaky do réiznych stupiid.
ZjednodusSené se da fici, Ze zaci, kteti se danému piib&hu, ¢i anekdoté zasmali, byli od
pochopeni nejvzdalengji. Zaci, ktefi se nad piib&hem zamysleli, a jiz védéli, ze mistr
nefekl piibeh jen pro pobaveni, ale snazil se na ném néco dokazat, byli v dal§im stupni
zasvéceni. Ti, ktefi mlceli a jen pfikyvovali a pln€ chapali, Ze mistr je bud’ skrze pfib&h
karé za to, jak se chovali, nebo se jim snaZi ukdzat Boha skrze pfib&h jsou jednim

Z nejvysSich stupiid.

Zasadni roli maji ptib&hy jiz v predislamské dobg. Islam se nesnazil naprosto rozbofit
staré potadky, proto velké mnozstvi t€chto vnéjsich zalezitosti do sebe nasaknul.

V oblasti byvalé Persie bylo praveé vypravéni téchto ptibehti dobrym zpiisobem, jak

4 KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008

5 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rami a sufismus, Uvod do islamské mystiky, CAD PRESS: 1977 ISBN 80-
85349-32-9.

8 KROPACEK, Lubog, Sifismus, Déjiny isldmské mystiky, Vy$ehrad, Praha:2008



détem prednést néco ze zakladnich moralnich pravidel. Jistou podobnost miizeme
napiiklad vidét v Ezopovych bajkéch, které jsou velmi zabavnou a nendsilnou formou
prezentovany a jsou v nich piredavany zkuSenosti pro mladsi generace a predavany po
spousty let. Zde je nutno podotknout, ze moderni Evropa zapomina, ze v ptibezich, jako
jsou pohadky ¢i bajky miize byt uchovano spousta moudrosti, které nam ptedci chtéji

sdélit. ’

K pomoci si vezmu také sbirku bajek Kalila a Dimna a pohadky Tisice a jedné noci,
které jsou jedny z nejvyznamnéjSich literarnich muslimskych prameni. Jejich historie
vSak sahd mnohem hloubéji az do predislamské éry. Ukazi jejich historicky vyvoj a
vysvétlim, k ¢emu byli pivodné uréeny. Nakonec vezmu Rumiho dilo a ukazi, ¢im se
jeho dilo li§i od mimo sufijské literatury. Také poukdaZzi na to, v ¢em se Rumiho dilo

shoduje.

Zamétuji se na toto téma i z divodd, Ze samotny pojem stufismus je dodnes
problematicky. Zapadni orientalisté se snazi tento fenomén zaradit pod jednu konkrétni
vétev a hledaji spolené znaky a ¢asto velmi Spatn¢ interpretuji pojmy spjaté se
sufismem. Miizeme najit spousty textl, ptibéhd, basni a vyznamnych muslimi
spojovanych pravé se sufismem. Kazdy z mistra si problematiku piibliZzeni k Bohu
vylozil naprosto po svém a kazdy ptichazi s jinou metodou pfistupu k nému. Toto poté

déla ze sufismu téZce uchopitelny a zkoumatelny objekt.

7 KROPACEK, Lubog, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008



2 Historie vyzkumt

2.1 Evropsky vyzkum stafismu
Sufismus je velmi slozité téma, kterym se od jeho vzniku zabyvali nejen muslimsti

ucenci, ktefi na tento fenomén méli rtizné vlastni pohledy, ale od 17. stoleti i evropsti
badatelg, kteti v pribéhu veékl postupné prichazeli s vlastnimi riznymi vysvétleni, co

tento fenomén znamena.

Pokud zacneme s evropskymi ucenci a jejich pohledem, musime zacit s ranymi spisy
cestovatelll. Spousta stykll s muslimskym svétem se v Evropé uskuteciiovala skrze
arabské vyboje, které ovladly vétSinu Pyrenejského ostrova a Sicilii. Po reconquisté
Spanélska a Portugalska, byli dalsi styky a zkuSenosti s Osmanskou i a jeji
rozpinavosti, proto spousta Evropani nebyla nijak viele naklonéna islamu. Cestovatelé,
ktefi ptichazeli do muslimskych zemi, si velmi v§imali rozdilnosti mezi orthodoxnim
islamem a sufismem a méli jakysi pojem o tom, ze néco takového existuje. L. Kropacek
sam tika, ze urcité povédomi o isldmské mystice méli lidé uz ve stredoveéku. Jako

ptiklad tfeba uk4zat Raimunda Lullause, Zijiciho na pocatku 14. stoleti, ktery se pii

ptipravé na misijni ¢innost a studiu arabstiny uréité dostal i k sufijskym textéim.®

V 17. stoleti se v Evropé zacinaji objevovat riizné preklady sufijské poezie. Obzvlasté
basné& Ibn al-Farida a dalsi perské poezie. Do doby 17. stoleti byl sufismus jiz velmi
obsahlym tématem v muslimském svété. VétSina velkych uciteltl jako Al-Halladz,
Rumi, Ibn Sina, Al-Ghazali a dalsi jsou dlouha 1éta po smrti a jejich pisné€, basné a u€eni
jsou v plném proudu kultury. Samoziejmé pro cestovatele v té dobé nejsou

K ptehlédnuti i vyznavaci samotnych proudi. Velmi psali o tancicich a fvoucich
dervisich. N&ktefi o nich psali s nadSenim, néktefi s opovrzenim. Hlavnim pojitkem, byl
vztah sufi k poezii a svobodomyslnosti. To bylo samoziejmé v jasném kontrastu

S prisnou Sari’atskou, nebo zvykovou verzi islamu, kterou uplatiiovala vétSina vladca

v té dobé.?

Prvnimi orientalisty, ktefi pisi o sufismu, jsou podle Ernsta postavy jako William Jones

a John Malcolm, ktefi o ném psali koncem 18. stoleti a zacatkem 19. stoleti. Tito dva

8 KROPACEK, Lubos. Sifismus: déjiny islamské mystiky. Praha: Vysehrad, 2008. Svétova naboZenstvi (Vysehrad).
ISBN 978-80-7021-817-4. str. 18

9 Ibid str.18
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orientalisté zacali rizn¢ komentovat tyto tzv. Soofees, ktefi meli byt mystickou odnozi,
néjakym zplsobem spojenou S nasledovniky Muhammada, dfive oznaCovanymi za
machometany. Dle téchto dvou orientalisti se tito lidé objevovali vSude, kde jsou
mesity, ale jsou mnohem lepsi nez nendvidéni Osmani. Jako predesli cestovatelg, jim i
oni pripisovali zalibu v poezii a upozoriovali na jejich sklony k piti, kterou by kazdy
pravy machometan mél odmitnout. Oba dva je interpretovali jako volnomyslenkare,
ktefi méli jen mélo spolecného s proroctvim Muhammada. Spise upozornovali na

spojitost s kiest'anstvim, feckou filosofii a indickou védantou.©

Prvni skute¢nou a plné€ ucelenou publikaci na téma sufismu nam ptedstavuje v roce

1819 britsky poruc¢ik James William Graham. Ten byl velmi zb&hly, co se tykd mysleni
Indie a Persie a jejich vnitinich zalezitosti. Podobné jako Jones a Malcolm upozoriiuje
na nezéajem o Sari’atské pravo v stfismu. To mu umoziuje ukazat na to, ze sufismus a
kiestanstvi maji spoleéné rysy. Velmi pfitom vyuziva Pavlovy epistoly Rimantim, kde
se nachazi ono vysvobozeni od zakona. Jeho zajem o Indii se do sufismu také promitne,
protoze sam zde nachdzi jisté prvky indickych jogint, jako je tieba pohrdani hmotnym

svétem. !

Co se do obsahlosti tyce, opravdu prvnim velkym dilem v tomto oboru je dilo F. A.
Deofiduse Tholucka.* Dilo je spiSe hanlivé zaméfené, o emz svédéi jiz vyrazy
»teosofie® a ,,pantheismus®. Autor zkouma arabské a perské texty a koteny sufismu
hledal u samotného Muhammada. I pfesto vétSinovy podil nakonec ptiznava PerSantim.
Tholuck se zamé&fuje hlavné na mystickou ¢ast sufismu. Naopak Gplné piehlizi casti
jako jsou vztah k institucim a pravu, nebo sufijské piisobeni na spole¢nost jako takovou.
Zde se nelisi od spousty dalSich budoucich autort, protoze toto zizeni jen na

nabozenskou slozku dale zastava vétsing autorim. 2

Velkou zménou v pohledu na dané téma je Saidova kritika orientalistiky. Said kritizuje
evropské mocnosti za to, ze zneuzili orientalistiky k ospravedInéni kolonializace

Orientu diky vysvétleni dil¢ich prvkl dané kultury. Said dale kritizuje samotny termin

10 ERNST, Carl W., Sufism an Introduction to the Mystical traditions of Islam, Colorado, Shambala Publications,
1997 str 30-31

1 GRAHAM, Lt. James W., A Treatise on Sufiism, or Mohamedan Mysticism, Transaction of Literary of Bombay |,
1819

12 THOLU(}K, F. A. D., Sufismus, sive theosophia, Persarum pantheistica, Berlin 1821

13 KROPACEK, Stfismus, str. 19

11



Orient, ktery ma byt evropsky konstrukt. Said se ve spojitosti s tématem stfismu hlavné
zmifluje o Massignonovi. I pies velmi dobrou kritiku v t¢ dob¢, by mohla byt ona kritika
i mnohem hlubsi, ale i pravé diky nému se zacalo ke studiu sufismu piistupovat i jinak

nez do té doby.*

Na prelom 19. a 20. stoleti uz je podle L. Kropacka vicemén¢ islamology tento slozité
propojeny fenomén sufismu vysvétlen zasvécené a vystizné. Velmi piehledné vyklady
nam podavaji A. R. Nicholson, A. J. Arberry, nebo Idries Shah. S mezikulturnim
dialogem a katolickymi vychodisky k stfismu piichazi jiz zmifiovany Francouz
Massignon. V tomto obdobi také vznika vétsina piekladi poetickych nebo filosofickych
dél spojenych se sufismem. Zména v pfistupu k sifismu tedy hlavné spociva v tom, ze
uz je vétSinou autord neodtrhovan od islamu. Do této doby spousty autorii vidéla

sufismus jako néco, co miize byt z islamu vyc&lenéno.®

Ke konci 20. stoleti je zdjem o stfismus opét oziven. Co se tyka knih a textll v tiSt€né
podob¢, zaméteni je hlavné kritika prvotnich studii sufismu a piekladt sufijské
literatury. Dal$im velkym tématem se stava studium historie a riznych specifik danych

tarig. Téma je tedy v Zapadnim svété stalé zivé.®

14 SAID, Edward T. Orientalismus, Paseka 2008
15 KROPACEK, str 21
16 1bid str. 22
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2.2 Muslimsky vyzkum
Sufismus je v muslimském prostiedi velmi zajimavym tématem i pro samotné muslimy.

Na pocatku jsou vystielky sufijskych mistrii odsuzovany nejen strazci orthodoxie, ale
velmi Casto s nimi nesouhlasila ani samotna vetejnost. Obzvlasté za t€mito vystielky
stali mystikové sméru opojeni (sukr). Proto se spousta z velkych mistrti ocitla na
popravistich. Jednim z téchto velkych mistrii je Al-Halladz, kterému se fika prvni
mucednik sufismu. Ten byl popraven za proneseni véty: ,,Ja jsem Pravda.* Pravda je
jedno z mnoha bozich jmen a tim se tedy pfirovnal k samotnému Allahovi, a to byla
hereze, ktera se nedala prehlédnout, zvlast’ kdyz toto nechtél odvolat. Jeho dalsim velmi
opovazlivym ¢inem byla pochvala pro samotného d’abla (Iblise). Jeho obhajoba
spocivala v tom, Ze udélal spravné, kdyz se nepoklonil ¢lovéku, protoze pak by porusil
zédkladni BoZi ptikaz neklanét se nikomu jinému neZ Bohu a hiesil by.” Pozdgjsi velky
mistr Al-Ghazzali na pocatku 12. stoleti, ale uz sufismu zarucil, vlastnim vzornym
prikladem a velmi respektovanym dilem, ¢estné misto v islamu. Muslimsti autofi

stredovéku tedy k herezim fadi jen vystfelky typu Al-Halladze. 1

Samotni islamsSti myslitelé maji vlastni definici tzv. tasawwuf, ktera je asi nejbliZsi
naSemu terminu sufismus. Definici pfinesl arabsky polyhistor Abd ar-Rahmén ibn
Chaldun, ktery Zil na ptelomu 14. a 15. stoleti. Sam tasawwuf pfidava k ostatnim
islamskym védam. Jeho definici miizeme najit v knize Cas kralovstvi a #1§i: Muqadima,
tivod do historie.'® Tassawuf je jim datovan k pocatkiim islamu az k Muhammadovi a je

roven 1 pravni véde.

Velkymi odpiirci ve sttedovéku byli hanbalovei, ktefi jsou vyhlaSeni svymi
fundamentalistickymi?® nazory a nikdy nebyli naklonéni k tolerovani, podle nich, cizich
vlivil na islam. Velmi dlirazn€ odmitaji nejen kiest'anské piimési, ale 1 feckou filozofii
Vv islamu. I zakladatel Ahmad ibn Hanbal jiz v 9. stoleti odmita safismus. Ohrazoval se

hlavné proti zanedbavani a nedodrzovani pravnich ptredpisti Sari’a a jakykoliv osobni

17 1bid, str. 14

18 1bid str 22-23

19> Abd ar-Rahmén ibn Muhammad ibn Chaldun al-Hadrami, Mugaddima ibn Chaldtin, Maktaba al-Usra 2006, s.
393-402. Pielozeno s piihlédnutim k piekladu Ivana Hrbka: 1 C (111, Cas Kralovstvi a 8. Mugaddima,
uvod do historie, Praha: Odeon, 1972.

20 Fundamentalismem se rozumi nesnasenlivé presvédceni o vlastnim vyluéném drzeni pravdy. Je nelistupné a siln&
autoritativni. Miize vytvatet politickou aktivitu, ktera vede k totalitnimu isldmskému fadu. KROPACEK, L., Islamsky
fundamentalismus 1996
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vztah s Bohem. Sufijské splynuti v Bohu je pro hanbalovce naprosto nepftijatelné.
Dal8im velkym odptircem z hanbalovské pravni Skoly, ktery se fadi mezi ty
nejdrasti¢téjsi, a dokonce se zamétuje 1 na kritiku jednotlivych velkych mistrt, je v 13.
stoleti Ibn al-DZzawzi. Jeho kritika odmita vétSinu nejen Al-Halladzova dila, ale i al-
Ghazzaliho. Nespokojil se s nikym, kdo nenésleduje vzor Prorokovych druht. Mezi
modernimi fundamentalisty Ibn-Tajmija o stoleti pozdéji nijak nevybocil z linie svych
hanbalovskych piedchiidct. Co vSak na rozdil od vySe zminovanych dokazal bylo, Ze
pfiznal, Ze ne vSechny vlastnosti sufijskych mistrii jsou zI¢€. Velmi podporoval jejich

naprosté spolehnuti se na Boha, jejich trpé&livost, zboznost a pokoru pied Panem.?!

V kritice sufismu u muslimskych autorti se velmi ¢asto objevuje ticta ke svétcim a
vyznamnym mistrim stfismu a zaroven i pouté k hrobiim téchto osobnosti. Také se
objevuji jako ter¢ kritiky nescetné povérecné praktiky velmi ¢asto spojené prave

S poutémi k hroblim, ale nejen ty. Déle je kritika vedena na poslouchéni riiznych typi
hudby, ktera je n¢kterym tariqiim piislovecna. Pfi zmince o tarigach nutno zminit 1
kritiku, Ze ¢lenové mystickych fadi jsou az moc svym fadovym predstavenym oddani.
Samoziejmé kritika nedodrZovani Sari’atskych norem je vSudypfitomna a neménna

kritika skrze, vSechny staleti polemiky mezi sufismem a muslimskymi odpirci.

Kdo ale pfiSel s naprostym odmitnutim sufismu, je aZ v 18 stoleti, wahhabismus. Ten je
do dnesni doby v Saudské Arabii hlavnim smérem, kterého se drzi cely politicky
systém. Stavi na velmi puritanském pojeti islamu a jako hlavni cil si stanovuje névrat

k Muhammadov¢ pocateéni dokonalé muslimské obci. Podobné se koncem 19. stoleti
proti sufismu vymezila i salafija, ktera sviij nazev odvozuje od slova salaf, coz je termin
pro souslovi ctihodny piedek viry. Opét velmi fundamentalistické hnuti, které je
citovano muslimskymi teroristy moderni doby. Podle téchto lidi je sufismus jednim

z diikazi toho, Ze je spolecnost v ipadku.??

V stfismu mizeme objevit Siroké spektrum chapani vlastniho vyznani. Mizeme zde
nalézt horouci vyznani islamskych kofent i naprosty odstup od nich. Velmi ¢asto se

Vv textech stfijskych mistrid objevuji naznaky univerzalnosti nabozenské pravdy a

21 KROPACEK, Stfismus str 23
22 1pid str 24
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nabozenskych hodnot. Znamena to tedy, ze pro n€které sméry byla moznost propojeni

tradic piijatelna.

L. Kropacek jako ptiklad opaku k tomuto ukazuje na postavu A§-Sabrawiho, ktery
odmital jakékoliv oddé€leni islamu od sufismu. Ve své polemice Sel natolik daleko, ze
samotny sufismus oznacil za jeho Ustfedni a nejhlubsi stranku. Podle n¢j tedy

nemiizeme sufismu porozumét, pokud od néj islam naprosto oddélime.?®

Samoziejmé tu mame velké mnozstvi sufijskych texti, které se po staleti odkazuji na
hlavni muslimsky text, a tim je Koran. Spousta z nich velmi ¢asto poukazuje na to, ze
samotny Koran vybizi k stfijskému zplsobu zivota. ,,Vy, kteti vétite! Bojte se Boha a

hledejte zptisob, jak byste se k Nému piiblizili!“?

V dnesnich dobéch je situace v sufismu velmi podobna té historické. Stale se miZzeme
setkat s pestrou paletou riznych smér, které maji rizné nazory. Al-Hifni oznacuje
tasawwuf, coZ je jeden z arabskych vyrazii pro pojem sufismus, jako filosofii a
mravovédu muslim@ a pravni védy (figh) oznacuje jako muslimskou logiku.?® Stale
vSak miiZeme najit i smé&ry, které kladou dliraz na univerzalni spiritualitu, nebo oteviené

nabadaji k zanedbavani $ari’atskych norem bohosluzby.?

Na modernim studiu sufismu se jiz podileji muslimsti a zdpadni ucenci i spolecné. I pies
znaéné nevrazivy piistup reformniho a fundamentalistického isldmu k veskerym
tradiénim formam lidového islamu a zaroven i sufismu. I pfes velmi obsahlou praci
filozofickou, religionistickou, filologickou, historickou a sociologickou je spousta
sufijskych textl stale uchovana pouze v rukopisech. I tak se mizeme t€sit spousté
prekladi a piepisi vyznamnych dél. Velmi popularni je naptiklad postava basnika

Ruamiho.

Pokud se tedy podivame na piedchozi teze, mizeme vidét nékolik podobnosti, které
rozeznali, jak zapadni védci, tak i muslimsti. Jednou ze zakladnich véci je
nedodrZovani, nebo volny vztah k Sari’atskym normam. To velmi Casto vycitaji

muslimsti ucenci, ale zapadni orientalisté to naopak vyzdvihuji. Orientalisté se snazili

23 pjd str 25

24 KORAN 5:35, Hrbkav pieklad
25 AL-HIFNI, A. 1992 5.6

26 KROPACEK, str 26
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v stufismu hledat hlavné prvky kiestanské mystiky. I to jim bylo velmi ¢asto

muslimskymi ucenci vytykano, ze jsou zde riizné cizi a neslucitelné prvky.

V modernich déjinach rozport se sufismem se to moc nelisi od toho, co zazival ve
sttedovéku. Na riiznych izemich, napiiklad Kurdistan, Lorestan, Balt¢istan &i Sistan?’
jsou stalou normalni soucasti obycejného Zivota. Spousta narozenych déti je od malicka
vychovavana v tomto sméru. Na druhou stranu Islamska republika Iran nepovoluje
zadné sufijské organizace a Saudska Arabie zakazuje vyznavat tictu u hrobt sufijskych
mistri. Atatiirk zakédzal po celém Turecku veskeré sufijské tariqy v ramci sekularizace
Turecké republiky v roce 1920, nutno dodat, Ze nezakézal jen to, ale snazil se Turecko

sekularizovat uplné¢.

Co se tedy hlavné nelibi odptircim? L. Kropacek tvrdi, Ze jsou tfi hlavni velké kritiky
na sufismus. Prvni skupinou je uctivani mrtvych mistrti, ¢i posvatnych mist a dalsich
véci, které ortodoxni vnimaji, jako modlosluzebnictvi. V ramci sufismu by se to dalo
spiSe povazovat jen za vyjadfeni Gcty k vyznamnému uciteli. Druhou velkou skupinou
témat kritiky je, Ze udajné stfijci nereprezentuji nauku isldmu a odbocuji od spravného
islamu. Uceni stfismu tak podle kritikiti nema vychazet z Koranu, ze Zjeveni proroka
Muhammada a prvotni ummy.?® Vy¢itano mu je p¥ijiméani cizich nemuslimskych vliva
z Recka, Persie, Indie a ¢astené i kiestanstvi. Tfetim okruhem kritiky jsou tariqy. Jsou
to mystické tady, pod které se sufijci sdruzuji a tim utvareji odfiznuté spiritudlni
skupinky, které pak nasledné vedou k jejich politické a socialni oddélenosti. Pro vétSinu

lidi je stifismus véci davného stiedovéku.?®

Sufismus se samoziejmé proti této kritice snazi branit. Stfismus z isldmu povstal, a
pokud by byl od islam néjakym zptisobem odtrzen, sufismus by piestal davat smysl,
nebo by ho naprosto zménil. Stufijsti mistfi se neboji kritiky muslimské spolecnosti, a to
ani kritiky vlastnich sufijskych zvyklosti, nebo chovani nékterych svych ¢lent, ktera je
velmi ¢asto mnohem ostiejsi, nez kritika oné muslimské spolec¢nosti. To mizeme vidét

u basnika Hafize.

,Sufi, pojd, pokrytstvi kutnu z téla stahneme,

2'Provincie Iranu
28 Prvotni muslimské spolegenstvi, které fungovalo za proroka Muhammada
PKROPACEK, Lubos, Sufismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha:2008
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a ten jeho obraz hnusny razem smazeme!
Sliby klastera a dary dame za vino
a podvodu plast do vody kréem vrhneme!
vytahneme s vinem k brane svého milacka,
od stolu svych sokii zpiti ven pak vyjdeme.
Taji osudu, jenz v plachty husté hali se
v opilstvi svém, tajii zavoj z cela serveme.
Udélejme, nez nds hanba stihne, skutek ctny,

az na vécnost s pritezi své duse piijdeme. “*°

30K OSUT, Jaromir DRA., Hafiz, jeho dilo a jeho basn¢, Nakladatel J. Otto knihkupec. 1881 — jsou zde problematické
preklady — naptiklad klaster, ktery muslimové neznaji
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3 Fenomén Sufi

,, Diky tvému svetlu jsem se naucil, jak milovat. Diky tvé krase, jak tvorit basné. Tancis v
mé hrudi, kde Té nikdo nevidi, ale ja Té nekdy zahlédnu a ten pohled se stava mym
uménim. “3t

Slovo mystika ma své kofeny ziejmé jiz v feckém slové mystikos, coz odkazuje na
veskeré tajné uceni, vSechno spjaté s tajnymi kulty. Poprvé je pouzité v tomto vyznamu
u Hérakleita.®? Toto slovo poukazuje na jakysi silny, vnitini prozitek. Clovék, ktery se
po této draze vyda, ziejmée nakonec dostane jako odménu své tajemné poznani, které

bude nad chapani vétSiny ostatnich, kteti cestu neabsolvovali.

Slovo sufismus, jakoZzto slovo, které ma zahrnovat veskeré jevy spojované s islamskym
typem mystiky, je produktem orientalismu 18. stoleti. Vznika spojenim slov suf, coz je

arabsky termin pro vlnu, do nizZ se stfijové odivali. Druha ¢ast je ptipona — ismus, ktera
pochazi z angliCtiny a francouzstiny. Arabové tento termin nepouZzivaji. Spise preferuji

arabského vyrazu tasawwuf, ktery znamena odivat se do viny. V pieneseném slova

smyslu to oznaduje proces, kterym se ¢lovék stava sufim.>

Jednim z ucenc, ktery sam sebe za sufiho nepovazoval, ale pozdé&ji po jeho smrti mu
byli pfisouzeny stejné vlastnosti jako sufimu, je uenec Al-Hafiz. Ucenec 13. stoleti,
velmi vazeny specialista na védu o haditht.®* Ptisobil v Ummajovské mesité v Damasku
a také v mesit€ al-Hannabili v Sélihiji. MeSita ma své jméno odvozeno od jiného ucence
ibn Hanbala, ktery byl vyhlaSeny hlasanim strohosti a puritanismu, tedy pfesnym
opakem k vykladu sufismu ze starych vyzkumii.® Pozdgji byl on sdm oznacen ve své
bibliografii za osobu nadanou barakou.®® Tou a samou vnitini silou, kter je piisuzovana

sufim, a diky které konaji mnohé zazraky.

81 Citat ptipisovany Rimimu — odkazuje na Allaha, na ptipodobnéni tance Alldha v dusi Rumiho, ktery poté sam
zacne vyucovat vifivy tanec jako moznost dosazeni spojeni s Allahem — sbirka Masnawi

32 M. Eliade (ed.), Encyclopedia of religion 1-XXVI. New York: Macmillan 1987. Heslo Mysticism, Vol. 10, p. 245-
261.

332 Carl W. Ernst, Sufism. An essential introduction to the philosophy and practice of the mystical tradition of Islam,
Boston: Shambhala, 1997, s. 20-21

34 Vyroky proroka Muhammada a jeho nejblizsich, velmi vyznamné téma v sunnitském islamu

% Daniella Talmon-Heller, ,,’Ilm, Shaf’a, and Barakah: The Resources Ayyubid and Early Mamluk Ulama®,
Mamluk Studies Review, 12. 2. 2009, s. 24.

3 Baraka — pozehnéni, zehnajici Bozské sily, ktera plisobi skrze recitaci Koranu; miiZe to byt také sila, ktera kona
materialni zazraky, Baraku samoziejmé vlastni také Muhammadovi potomci - The Encyclopedia of Islam, Vol. 1,
Leiden: Brill, 1986, s. 1092.
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Kdo je tedy sufi? Evropsti badatelé museli vynalozit obrovskeé usili, aby se jim povedlo
vytvoftit jakousi obecnou charakteristiku pro to, kdo je sufi. Pfitom sufijské texty jsou
plné vysvétleni, které se celkem shoduji na vykladu, kdo to sufi je. Samoziejmée plné
pochopeni nejde ziskat popisem zvenci, ale musime ho poznat skrze uceni a na jeho

cesté. Pro vysvétleni vam ukazi, jak to vnimal basnik Rumi v Masnawi.

,,OCisti se od atributli svého ja, abys mohl rozjimat o své vlastni ¢isté bytnosti. Ve svém
vlastnim srdci rozjimej o vSech védach proroka — bez knih, bez uciteld, bez mistra.

Kniha sufiho nesestavé z inkoustu a liter; je ji pouze srdce &isté jako snih“®’

Neni tedy viibec jednoduché popsat samotného sifi, natoz jeho cestu, bez toho, aniz by
¢lovék mél sviij osobni prozitek, ktery by poté mohl s ostatnimi sdilet. I knihy, které
psali sufijové jsou jen ¢asti a drobecky toho, co skute¢né prozivali. Kdyz se podivame
na sufiho, jeho cesta se miize odehravat v drastickych rozdilech. Jeden muze jit cestou
osobniho ristu a druhy se vice zaméti na komunitu lidi okolo néj. To mizeme sledovat
obzvlasté na pribézich o Zivotech legendarnich mistri. Cil vSak se zda byt pro kazdé
sufi stejny, a to dosahnout spojeni s Pravdou a tim padem i Bohem samotnym. Kazdy
vSak na to jde svou vlastni, specifickou cestou. Proto se v dé&jinach stufismu setkavame

s takovou spoustou rozlisnych pristupi.®®

37 Rtimi, Masnawi
38 KROPACEK, str 38
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3.1 Safijska cinnost

Sufismus je velmi ¢asto zna¢né politicky angazovany, a to do dneSnich dnti. Neni to
vSak zformovany politicky program. Je to jen dopad samotnych nabozenskych postoju.
Zaroven s tim se angazuji vV hospodarstvi, armade¢, ¢i fesi spolecenské problémy, nebo
konaji misijni ¢innost.®® Tento fenomén neni spojen jen s moderni dobou, ale miizeme
ho najit dokonce uz mnohem diive. V Indii 13. stoleti se vladnouci vrstva muslimt
nehodlala dé€lit o moc s bohatymi Indy. Proto misie spise cilila na chudé obyvatelstvo. I
pies razné politické zalezitosti, které se v t& dobé udali a postaveni specidlniho
ufednika, ktery m¢l na starosti madrasy, zajistoval ¢innost *ulama a podobn¢, moc meéli
stale v rukou sufijové. Cela jejich moc stala na vite obyvatel, Ze pravé tito vyznamni
sufijsti mistii jsou natolik duchovné vyspéli, Ze mohou stat v ¢ele duchovni hierarchie, a
to jim dava 1 moznost stat v cele svétské moci. Vidci tariq poté tedy vysilali své
zastupce do vzdalenych ¢asti Indie, aby vybirali dal$i podobné vhodné osobnosti

K ustanoveni jakychsi odnozi samotné tariqy, kterym fikali chanqah.*® Ty méli poté za

tikol udrzovat dobré vztahy mezi onim vzdilenym mistem v Indii a vlidcem v Dilli.*!

Samotni mistfi sufismu také velmi zasahovali do 1 nemystickych sfér, a nejen ti kteti
byli za sufi povazovani. Mimo etiky, estetiky, naptiklad basné nebo kaligrafie, také
zasahovali aktivné do hospodarstvi statu, do politiky nebo do vojenskych zaleZitosti.
Zde se obé roviny, mystika a orthodoxie, kryji Nebylo nijak velkou ndhodou, ze dany
mistr v mesité vykladal koranské pravo ¢i vedl seminafe a poté vybrané studenty

zasvécoval do studia mystiky.*2

Modernéj$im ptikladem sufijské angaZovanosti i mimo islamskou mystiku je
protifrancouzsky odpor v Alziru, ktery vedl Abd al-Qadir, ktery nalezel k tariqu svého
otce, tariqu gadirije. Nejenze se mu povedlo v 19. stoleti sehnat pomérné velkou arméadu
pfi vélce s Francouzi, ale nakonec byl, i diky smlouvé s Francii na n&jaky ¢as vidce

Alziru. PoraZen byl az povstidnim kment.*® Proto je velmi nepfesné oznacit sufismus jen

39 ERNST, Carl W. Sufism str 14

40 BAUER, Katetina, ed. Mystika uprostied ¢i na okraji?: zkusenosti riiznych naboZenstvi. Str 67

418 Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, Cambridge: Cambridge Universty Press, 2007, s. 356-368
42 ERNST, Carl W. Sufism: an introduction to the mystical tradition of Islam. London: Shambhala, 2011. ISBN
9781590308844.

43Lubos Kropacek, Duchovni cesty isldmu, Praha: Vy$ehrad, 1993, s. 173
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pojmem isldmské mystika, protoze sufijové byli mnohem vice zapojeni do déni ve své

spole¢nosti.

Neda se tedy ani fici, ze sufismus je lehce popsatelny, ¢i jednotny jev, ktery ve vSech
svych ptipadech vypada totozné. Opak je pravdou a stufismus je natolik rozmanity, kolik
ma uditelll, tariqa a piivrzenci. Ani nemiizeme tento jev zjednodusovat na pouhou
islamskou mystiku, protoZe to by bylo velmi zjednodusujici a neodpovidajici skutecné

realité.

Znamym znakem sufismu, na kterém se shodne asi vétsina starych i modernich védct,
je ucta k mistrim, velmi ¢asto hrani¢ici aZ s uctivanim, a to obzvlasté po jejich smrti.
Zde uz se vé&dci rozchazeji. Staii védci to spiSe pfirovnavaji k uctivani svatych, které
muzeme vidét v kiest'anstvi. Moderni védci uz v tom vidi néco trochu jiného. Jejich

interpretaci se ted’ pokusim shrnout.

Muslimska spole¢nost vétila, ze kazdy z mistrd, ktery byl nadan baraka, byl zaroven
povazovan za ptimluvce u Boha. Samotné studium a $ifeni islamskych véd je
povazovéno za baraka, proto participaci na barakd svého mistra méli i jeho studenti.*
Dany sufi pak mél diky baraka konat riizné zazraky, ¢i jen byl nadan moci uzdravovat

nemocné. [ proto byli mistfi vyhledavani lidmi z blizkého 1 dalekého okoli.

V dobg, kdy sufi Zil a uil, se v daném misté€ jeho plisobeni mohli objevovat skoro az
davy lidi, ktefi se k nému snazili dostat. Pokud byl velmi vyznamny. Za takovymi lidmi
chodili nejen prosti lidé, ale 1 statni ifednici, vojensti velitelé, nemocni a zebraci, nebo
dokonce emiii.*® Ti velmi vyznamni za nimi chodili pro radu, nemocni prosili o
uzdraveni. V misté, kde tedy sufi vyucoval, se z domovt mistnich obyvatel stavali
ptibytky pro &ekajici. Casto se stavalo, ze v dobé, kdy se &ekalo aZ je mistr pfijme, se

obchodovalo atd.*®

Po smrti stfiho vSak jeho baraka nezmizelo. Velmi Casto se stava, ze lidé chodi k hrobu
mistra. Dokonce se k nim konali i pouté tzv. zijara. Lidé véfi, ze skrze stfiho baraka se

jeho modlitba vykonana v blizkosti pravé baraka u hrobu mistra, modlitba snaze dostane

44 Talmon-Heller, ,,’Ilm, Shaf4’a, and Barakah®, s. 26.

4SEmir - Princ, velitel — jedna z nejvyznamnéjsich osob hiearchie

46 SHOSHAN, Boaz. Popular culture in medieval Cairo. New York: Cambridge University Press, 1993. ISBN
0521432009x. str 18-22

21



k Bohu. Velmi Casty je i jev pohibivani v blizkosti hrobu sufiho. To mtize velmi
pfipominat kiestansky pojem svatych potazmo depositio ad sancto. Zde je vSak velky
rozdil. Ten nemiZeme spatfit na piikladech, ale teorii, ktera stoji za kiest'anskym
pojmem. Ta pocita s virou v jistotu spasy svétce. Islam tuto teorii vitbec nezna. Pro
¢loveéka, o kterém veri, ze se po smrti dostal do rje a dli v Bozi pfitomnosti maji

muslimové termin wali Allah.*’

Prvni stfi zili v chudob¢ a bez majetku. Nazev stfismus ziejme vzniké z oznaceni pro
jejich obleky, kterymi se vyznacovali. VInéné prosté havy, kterym se fikalo suf.

Samotné slovo se objevuje v druhé poloving 8. stoleti u Dzabira ibn Hajjana, ktery byl
polomytickou postavou, a velmi svérazny alchymista udajné v jihoiracké Kuf€. V roce

814 jsou dal§i zminky jiz v pluralu stfija, ktera oznacuje kiifskou skolu v Alexandrii.*®

Islamské mystika tvrdi, ze Koran a Hadisy ukryvaji, kromé povrchniho vysvétleni, jeste
jedno vysvétlent, které je tajné a vyjevi se jen tém, ktefi po ném neustale patraji. Proto
se mystika stdva pro mnoho u¢encii mnohem vice nez jen povrchné vnimané
nabozenstvi, ale uz spiSe Zivotnim stylem, kterému se uc¢enec naplno odevzda. Mysticka
cesta samotnd obsahuje to, Ze musite velmi dobfe poznat sami sebe, a svého
Stvotitele.® S nim se snazi splynout v jedno. Zpisoby Cesty jsou poté odligné u daného
ucitele. Sami sebe a své u€eni mudrci chapou jako néco, co je nad vSemi naboZenstvimi
pfed nimi. Zfejmé 1 proto se mystikové vyznacuji velkou toleranci vii¢i vSem

vyznavaétim jinych nabozenstvi.>

Mysticka slozka sufismus v minulosti byla a potad je neodmyslitelnou souc¢asti
muslimského obycejného Zivota. Diky nému se formovalo spousta dilezitych
islamskych odvétvi. Samotna spolecnost, vzdélani nebo misijni ¢innost. Diky stfismu
muzeme dnes ¢ist 1 nddherné basné ucenct. To se stalo diky rozdilnému pfistupu
vykladu islamu. Na rozdil od metod, které mizeme vidét v tafsirech, safismus pouziva
k vykladu alegorie. Ty jsou vétsinou prezentovany formou anekdot o starych mistrech,

basnich a Casto 1 ptibézich, které v sobé skryvaji ponauceni. Velmi podobny styl, ktery

4T BAUER, Katefina, ed. Mystika uprostied ¢i na okraji?: zkuSenosti riiznych ndaboZenstvi. Str 70
48 KROPACEK, Lubog, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008 str.52
4SERNST, Carl W. Sufism

O1bid
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mtizeme vidét v Ezopovych bajkach.>! Mystické slozka stifismus, jako takového je

proto ¢asto vidéna Evropany jako néco naprosto odliného od islamu.>

Hlavnim cilem sufijskych mystiki je splynuti, nebo jednota s Bohem. To je velmi Casto
jistym zpiisobem vyclenovalo ze spolecnosti, protoze toto vse konali zpisoby, které
normalni lidé nepraktikovali. Pohled na mistry, a jak je asi mohli lidé vnimat, jsem uz
vysvétlil vyse. Postupem Casu se sufi zacali sdruzovat do tariqd. Ty jsou vétSinou Spatné
popisovany starSimi badateli ptiblizn€¢ podobnym zptsobem, jako kiest'anské mnisské
rady, jestli je to vhodné ptipodobnéni je otdzkou. Spise by se dalo fici, ze je to jisty druh
bratrstva, ktery vede dany ucitel.>® Pouzivali se poté nejen k vyuce mystické slozky
islamu, ale i islamského prava, ¢i riznym politickym vécem. ZaleZi samoziejmé také
velmi na druhu dané tariqy. Neda se jednoduse fici, jak mlze takovy vzor tariqu

vypadat.

Sufismus samoziejme prostupuje do basni a dalsich muslimskych uméleckych d¢l, od
literatury po kaligrafii. Jednim z divodu, pro¢ sufijové ziejmée pouZzivaji systém
alegorického ptipodobnéni, ¢i basné a jiné ptibéhy miize hlavné pochazet ze sufijské
potieby se vice oteviit duchovnimu poznani. Tim, Ze mistfi své zaky nutili timto
zpliisobem vice premyslet o hlub§im vyznamu daného pfibéhu, jim zajistovalo zaroven i
osobni duchovni rist, ktery by byl jinak zanedbavan. Proto ve svych pocatcich hlavné
mistfi pouzivali basnég, a ne duchovni vyklady, které Zaky nutili zapojit intuici a
nepouZzivat striktné a prvoplanove rozum, protoze logicky Boha pochopit nejde. I proto
je pro piekladatele z plivodnich jazykl velmi sloZité tyto basné prelozit, aby méli
zamysleny ucinek jako v rodné feci. Proto je nutné pfi studiu téchto textli pamatovat na

to, jestli piekladatel védél, koho preklada.>

Zde bych i rad predlozil n€kolik zakladnich sufijskych slovnich alegorii, které

pouzivali. Predstavuje je Aziz bin Muhammad Nafési viz pfilohy.

SIKNAUEROVA, Marta. Ezopovy bajky. Ilustroval Attila VOROS. Brno: Edika, 2018. ISBN 9788026613398,
52GRAHAM James William, A Treatise on Sufism, or Mahomedan Mysticism, 1819 — prvni evropska studie
pojednavajici o Stfismu.

53 Ibid. Str 20

54 KROPACEK, Lubog, Sifismus, Déjiny isldmské mystiky, Vysehrad, Praha:2008
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3.2 Vlivy formujici stfismus
Zapadni badatelé¢ jiz od pocatku vyzkumu samotného tématu sufismu, si zacali v§imat

ruznych vlivli daného fenoménu. Samotni muslimsti myslitelé a obzvlasté kritici si
vSimali cizich vlivli na sufismus a neustale jim ho vy¢itali. Kordn je samoziejmé
hlavnim pramenem formujici cely islam. Stfismus je neoddélitelny od islamu, a proto
mistii hledali v Koranu ukotveni samotného sufismu, aby nebyli obviiovani okolnimi

muslimy z toho, Ze nejsou soucasti islamu.

Samotny sufismus za svého zakladatele pokladd Muhammada, ktery mél Alimu piedat
typicky sufijsky hav (suf). I proto je tedy nejvétsi ¢ast sufismu odkazovana prave ke
Korénu. Jelikoz 1 sdm Koran ve velmi zndmém versi 3:7 tika, ze nékteré verse jsou
jasn¢ dané a nékteré verSe jsou zase nejednoznacné a daji se vykladat rizné, uz i

v Koréanu stfijové nachézi spousty vybizeni k tomu, aby Zili zpisobem, kterym ziji.

Velmi dobrym ptikladem je koransky vers 23:57-61.

»Veru ti, kdoz bazni pred Panem svym jsou naplnéni, ti kdoz nikoho k Panu svému
nepiidruzuji, ti, kdoz davaji to, co davaji, a jejichz srdce se chvi pred tim, ze k Panu
svému se navrati, ti vSichni se ptedhanéji v konani dobrych skutk a jako prvni jich

dosahuji* (K 23:57-61)*°

Ernst dale tvrdi, ze jako velmi silny mysticky ptibéh je bran i samotny pfib&h o sesilani
Koranu pfi ramadénové noci.>® Dal§im velmi vyznamnym piibéhem pro mystiky miize
byt i Muhammadova noc¢ni cesta do Jeruzaléma, kterou v Kordnu miizeme najit v 17:1 a
nasledna cesta na nebesa. Casem z toho p¥ib&hu, diky riiznym externim vliviim jako
jsou hadithy, exegeticka literatura a rizné lidové tradice, které hraji pestrou smésici
kouzel a zazraka, vznikla Prorokova cesta za o€istou srdce v doprovodu andéla Dzibrila.
Skrze tuto cestu se Muhammad setkal i s proroky minulymi. To v sufismu vede

k povzbuzeni na cesté k Pravdé.>’

Dalsi potvrzeni, Ze maji dale hledat mnohem hlubsi smysl ve vécech a ptibézich, nez se
na prvni pohled muze zdat, je pro sufije Koranské vypravéni o spolecné ceste prorokl

Chidra a Musy. Musa je starozakonni prorok MojziS$. Chidr je velmi zahadnou osobou.

55 Korén — Hrbkiv pieklad

STERNST, Carl W., Sufism an Introduction to the Mystical traditions of Islam, Colorado, Shambala Publications,
1997 str 32

57 Kropadek, Stfismus, d&jiny islamské mystiky Praha Vysehrad, 2008 Svétova ndboZenstvi str 27
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Dle piibéhu ma byt obdafen milosrdenstvim a ma byt naucen védénim od samotného
Boha.>® Chidr n&kolikrat b&hem piibéhu udivi Musu podivnym jednanim, ale vzdy je
nakonec Musa poucen o tom, ze Chidr to ned¢lal jen tak bezdiivodné, ale stal za tim
praveé dar védeéni od Boha. Sufijové zde také mohou naleznout podtextovou kritiku

Z4kona, ktery byl seslan Musovi.>®

V Koranu se taky dé najit spousty nabadani k meditacim. Velmi vyznamné Koranské
verse, kterymi se zdobi nejvyznacnéjsi mista mesit, jsou jasnou vyzvou prave

k meditacim, kterymi jsou sufijové velmi proslaveni. Je to vers Trunu, ktery vyjadiuje
hlavné Bozi moc a majestat®® a druhym je ver$ Svétla, ktery spise vyjadiuje jistou

tajemnost.®

Dalsimi velmi vyznamnymi ver$i pro mystickou ¢etbu jsou i verSe, které poukazuji na
to, ze Biih je n4m velmi ¢asto mnohem bliz, neZ si samotni dokazeme predstavit.®? Zde
tedy mame jakési ukotveni toho, Ze mezi ¢lovékem a Bohem muiZe byt oboustranna

laska. Zde se da najit uréity vliv kfestanstvi.®?

Dal$im, v ¢em mistti hledali ditkazy o tom, Ze sifismum neni cizim aspektem v isldmu
jsou hadithy. To jsou sebrané vyroky vétsinou Proroka Muhammada. Ty maji sufijsti
mistfi velmi v Gcté. Muhammadovi je pfipisovana mystickou tradici naprosta
dokonalost a je to nejen posledni, ale 1 prvni z Proroki, ktery nese prvostvorené svétlo.
Prave vzory jeho chovani, které se v hadithech dochovali, jsou vzory chovani pro dalsi
generace zboznych muslimi. Problém je podobny jako v pfipadu Koranu. I Hadithy
jsou velmi rozporné. Nékteré hadithy jdou velmi €asto i proti sob€. I zde mizeme najit

praptivod rozporti fundamentalistli a sufijd, jestli navitévovat Proroktiv hrob.%

Ibn ‘Arabi je jedna z hlavnich velkych postav. Podatilo se mu sesbirat spoustu

informaci a vytvofil z nich soubor, ktery ¢ita 101 tradic. Na velké ¢asti z nich stavéji

sufijové své tradice. Obvzlasté na nich dokazuji svou specifickou roztouzenou zboznost

5 Koran 18:65

59 Kropadek str 28

60 Koréan 2:255

61 Koréan 24:35

62 K oranské verse jako napiiklad 8:24; 50:16; 45:53 a podobné& hovoii o riiznych ukazkach oboustranné lasky Boha a
cloveka.

63 Kropadek str 29

64 Kropadek, str 29
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a opét onu oboustrannou lasku mezi Bohem a ¢lovékem. V orientalistice dlouho
ptrevladal nazor, ze tyto texty jsou jen podvrhem, ktery sufijové vytvortili nékdy v 9.
stoleti, ale moderni vyzkumy je spise fadi do 8. stoleti do Irdku a maji je za nejveétsi
soubor hadithi viibec.%®

Byl jsem skryty poklad a touzil jsem byt poznan. Tak jsem stvofil svét, abych byl

znam.“%®

Nejzietelnéjsi cizi vliv na sufismus ma dozajista kiestanstvi. Spoust¢ orientalistl to
stacilo k tomu, aby stufismus dokonce oznacili za pokitény isldm. Velky pojmem

v tomto vyzkumu je Louise Massignon. Tomu se podatilo diky tomu zahdjit praci na
kfestansko-muslimském sbliZent, které se pozdgji stalo jeho Zivotnim cilem. &/
Massignovi se Vv jeho dile podatilo najit spousty ditkazi o tom, ze kiest’anstvi na
sufismus ptsobi. Dokazuje to na prevzeti terminologie od kiest'anské syrstiny, nebo
ukazuje priklady plisobeni na praktickych zpisobech zboZnosti. Stale vSak zduraziuje,

7e nejvétsi piinos ma Koran.®

Sufijové si na kiestanstvi velmi cenili chudobu a askezi. Nepraktikovali ji v§ak

V naprosto stejné podob¢, kterou zndme u kiestanskych mnicht. VétSinou nikdy
nezahrnovala celibat. Zpocatku se nékteré naznaky v tomto sméru objevovali, ale
pozd¢jsi hlavni proudy tento fenomén prakticky eliminovaly. K vliviim, ktery plati
hlavné v nyné;Sich dobach patii hlavné zboZzna praxe opétovnych invokaci a pfipominek
Boha, kterou mizeme najit ve Starém zakoné¢, ale velmi vyznamna je praveé v stfijském
prostiedi, kde ji zname pod ndzvem dhikr Allah. Velky odraz kfestanstvi miZzeme
spatfit i v idejich kfestanské Bozi lasky a zasvéceného zivota v mnisstvi, které spousta

orientalistl spatiuje V tariqach.®®

I ptes silny vliv na islamské pravo se zidovsky vliv v stifismu moc neobjevuje. Kabala
vzniké az zaCatkem 13. stoleti, a proto na sufijskou predstavivost neméla tak velky vliv.

Jednou z vyjimek vSak mtize byt tzv. mystika trinu. Ta se zaklada na predstavé o

85Kropacek str 30

8 RUMI, Dzalaluddin a Josef HIRSAL. Masnavi: basné vnitiniho smyslu : vybor z Masnavije ma'navi, gazelii a
Ctyrversi. 2., roz8.vyd. Prelozil Jifi BECKA. Praha: DharmaGaia, 2001. ISBN 80-85905-914.

67 Baumer, Iso, Pohostinnost, zdstupné sebeodevzdani zavazujici slovo, pfimluva. Louise Massignon, poutnik
Absolutniho® Teologicky sbornik 2/99, str 74-89

88 Kropadek str 31

69 Kropadek, str. 33
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vzestupu nebeskymi sférami smérem K Bozimu triinu. Muzeme tento motiv nalézt ve

vyse zmifovaném Koranském versi.”® Timto obrazem se obzvlasté zabyval Ibn Arabi.

Dalsim velkym vlivem je urcité gnéze. Zde miizeme najit gnostickou predstavu o
jakémsi seminku boziho svétla v ¢lovéku, které je uvéznéné v pevné hmoté. Mystici
pracovali s riznymi pfedstavami jako archetypalni svét, ¢i rizné stinové a dvojnické
existence. Také tu mizeme najit gnostické uceni o zvlastnim zasvéceném poznani,
kterého 1ze dosahnout pouze skrze oc€isténi duse a osvicenim. Podobné rysy miizeme
najit také u $iitské spirituality. Hlavnim smérem, kde se daji tyto rysy najit je

Suhrawardiho mystika.”

Platonsky a novoplatonsky vliv je zde také znaény. Zde se musi poukézat na
novoplaténsky emanacni obraz poc¢atecniho Jednoho, nasledovaného triddou a
naslednym stvofenim. To poznamenalo nejen sufismus, ale i isldmskou falsafu a rtizné
esoterické nauky $iitskych sekt. S timto vlivem je velmi spojovan i vliv persky. Ty jsou
jesté ne zcela prozkoumadny, ale pfedpoklada se, Ze by mohl byt znacny, protoze se
ruzn¢ objevuje i v jinych ¢astech islamské kultury. Velky daraz, ktery v perské tradici
byl, je na dualisticky zapas svétla a tmy, jenz také Casto mizeme v stfismu nachazet.

Spousta orientalisti spojovala vznik stfismu pravé s Persany.’?

Dozajista velkym vlivem musela byt 1 indicka spiritualita. A to jak hinduisticka, tak
budhisticka. Zda se vSak, Ze v pribéhd veéka byl tento vliv zapadnimi védci spise
preceniovan. Velkymi osobnostmi, které se snaZili dokéazat velky vliv indickych tradic
na sufismus je napiiklad Nicholson, nebo Jones. Riizné stopy vSak miiZzeme najit i

v Koranu. Kropacek ukazuje na ptiklad s Lotosovym stromem, ke kterému dosel
Muhammad pfi své cesté po nebesich. Symbol Lotosového stromu je velmi piiznaény

pro indické tradice.

Velké ovlivnéni, ale ptislo aZ pii kontaktu s indickou kulturou. Musi se samoziejmé
poukazat na to, Ze velké osobnosti stifismu pochdzeli prave z oblasti Indie. Samoziejmé
je sufismus velmi ovlivnén indickymi metodami meditace, ktera je v Indii hojné

praktikovana. DalSim vlivem, ktery stfismus Uspésné spojil s islamskym monoteismem

0 Viz poznamka ¢&. 6
1 Kropadek, str 34
72 |bid

27



je 1 védantské uceni jedinosti byti a iluzornosti svéta. Budhisticky vliv mize byt v tom,
ze nékteti sufijové se snazi vyradit své vlastni ja. Sufismus dokonce ptebral ptibéh o

Buddhovi a stvofil vlastni, ktery pojednava o asketovi Ibn Adhamovi.”

V Gvahu je nutno vzit i vliv pfedislamskych arabskych kmenovych nabozenstvi. Jejich
zbytky mizeme nachéazet v uceni n¢kterych tariq, nebo v riiznych magickych, ¢i
1écitelskych praktikach. V modernich dobach sufismus absorbuje uc¢eni modernich

filosofickych sméra. "

Sufismus rozhodné nechce odstraiiovat rizné cizi vlivy, jen z diivodu toho, ze zrovna
ptichazi ze zemi, které jsou momentalné ty Spatné politickym sméfovanim a konkrétni
politickou situaci. Pokud tedy je v islamském svété né&jaky problém s Evropou, pro
sufismus to nutn¢€ neznamena, ze Z uceni vyjme vSechny prvky, které maji pocatky

v Evrop¢. Snazi se premyslet a absorbovat svétové védéni a dale ho predavat ve své
vlastni unikétni podobé, kterd ma dozajista potad velkou miru uceni islamu. Miize se
pysnit tim, Ze se mu podatilo dat dohromady tuto spoustu cizich vliva a skloubit je

s isldamem i pfes znacny odpor fundamentalistd, ktery je zfetelny od samotného vzniku

sufismu.

78 Kropadek str 35
74 Kropadek str 36
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3.3 Jajsem BUh
Jednou z velmi vyznamnych zalezitosti sufismu je i véta pfipisovana al-Halladzovi ,,Jd

Jjsem Biih. “ Pozdéji za to byl souzen a odsouzen k smrti. I piesto, Ze pozdé&ji se jiz véta
nevyskytuje, velmi podobné myslenky pietrvavaji v safismu i nadale. Dalo by se fict, Ze
vystihuji jednu velkou podstatu celého fenoménu. Co se nam tedy snazi Halladz, a jemu

podobni sufi, fict?

K vysvétleni pouZzijeme dvé postavy ranného stfismu. Krom jiz zminéného al-Halladze
I zenu Rabi al-Adawiju. Dorothee Sélle na ni ukazuje velkou spoustu zajimavych véci,
které se o této postave traduji. Odmitd manzelstvi, coz je ve velkém rozporu s tradicnim
pojeti Zeny v islamu a lasky muZze a zeny. D¢l to z velmi prostého divodu. Jeji

samotna podstata zanikla, ale oziva v Bohu.”

Pomérné radikalni myslenka, ktera je vzdy pro instituce zna¢né€ nebezpeéna, pokud se
Spatné pochopi. A zaroven velmi podobné al-Halladzov¢€ ,.Jd jsem buh. “ Zde dané
osoby vsak zasli v uctivaini Boha mnohem dale nez orthodoxni muslimové. Touto vétou
0 sob¢ nepronasi to, Ze jsou ontologicky identic¢ti s Bohem. Jen fikaji, ze jsou s Bohem
jednotni z hlediska odevzdani se jemu. Je to ukdzka naprostého nesobectvi. Zaroven
mizi vSe lidské. Sufi se prakticky vzdava své vlastni osoby a podstaty, aby ukazal svou

~r o7

nekondici lasku k Bohu.

I proto mozna stfismus disponuje takovym velkym mnoZstvim milostnych basni. Laska
dvou milencti, kde jeden ptedstavuje stifiho a druhy Boha. V pravé lasce od sebe
milenci navzajem nic reciprocné neocekavaji. I zde tedy prvek praveé spojeny s Cistou
laskou, kterd neocekava odménu.’® I sama Rébia podle Solle ma byt velky kritik uéeni o
peklu a r4ji. Divodem je praveé u€eni o raji a pekle, jako odméné a trestu, které vidi
Rébia v rozporu s pravou laskou k Bohu. Lidé¢ Spatni se k Bohu obraceji ze strachu

z muk pekelnych a ostatni se k nému obraci s vidinou lepsiho Zivota v raji. Laska

k Bohu mé byt upfimna. Ne nucena strachem, nebo odménou. Ci z donuceni n&jaké

vyse postavené organizace.”’ Jazyk milostnych basni je nutny.

5 Sélle 62-63
76 |bid 64
7 1bid 63
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Z toho prameni i odpor sufi k institucionalizaci. Al-Halladz podle Solle dokonce mél
vyprovokovat své vlastni upaleni. Instituce nabizi pravé uceni o odméné¢ a trestu,
kterymi poté svazuji véfici. Je zde vSak i druhy rozdil. Sufi jsou kritizovani za to, Ze

jsou aZz moc upjati na to, co citi. SpiSe nez uceni, v nich prevladaji rizné pocity a city.

Sufi ale nevidi problém. Pro n¢ je zfejmé teorie, nebo orthodoxni u€eni, v souznéni

S tim, co citi. Jedno bez druhého se bez sebe neobejde. To, co ¢lovek z teorie 0 Bohu
zjisti a nauci se, si pak potvrzuje skrze extatické stavy a lasku k nému. Odpada ndm tedy
postava Boha jako otce. Spise ptichazi role Boha jako partnera, ktery nas miluje a my

mu lasku oplacime.

Al-Ghazali se nesnazil rozdélit orthodoxii, ¢i $ari’u od sufismu. Dle néj se tato dobte
vyslapana cesta méla dale pouzivat. Jen diky tomu, ze ¢lovék dodrzuje vnéjsi praktiky,
muze pak dodrzovat i vnitini ndbozenskost. Dle néj tedy neni stifismus alternativa

k islamu. Je to spiSe vniméno jako dovrieni.’

Dle Solle se tedy skrze basné veskera tato laska da zhmotnit jen v basnich. Sufi nema
jinou moznost nez pouzit literarni metodu, kterd umoznuje mnohem Iépe pracovat

s pocity nez cokoliv jiného. Basné maji pestrou $kalu moznosti, jak vyjadfit pocity,
nebo jiné vnitini pohnutky. Je to mnohem jednodussi, nez popsat svou lasku k Bohu a
uceni o ném skrze slozité teologické texty. Otazkou zistava, jestli by to viibec §lo.

Stfismus tuto metody bere rovnocenng.

8 HILLENBRAND, Carole. Islim: historie, soucasnost a perspektivy. Prelozil Jitka JENIKOVA. V Praze: Paseka,
2017. ISBN 978-80-7432-685-1. str 172
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4 Narativ v islamu
Ptibehy jsou pro lidstvo velmi dalezitym pojmem. Asi nikdo z nas si nedokaze

predstavit své détstvi bez toho, aniz bychom slysSeli pohadku, kde se skryva néjaké
ponauceni. Bez piibéht a pohadek bychom viibec neznali zakladni koncepty, které
mame zakdédované v nasi hlavé a jdou s nami cely zivot. Koncepty dobra a zla, vidiny
Stastnych koncii, hrdin ale i padouchii. Bez pfibéhti by nam mozna i velmi Casto
unikalo spousta spojitosti, které se d&ji v mezilidskych vztazich i pfirodé. VSak i filosof
Alasdair Mclntyre tvrdi, Ze: ,,Nase akce se stavaji srozumitelné az v pfib&hu.“’® | my
samotni vykladame vlastni zivotni piibéhy. Mcintyre dale tedy pokracuje v popisu toho,
ze ptibéhy jsou pro nas nejlepsi moznou volbou komunikace, kdyz chceme nékomu
sd¢lit riizné normy, ocekavani, nebo i hodnoty. Problém nespociva en ve faktu, ze
pribéh ndm dokaze zjednodusit vysvétlovani, ale i proto, ze ukéze komplexitu lidské

situovanosti.?°

Ptibéhy a poezii miizeme v isldm nachazet ve velké mife. Samotna historie psani téchto
piibéhu ale ziejme saha i mnohem hloubéji do piedislamské doby. Badatelé v tomto
ptipadé¢ naptiklad poukazuji na velmi obsahlé dilo Pohadek tisice a jedné noci, které ma
V dnesni podob¢ samoziejmé velmi velké spojeni s isldamem a spousta danych piibéht
se bez aspont malého pochopeni islamu a jeho vnitinich pravidel ¢i zvyklosti, da jen
stézi pochopit. I tak zde miZzeme nachazet spousty ptribéhd, které se daji vysledovat az
do ptedislamské éry. Vyzkum tohoto tématu je velmi slozity. Zachovalo se jen
minimalni, aZ skoro Zadné pisemné svédectvi, protoZe se piibehy v té dob& predavali

hlavné oralnim zptisobem a psani v té dobé& bylo jen ojedinglé.®

Tauer sam upozoriiuje, Ze u Arabi je velmi oblibend rymova proza, sadz".

V predislamské dobé¢ ji maji, dle Tauera, pouzivat hlavné véstci a kouzelnici. V té a
dobach miizeme sadz‘ potkavat prakticky kdekoliv. Setkdvame se s ni v obyCejné
beletrii, velmi Casto se s ni setkavame, kdyz ¢teme déjepisecké spisy, a hlavné je

potkavame v kézanich. Tauer, ktery velmi zdafile zpracoval preklad pohadek Tisici a

9 Mclntyre, Alasdair; After Virtue: Study in Moral Theory, 3" ed; Notre Dame, University of Notre Dame Press,
2007 str 216

8 |bid. 217

81 Tauer, Felix; Pohadky tisice a jedné noci; Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie véd; 1958 str. 284
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spiiznéni s danym piibéhem.??

Predmluvy dél muslimskych autort jsou taky vétSinou podobné. Daji se rozd¢lit na dvé
¢asti. V té prvni se nachazi chvalofe¢ na Boha. Je to jedna z velmi dulezitych véci,
protoze psané dilo je dano od Boha. Nékdy je tato ¢ast kratsi, nékdy delsi, vétSinou na
tom tolik nezalezi. Chvalofec se tyka Boha a poté¢ i Muhammada a jeho rodu. Druha
¢ast je mnohem obycejnéjsi, a uz se vénuje autorovi. Zde se snazi autor nejen uvést sam
sebe, ale dale se zamétuje na samotné dilo. Popisuje, jak se dilo jmenuje, pro¢ dilo
sepsal, jak dilo vzniklo a ptipadné, kdo zadal praci na dile, ¢i komu je vénovano. Také

v ném mizeme najit rozvrh samotnych kapitol a jak je dilo strukturované.®

Sufismus jako soucast islamu tedy nikterak nevybocCoval z dané kombinace pouzivani
pribéhl. Spoustu autorti naopak jako prvni zaujala prave jejich literarni tvorba, ktera je
u nékterych mistrti velmi rozsahla. Pokud se podivame na Rumiho, a jeho poezii,
najdeme spousty velmi zajimavych basni, které se daji ¢ist i bez porozuméni islamu a

jsou z literarniho hlediska opravdu velmi krasné.

Sufismus je tedy velmi vyznamny nejen svymi ptispévky k filosofii a zakladim
muslimské etiky, ale hlavné praveé témito pfibéhy. Velmi Casto se dokonce da fici, Ze je
mnohem vyznamng&j$i prave témito pribehy, které jsou zname tim, ze nesou spousty
zajimavych vhledd do sufijské filosofie, nez naptiklad mnohem vice jasnéjsi polemiky,
¢i Koranské komentafe a jina specializovana dila. Stézejni literarni utvar, ktery
nachazime v stfismu, jsou alegorické texty. Casto Vv jejich textech miizeme nachéazet
mluvici zvitata a text ma vzdy za ukol nejen pobavit, ale hlavn€ poucit daného

posluchage.®

Perska a arabska literatura je poté velmi schopna pouZivani vSednich zkuSenosti Zivota
k dokazani riznych etickych norem. Velmi ¢asto proto ve svych piibézich pouziva
ukazky ze vSedniho Zivota, ukazuje normy na ptibézich obycejného lidského dne. Také

ale dokazuje rizné etické normy na lidskych touhéch, socialnich normach nebo riznych

82 bid. str 285

8 1bid. str 285

84 Zargar, Cyrus A., The polished mirror: Storytelling and the Pursuit of Virtue in Islamic Philosophy and Sufism str
20
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druzich zabavy. Toto velmi rad vyuziva nejen stfismus, ale i islamska filosofie, ¢i lidé

ktefi balancuji na hrané mezi sufismem a filosofii.®°

Poté co tedy Islam vznikl se piibéhy neztratili, ale byli velmi hojn€ vyuzivany dale
stejnym zptisobem jako v piedislamské dobé, a to hlavné jako moralni ponauceni.
Hlavnim ditkazem, ktery se pro velky vyznam ptibehil v Isldmu da prednést, je spojeni
roli vypravéce a soudce v jednu, a to v ranych zacatcich islamu. Témto lidem se fikalo
gadi, coz znamena soudce. Jejich ukolem bylo vykladani prava. Dal§im tkolem,
spjatym prave s funkci gadi, ale byla i nutnost vypraveni pribéhd, které dokazovali
velmi pozitivni osobni kvality vyznamnych osobnosti islamu. VétSinou dokazovali tyto
kvality podle vzoru postavy proroka Muhammada. Mnoho z nich tedy poté drzeli i
druhou oficialni pozici vypravéce tzv. gass. V pozdéjSim sestavovani haditht hrél
vyznam téchto vypraveéct velmi dulezitou roli. Vyznam hadithu se totiz dal urcuje podle
toho, jak silnou a neporusenou ma linii tradentt, pravé téchto vypravécnu. Nejsilnéjsi
hadithy vedou skrze neporusenou linii tradentd zpét k dané vyznamné osobé¢, vétSinou

Muhammadovi.8®

Da se tedy fici, ze muslimsti etici vyuzivali literatury k tomu, aby zprostiedkovali
posluchaci normativni standarty ctnosti. Zargar ukazuje na sepéti pojmi védomosti a
literatury v islamu i na ptikladu arabského slova adab. To se da prekladat riznymi
zpisoby. Prvni vyklad je literatura moudrosti nebo védomosti a druhym vykladem je
néco na zpusob spravného chovani. Také se da pojmout z hlediska literarni moudrosti,
jako naptiklad znalosti daného jazyka vcetné gramatiky, ¢i slova daného jazyka, a co
znamenaji. Takovy vypravée, ktery ma ovladat abad, se tedy stal profesionalné
vzdélanou osobou, pro kterou byla literatura a spravné chovani, vlastné jednim pojmem.
Pokud zacal néco vypravéet, uz musel vypraveét pribeh, ktery v sobé mél pouceni o tom,
jak se spravn¢ chovat. Znakem toho, Ze tento ¢lovék byl nadan abid, byla jeho
schopnost citovat ptislovi nebo linii poezie, idedln¢ k danému tématu. Musel ukazat
Siroké spektrum znalosti, samoziejmé se musel umét spravné vyjadiovat, a to hlavné ve
smyslu gramatiky. Musel vyzafovat vtipem a milosti, vybranym chovanim a uménim

psat. Poté mohl byt ¢lovék oznaden, Ze vlastni abid.®” Zde mtizeme vidét i rozdil mezi

8 1bid str 21
8 |bid. str. 21
87 1bid, str 22

33



dnesni a diivéjsi poezii. V historii byl jasné dany charakter, co musi baseni mit. Dnes se

ceni originalni pfistup.

K ¢emu tedy mize byt moznost vykladani etiky ¢i dokonce prava v piibe¢hu? Vysvétleni
muze byt velmi prosté. Pii vykladu Cisté filosofickém, etickém ¢i pravnim mutze
dochézet k uréitym paradoxtim. Clovék, i piestoze V té dané chvili nemél jinou
moznost, nebo dana nemoralni véc se ukazala byti prospé$nou, musi byt z podstaty
piibéhu za véc spolecnosti odsouzen. Pti pouziti piibéhu se nam ale ukaze, ze kazda
mince ma dv¢ strany. Uvedu kratky piiklad. Je jim pfibéh o soudci a sufim, kde jediné,
co muze zachranit sufiho pted smrti, je n¢kolik ustédienych ran. Z tihlu pohledu soudce
je to amordlni ¢in, protoze uhodit do obliceje cizi osobu je nepiijatelné. I ptesto to
nakonec udé€la, protoze je to jediny zplsob, jak zachranit daného sufiho, pied jistou
smrti a docka se samoziejmée od sufiho jen vdeku, i presto, Ze udélal amoralni véc.

Piibéhy nam tedy ukazuji, ze velmi zaleZi na kontextu.®

Velmi vyznamny je i Koransky zptsob vypravéni. KdyzZ se podivame napiiklad na
citaci: ,,Tim, Ze ti zjevujeme tento Koran, vypravime ti piibéh nejkrasnéjsi, zatimco
dfive byls véru jednim z t&ch, kdoZ o tom neméli tuseni.“®® Samotny Koran tedy pracuje
s timto velmi Zivym tématem vypravéni piibéhu. Dokonce podle Koranu se pfi
predloZeni zjeveni obci stivd Muhammad vypravééem. Tim a samym vypravécem,
kterym pro Muhammada byl samotny Bith.** Muhammad potom sam doslovné
reprodukuje, co mu Buh fekl Prace s piibéhy a vypravéci je tedy velmi zakofenéna i

V samotném Koran.

Jak jsem jiz ukazoval v kapitole Vlivy formujici sufismus, hadithy jsou jednou

z velkych inspiraci sufismu. V pfipad¢, ze se podivame, jak stifismus okaze pouzivat
ptibehy ze Zivota vyznamnych mistri. Velmi ndm to zacne pfipominat pravé to jakym
zptsobem funguji hadithy. Dany mistr se v ptibéhu velmi idealizoval. Velmi to mize
pfipominat z kestanstvi znamé popisovani Zivota svétci. Zivoty legendarnich mistri,

obzvlasté se pouzival Al-Halladz, se natolik glorifikovaly, Ze dané osoba se zdala byt

8 Zargar, Cyrus Ali, Storytelling and the Pursuit of Virtue in Islam — a Lecture on Rami and Ibn Tufayl str 11
8 Koran, 12:3
9 Korén, 4:164
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bez poskvrny. Tim se stava silnou moralni autoritou, a poté skrze ptib¢hy z jejich

zivoti, se ukazovalo, jak vést spravny zivot.%

91 Zargar; Polished Mirror, str 22
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4.1 KalilaaDimna

Velmi vyznamnymi ukazkami prave sttedoveékého vypraveéni ptibéhi v islamu jsou
sbirky Kalila a Dimna a sbirka pohadek Tisice a jedné noci. Obé& svou tradici spadaji
jeste do predislamské doby a formuji nejen zpiisob vypravéni v islamu, ale po celém

svété od Sestého stoleti aZ do dnesnich dob.%?

Zacneme sbirkou bajek Kalila a Dimna. Jeji ¢esky preklad zpracoval Jaroslav Oliverius,

1.9 Udajnym zakladem této sbirky bajek ma byt

a s timto prekladem jsem dale pracova
indicka Panchatantra. Bajky, tradi¢ni ptib&hy, pfib&éhy zvifat a typy ptibéhu, které se
objevuji prave v Kalila a Dimn¢ jsou velkou inspiraci hlavné pro iranskou détskou
kulturu. Samoziejmé Ze, nejen pro ni. Cerpa se z téchto piib&hii po celém svété, ale
puvodné méli mit udajné funkci k pfedavani védomosti a jinych instrukci do Zivota pro

malé prince na muslimskych panovnickych dvorech.%

Kalila a Dimna je vSak pteklad indické Pan€atantry. Samotnéa Pancatantra ma byt idajné
sepsana brahmanem Visnusarmanem, ktery ji sepsal na prosbu jeho panovnika, ktery je i
poté pred¢ital svym synim, aby se zdokonalovali v panovnickych povinnostech a
ziskavali Zivotni moudrost. Samoziejmé princové v t€¢ dobe nebyli nijak stafi, a proto
bajka musela byt sepsana, co mozna nejzabavnéjsi formou. Proto se zde vyskytuje spousta
bajek a zvifecich pfibehii. Vznik plivodni sbirky se datuje nékdy do obdobi panovnika

Candragupty, ktery vladl v letech 340 az 298 pied nasim letopodtem.®®

Osud neni v§ak prvni Pancatantfe naklonén a nedochovala se. Byla vSak dale pfelozena
do pahlavstiny, okolo roku 570, tato verze se také nedochovala, a z ni pfeloZzena do
syrstiny a arabstiny, kterou dnes zname praveé pod nazvem Kalila a Dimna. Tento pteklad
je poté hlavnim pilitem pro dalsi pteklady do ostatnich jazyk, jako je fectina, hebrejstina,
kastilStina nebo perstina. Nejznaméjsi a nejptekladanéjsi verze sbirky je pfipisovana Ibn

al-Mukaffovi, ktery ji mél pielozit a sepsat nékdy v prvni poloving sedmého stoleti.?

N¢ékolik dalSich autort dale také potvrzuje teorii toho, ze Kalila a Dimna pivodné ma

slouzit k vychové déti. Dnes bychom ji ziejmé do sekce détské literatury. Pokud si

92 Abdelsadek, Dr. Nafisa. (2010). Kalila & Dimna. Module 14 - Part 4: online.
[https://www.researchgate.net/publication/252931524 Kalila_Dimna]

9 OLIVERIUS, Jaroslav. Kalila a Dimna. 2005. Praha: Dar Ibn Rushd Gemma Art, 2005. ISBN 80-86087-53-0
% Abdelsadek, Kalila& Dimna

9 Slovnik svétovych literarnich d&l 2., Odeon, Praha 1989, str. 116-117

% Slovnik spisovatelii - Asie a Afrika 2., Odeon, Praha 1967, str. 188-190

36



precteme naptiklad dila od Farzaneh Milani®’, nebo Abu-Nasr Julinda®, oba dva
nakonec dojdou k zavéru, ze pravé Kalila a Dimna jsou v celém historickém prubéhu
literatury pro déti v Irdnu hlavni inspiraci. Cely tento diivod, ucel a zaméieni Kalila a
Dimna nakonec podtrhuje Muhammad Jaafari Mahjub. ,, Diivody sepsani Kalila a
Dimna byli naucit pravidla chovani a statnictvi prince dobre zapamatovanym zpiisobem

skrze zvireci piibéhy. “%°

Pivodnim zplsobem vypravéni je samoziejmée oralni zpusob. Bajky jako takové jsou
dokonce spojovany s zenami, které méli tyto pribéhy vypravét a posléze dale ustné
predavat z generace na generaci. Proto se da jen velmi tézko fici, ze prvni ¢lovek, ktery
sepsal Kalila a Dimnu je také jeji autor. Jsou to stale jen sesbirané ptib&hy skrze historii,
které byli jednou zapsany, poté se opé&t vratili do ordlniho predévani a poté opét zapsany,

a to pokracovalo dale a dale skrze véky.1%

Dodnes je nejpouzivanéjsim piekladem Pancatantry pravé al-Mukaffova verze, ale jsou i
verze v ¢insting, tibetStin€, mongolstin€ a sanskrtu. Jen diky nim se podafilo védcim
vystopovat ptivod Kalila a Dimny pravé k Pancatantte. I pfesto to vSak neni stoprocentni
pieklad jen pravé z indického dila. Sest piibshi plné odpovida indické piedloze. Jeden
ptib¢h pochazi z neznamého indického ptibéhu. Dalsi tfi miZeme najit v indickém eposu
Mahabharata, ale to je tak obsahly epos, nadity pfibchy, ze se tam dle mého osobniho
nazoru da najit snad vSechno. Tti ptibéhy maji mit spojitost s perskymi piibéhy, které se
daji najit v syrském piekladu. Sest p¥ib&hti patii arabskému vlivu na tuto sbirku. Zajimavy
je ptibéh o Lvu a volu, ktery ma mit indické koteny, ale prohlaseni, Zze Dimnova zrada

byla odhalena, je ptipsano az pozdgji pravé al-Mukaffou, protoze se jinde nevyskytuje. %

97 Milani, Farzaneh, Veils and Words, New York: Syracuse University Press, 1992, p.178.

9 ylinda Abu-Nasr in International Companion Encyclopedia of Children’s Literature, editor Peter Hunt
(Routledge, 1996) p. 792.

99 Mohammad Jaafari Mahjub, About Kalilah & Dimnah, Tehran: Kharzami 1349AH, p.17.16.

100 Apdelsadek, Kalila& Dimna

101 Apdelsadek, Kalila& Dimna
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4.2 Khniha tisice a jedné noci
Druhou velmi vyraznou mimo sufijskou literaturou je kniha Tisice a jedné noci (déale 1001

noci), ktera v deském prekladu vysla od Felixe Tauera.'% Podobné jako Kalila a Dimna
je 1001 noci soubor piibéhd, které sahaji do predislamského obdobi, ale zamé&fuji se na

jiny okruh posluchac. 1%

Historie vyvoje a vzniku této knihy je pon€kud zvlastni a komplikovana. V predislamské
a ranné islamské dob¢, kdy spousta ptibéht vznikala, byla mnohem cennéjsi poezie.
Pr6za byla na druhou stranu druhotadym zpisobem vypravovani. Poezie v této dobé
prakticky ovladala celé pole ptisobnosti a jen nékteré zkazky, které si kocovné kmeny
vypravéli u ohné, byly v proze. Vétsinou to bylo vypravéni o riznych bojich mezi kmeny,

hrdinskych ¢inech reki a podobné. 1%

To se méni az s Abbasovskou #131.2%° Zde se zfejmé pod perskym vlivem zménil pohled
na vypravnou proézu. Muzeme si vSak povSimnout, ze jako produkt uméle literarni,
dostava specialni misto v arabské literatufe. Proza si velmi libuje ve velké Sroubovanosti
slohu, v zalibé ve slovech, které se normalné neobjevuji tak ¢asto. Velmi asto se objevuji
vV proze 1 réeni a skrze prozu se dokazuje 1 autorova secCtélost a ucenost. Stale vSak
muzeme vidét, Ze proza je dale rymovana. Tento zplsob prozy samoziejmé vyhovoval
jen lidem podobné seCtélym, jako ti, ktefi dany text sepsali a pro ostatni SirSi kruhy
nevzdélanych lidi, to nebylo. Tento SirSi okruh lidi hledal spiSe pfibéhy, které se podobali
tém, co vypraveli diive beduini u ohné, akorat s jinymi naméty. Zde se zacal velmi

projevovat vliv Iranu.1%

107 3 Muhammada ibn Ishdka an

Jista prvni zminka o 1001 nocich je u al-Mas’udiho
Nadina.'% Tj pisi ve svych bibliografiich o arabském piekladu perské knihy Hazar afsan,
coz by se dalo ptelozit, jako tisic vypravovani. To mélo udajn¢€ vzniknout v Sdsdnovské
dobg.1%° Tedy to teoreticky zapada i do stejného obdobi, jako vznik Kalila a Dimna. Zde

se autofi i dale shoduji na tom, Ze maji iranské a indické kofeny, ale v perském pojeti.

102 Tauer, Felix; Pohadky tisice a jedné noci; Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie v&d; 1958
103 Apdelsadek, Kalila& Dimna

104 Tauer, Pohadky tisice a jedné noci VIII, str 132

105 Za&ina roku 750

106 Tauer, Pohadky tisice a jedné noci VIII, str 132

107 Zemtel 951

108 Zemtel 995

109 Obdobi 224 n.1 az 551 n.1.
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Pfibéhem a sestavou se velmi podoba tomu co zname dnes, tedy, Ze je zde okolo 200

prib&hii vypravénych béhem tisice a jedné noci princeznou Sehrezadou krali.!*

Ptibehy ziskavaji svou moderni podobu velmi dlouho. Posledni historicky dolozenou
postavou je Salah ad-Din Jasuf ibn Ajjub, spise znamy jako Saladin.!'! Z Egypta také
v dobé 12. stoleti pochdzi zminka, kterd uz skutecné mluvi o knize Tisice a jedné noci.
Tauer samotny vyvoj dané sbirky ukoncCuje tim, Ze v muslimském prostiedi nikdy
skute¢né jasna struktura ukotvena nebyla. Obzvlasté to pficita na vrub vypravééum
z povolani, ktefi si obsah i pofadi ptibéht neustale upravovali dle vlastnich momentalnich

potieb. O redakci se pokusila jen kiest'anska strana.'!2

Tato sbirka ptibéhi byla oblibena hlavné u stiedni tiidy obyvatelstva. Hlavné téch, ktefi
se zili ve velkych méstech. V Tauerové prekladu jasné prevlada nadech islamu, a to i kdyz
se to odehrava naptiklad v Cing, nebo Indii. Mame tu pomérné jasné ukazano na hlavni
nepratele, kteti jsou v téch starSich z pohadek, uctivaci ohné. V novéjsich pohadkach pod
hrozbou kiizovych vyprav to jsou kiestané. Zidé zde zastupuji spide $kudce na

majetku.t

.....

méstech, také v piibézich jako hlavni postavy vystupuji méstané. Pokud se v piib&ht
objevi venkovan, neni vykreslen zrovna v dobrém svétle a vétSinou je z néj udélan lupic.
Postavy, které zde vystupuji, jsou velmi ¢asto vladafi, vojaci, dvofani nebo otroci. Mimo
palac jsou to postavy riiznych femeslnikd, nosicl a Casto i rybaft. Takovou velmi
oblibenou postavou je bohaty obchodnik, ktery se plavi po mofi a zaZiva neuvéfitelné
pribéhy. Samoziejme zde nechybi ani zastupci spodiny, a to vSeho pohlavi. Proti nim stoji

vali a soudci, ktefi se v nékterych piibézich daji velmi lehko zkorumpovat. 11

Na m¢ edice v Tauerové podani ptisobila zna¢né zajimavym efektem. Nutno podotknouti,
ze nazev Pohadky je znaéné zavadéjici. Pohadky sice tvoii velkou ¢ast osmi svazki, ale
neni to jen o nich. Miizeme zde nachazet i riizné humoresky, anekdoty, bajky a novely.

Dokonce se zde vyskytuje i predavani isldmské uc¢enosti. To miizeme sledovat hlavné pii

110 Tauer, Pohadky tisice a jedné noci VIII str. 134
11 7i] mezi lety 1138-1193

112 Tauer, Pohadky tisice a jedné noci VIII str. 136
113 1bid str 138

114 Tauer, Pohadky tisice a jedné noci VIII str. 139
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rozhovorech dvou ucencti. Je to v§ak velmi zpopularizovano, aby smysl pochopil ¢lovek,

ktery neni vzdélanec.

Pohadky samotné jsou i tak pro mé néco velmi nepohadkového. Ja osobné¢ vyriistal na
pohadkach, které nemaji temnou atmosféru. Nékteré z pohadek vyskytujici se v 1001
noci, jsou spiSe pohddkami, které se blizi k tém, co vypravéji bratfi Grimové. Nekteré
z takzvanych pohadek ani nekonci dobie. Nekdy naptiklad v pohadce o rybaii a dzinovi
se dokonce rybaf musi zachovat nemoralné, aby se mu povedlo pfezit a nachytat

nasStvaného dzina, ktery mu usiluje o zivot.

Tyto ptibéhy se kontrastu s danou historii Kalila a Dimna pouzivali zietelné jinak.
Nejenom v muslimském svété vlastné nemaji podle Tauera stoprocentné ustalenou
formu, ale jsou jakousi nestale zivouci tradici, ktera se umi ménit. Oproti Kalila a Dimné
ale cili také na jinou vrstvu obyvatelstva. Kalila a Dimna ma za tkol skrze poutavé
pfibéhy naucit déti a dorost patrné z vladnoucich vrstev naucit vladnout, a to, jak se maji
chovat. Myslim, ze Kalila a Dimna by se dali vSeobecné oznacit za détskou literaturu,

ktera méla za ukol poucit déti o spravném chovani.

Kniha tisice a jedné noci naopak cili na jiz dospé€lé posluchace stfednich vrstev a pokud
mozno ve méstech. Piibéh Aladina a kouzelné lampy, ktery je velmi oblibeny v lehce
upraveném podani 1 v nasi kultufe, by rozhodn& nemohl fungovat na venkové a venkovan,
ktery o mésté jen slySel, by zfejmé z daného piibchu také mél jen velmi malo. Velmi Casty
motiv podle m¢, zde najdeme i1 v jakémsi poukazovani na neschopnost vladait, ¢i korupci

u soudcil a podobné. Takové piibéhy zda se budou stale soudobé.

40



4.3 Charakteristika uzivani piib&éht ve sttedovékych tarigach
Slovo tariga ma v islamu dva rizné vyznamy. Prvnim vyznamem je metoda sledujici

cestu duSe k Bohu. Je to cesta skrze etapy doslovné praxe zakona, ktery byl zjeven, az
k etap¢ splynuti s bozskou realitou. Druhy vyznam je pro souhrn ritualt, které jsou

pouzivany pravé v muslimskych mystickych fadech.

Ptibehy jsou velmi Casto vyuzivany i v téchto bratrstvech, do kterych se sdruzovali Zaci,
obvykle po smrti velkého mistra, aby dale udrzeli jeho u€eni pti zivoté a mohli ho Sifit.
Velmi Casto Se Vv tarigach vyuzivala takzvana hagiografie. Po smrti velmi vyznamného
mistra se zacal rozvijet jakysi jeho kult. Velmi podobny systém funkce mizeme
sledovat i hadithech. Piesn¢ tim a samym zpusobem se pouzival hagiograficky

pristup.1t®

Od haditht se vsak lisil tim, ze velmi Casto pfib&éhy popisovali, jak mistr mél skoro az
magické schopnosti. Mlzeme se setkavat s levitaci, riznym uzdravovanim a dalSimi
jinymi zazra¢nymi €iny. Co vSak miiZeme sledovat je zpiisob vypravéni ¢ind a skutkl
v danych situacich. To se samoziejm¢ dale vyuziva hlavné k tomu, aby se zakim
zprostiedkovalo spravné chovani. Timto zplisobem se choval mistr a jim dosahl hlavniho
cile. Proto je nésledovani jeho ptikladu vhodnym zptisobem, jak dosahnout toho, ¢eho
dosahl 1 on. Pomérné podobny netkuli stejny zplisob nachazime i hadithech, kde se nam

snazi dokazat skrze to co fekl a udélal Prorok ukézat spravny smér.°

Druhym velmi podobnym zplisobem, jako jsem zmifnoval o odstavec vyse, je pouzivani

anekdot. Hlavni postavou pouzivanou v anekdotach byl al-Halladz. 1 ptes odpor, ktery

k nému mél tradi¢ni islam®!’ se stal v sufismu jednou z velmi pouZivanych postav pravé

pro razné anekdoty. Situace tu vSak je podobna jako o odstavec vySe. Anekdoty jsou opét
pouzivany k tomu, aby se studentlim v tariqach ukazal spravny pfistup k uceni a chovani
na prikladu ze zivota jednoho z nejvyznamnégjSich mistrd sufismu. Takze jsou opét

vyuzivany kK moralnimu nasmérovani studenti.®

115 ERNST, Carl W. Ruzbihan Bagli: Mysticism and rhetoric of sainthood in persian sufism. Great Britain, 1996.
ISBN 0-7007-0342-x. str 116

116 |bid str 118

17 Vizt muslimsky vyzkum

118 MOJADEDDI, Jawid, Beyond dogma, Rumi's teychings on Friendship with God and Early Sufi Theories
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V tariqu Maulawija, ktery navazuje na Rumiho se jeho basné¢ pouzivaji k tomu, aby se
¢lovek snadnéji dostaval do extatického stavu, ktery se navozuje ritualem, pii kterém se
recituji basn¢ napsané Rumim. Zaroven se piidava i vifivy tanec a hudba, kterd cely

zazitek dale umociiuje a podtrhuje.*®

Dalsi funkci narativu je predavani vlastnich fadovych pravidel. Ty jsou také velmi Casto
podavany skrze ptibéhy zakladatelii tariqi. Z nich jsou extrahovany ruzné piikazy a
zakazy, kterymi se pozdé&ji lidé hlasici se k tariqu musi fidit. Samotna Masnavi byla
udajné ztohoto divodu sepsdna, aby budouci pokoleni po smrti Rumiho mohlo

pokracovat v tom co Rumi zagal. 1%

119 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rumi a sufismus
120 Ryimi, Masnavi
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5 Mawlana Dzalal al-Din Muhammad Rami

5.1 Zivotadilo
I pfestoze je Rumi povazovan spiSe za basnika, tak dodnes ma pfiblizné osm set milionti

vyznavacu po celém svéteé. Vyznavaji ho lidé v Egypté ¢i Maroku, nebo v Indonésii a
Pakistanu.'?! Dokonce dokéazal uz v tfinactém stoleti pfedpovédst, Ze se nam povede
rozbit atom, ve kterém najdeme nasi slune¢ni soustavu, jen o trosku mensi. Také tvrdil,

ze planet je devét a Zemé se toci kolem Slunce.

Jeho vlastni Zivot taktéz velmi zajimavy. V tfinactém stoleti musel utéct ze své
domoviny, na izemi dne$niho Afghanistanu a byvalé Persie, pfed mongolskym vpadem,
a jeste jako velmi mlady se stal vdovcem s né€kolika détmi. Mozna i diky témto
zkuSenostem nakonec Rumi vydava poselstvi, ze v kazdém utrpeni se schovava radost,

kterou jsme nuceni zde hledat a nachézet.

Narodil se tedy 30.9. 1207 v Balchu, coZ je izemi v Baktrii a dneSnim Severnim
Afghénistanu. Je velmi zajimavé, Ze zaroven z tohoto uzemi Persie také pochdzeji
vyznamni u€enci, jako Firdousi, Avicenna nebo Al-Ghazali. Rimi je povazovan za
jednoho z nejvétsich mystickych basnikii vSech dob a jeho obliba je na tizemi byvalé

Persie opravdu obrovska.

Otec Rumiho byl taktéz velmi vyznamny sufijsky mistr, teolog a uenec. Rikali mu
Bahad ud-Din Veled a jeho zaci mu fikali Sultan uc¢enct. Jelikoz v roce 1219 hrozil
pfimy vpad mongolskych hord na izemi, kde se nachazeli, museli spésn€ Balch, mésto,
ve kterém zili, opustit. Tento uték byl vyuzit v K vykonani pouté do Mekky. Dale poté
pokracoval do Nisapuru. Zde se setkali s dalSim velmi vyznamnym sufijskym mistrem a
basnikem Ferrideddinem Attarem. Podle legendy byl Attar natolik ohromen Riimim, Ze
mu vénoval svou Knihu Tajemstvi a fekl o ném, ze zapali vSechna srdce mystickych
milenct. V pozdéjsich dobach si k Attarovi Rumi stale uchovéaval obrovsky respekt a
naklonost. S&m Rumi o Attarovi fekl Ze: ,,Attar prosel sedmi mésty Lasky, zatimco ja

pofad stojim na rohu ulicky.*

121 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rimi a stifismus
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Dalsim ¢lovékem, ktery Rimiho velmi ovlivnil je az lehce legendérni postava, o jejiz
existenci se vedou dohady, potulny dervi§ Samsa z Tabrizu. Zde bych rad predlozil

jednu z verzi, kterou pfednasi Jawid Mojadeddi.

Kdyz ptisel Sams do Konye, sedél Rumi na biehu rybnika. Vedle sebe mél polozeno
nékolik knih. Sams se zeptal: ,,Co to je? “ Rumi odvétil: ,,To jsou slova. Co s tim budes
délat? “ Sams hodil viechny knihy do vody. Rtimi zvolal: ,,Cos to u¢inil? To jsou spisy
mého otce, jinych jiZz neni! “ Sams ponofil ruku do vody a vytahoval z ni jednu knihu po
druhé. Zadna z nich nebyla mokra. Rumi se zeptal: ,,Co to je za tajemstvi? « Sams
odpovédél: ,,Jmenuje se dhawq (touha po Bohu) a hal (duchovni stav). Jak s tim

nalozi? “ A odesli spolu.t?

De Vitray-Meyerovitch predklada jiny piibéh, zde se Samsa ptd Rumiho, co je cilem
duchovniho usili, umrtvovani, opakovani modliteb a poznani. Na to pry Rumi odvétil,
7e cilem je pochopit tradici a zvyky nabozenského prava. Sams odvétil, Ze je to jen
pocatek celkového chapani. Kdyz se Rami ptal co, Ze to tedy vic neZ tohle, Sams mu
odvétil, ze poznani spociva v piechodu od nezndmého k zndmému a ptipojil vers ze
Sana‘iho Diwanu.
,,Jestli té poznadni nevede k sobé samému,

pak je lepsi hloupost ne takové poznani. “1%
Tim Ramiho naprosto ohromil a on mu padl k noham, ztekl se svého uceni a zacal
putovat spoleéné se Samsou. I pravé diky Samsovi mohl Rumi dosahnout jednoty
s Bohem. To poté ptirovnava k oceanu bez bieht, k Pravdé, jejiz kratkodobym
projevem je individudlni existence. Zde se tedy objevuje Casty motiv v piibézich. Kdy

poznani prichazi az s odchodem, nebo smrti, uditele.

Samsa nedopadl viibec dobfe. Rimiho Zakiim se zdalo, Ze je mistr p¥ili§ zanedbava a
nevénuje se jim. Taky Zaci velice zarlili na jeho vliv, ktery na jejich mistra mél. Zaci
proto Samsu zavrazdili. Jednim z vrahti ma byt dokonce i Rumiho vlastni syn Alaudin.
S tim se Rumi nechtél smifit a nevéfil, ze jeho ucitel zemfel. I proto jesté neékolikrat po

Samsové zmizeni odcestoval do Damasku v nadéji, ze se tam svého ucitele objevi. Po

122\MOJADDEDI, J. A. Beyond dogma: Rumi's teachings on friendship with God and early Sufi theories. New York:
Oxford University Press, c2012. ISBN 978-0195369236.

123 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Riimi a sifismus, Uvod do islimské mystiky, CAD PRESS: 1977 ISBN 80-
85349-32-9.str. 15
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Samsové umrti prichdzi s novou metodou meditace, které se fikd sama‘. Je to duchovni
tanec spojeny s prefikavanim riznych Rumiho textd. Taky slouZzi jako spontanni projev

emoci.'?

Aby si kazdy pamatoval na jeho mistra slozil Rimi Diwan-e Sams-e Tabriz. Baseti je
plnd smutku a lasky ke svému uciteli.
., Pro¢ bych mél hledat? Jsem stejny jako On.
Jeho podstata skrze mne promlouva.
Hledal jsem totiz sam sebe! “*?®
Nakonec, kdyz tedy Samse nachazi sam v sobé a sdili s nim i stejny stav ducha, dochazi
Rumi uklidnéni a vnitini 1 vnéj$i mistr jsou jednotni a tim se ukoncuje veskera dualita,

kterou doted’ prozival.1?®

Poté Ruimi jesté ptichdzi s dalSimi dvéma spole¢niky. Prvnim je Salldhudin Muhaqqiqa
Tirmidhi. Ten fikal, Ze je zrcadlem Rumiho. Mé&l v ném pry vidét sdm sebe a tim, ze si
ho vybral, si vlastn¢ vybral sdm sebe. Druhym spole¢nikem se po smrti Salldhudina
stava Husamuddin Celebi. Pravé diky nému zacal sklédat, a nakonec 1 slozil Masnawi,
Dvojversi vnitifniho klidu. Rimi ma podle pfibéhu pry ze svého turbanu vyndat papir na

kterém je prvnich osmnéct dvojversi. Tak ma zapocit prace na Masnawi.

Rumi tedy nésledné improvizuje a Husamuddin recituje a zapisuje verSe. Prace na tomto
dilu se zastavi az s Rimiho smrti. Nakonec mé dilo okolo Ctyficeti péti tisic versu, které
jsou rozdéleny na Sest knih. Psané je to basnickou formou dvojversi. V dile se vysttidaji
anekdoty, apologie, citaty z Koranu, tradice o prorocich, legendy, naméty z lidové

poezie, a to vSe je dané do jednoho mystického eposu. Druhym dilem je Fihi ma fihi. To

je sbirka rozhovort a kazani, sebranych Rumiho zaky.!%’

124 _LEWIS, Franklin D. Rumi, Past and Present, East and West, Oneworld: 2001 ISBN 978-1-85168-549-3

125 JALAL AL-DIN RUMI a Reynold Alleyne NICHOLSON. Selected poems from the Divan-e Shams-e Tabrizi:
along with the original Persian. Bethesda, Md.: Ibex, c2001. ISBN 978-0936347615. str 73

126MOJADDEDI, J. A. Beyond dogma: Rumi's teachings on friendship with God and early Sufi theories. New York:
Oxford University Press, c2012. ISBN 978-0195369236.

2ICHITTICK, William C. The Sufi doctrine of Rumi. lllustrated ed. Bloomington, Ind.: World Wisdom, 2005. ISBN
9780941532884.
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Co taky velmi ovlivnilo zivot Rumiho je smrt jeho prvni Zeny. Plivodné kiestanka,
ktera pozdéji konvertovala k islamu. Zemftela, kdyz byl Rumi jest¢ pomérné mlady a

zanechala ho samotného s détmi. Rumi pak po jeji smrti napsal:

,,Je hodné zpiisobii hledani, ale cil hledani je vzdy stejny. Nevidis, ze cesty, vedouci do
Mekky jsou rizné, jedna vychazi z Byzancie, druha ze Syrie, a dalsi prochazi zemi, ¢i
morem. Cesty jsou riizné, ale cil je jeden. Kdyz k nému lidé dospéji, vsechny spory,
hadky a tahanice, které mezi nimi byly na cesté, se ztraceji. A ti, kteri si po cesté
navzajem rikali:" Ty nemas pravdu a ty jsi neverici ", kdyz dojdou do cile, zapomenou

na své hadky, protoze srdce jsou jednotnd. “*?8

Sam nakonec umird 17. prosince 1273 ve mésté Konya, coZ je na Gizemi Anatolie,

v Rumském sultanatu, na uzemi dnesniho Turecka. Zanechal po sob& obrovské poselstvi
a dodnes jeho poselstvi miizeme vidét v jeho dile, ¢i v osobach takzvanych tancicich
dervisi, ktefi nasleduji jeho ptikladu a odkazu. I o Rimiho smrti se vypravi zajimavy
ptibéh. Den jeho smrti je oznacovan jako svatebni den. To je taky velmi €asty motiv

v piibézich. Svatbu je mozné vykladat v sufijské poezii, jako vztah k Bohu. Rimi ma
vystavené krasné mauzoleum a nad jeho vstupem se vyklada napis: Vejdi, at’ jsi

kdokoliv, véfici nebo nevétici. Vejdi, zde sidli nadgje.

Ptibéh povida, ze po Rumiho smrti, kdyZz mélo byt jeho télo v rakvi ulozeno do
mauzolea, ptislo spousta riznych lidi ze vSech koutt svéta. Na jednom mist¢ se sesli
kiestané, 7idé a muslimové, Arabové, Turci a Rekové a dal§i mnoZstvi narod a
vyznani. Doprovézeli rakev a kazdy z nich drzel v ruce svou svatou knihu a pred¢ital

z ni. Na jednom misté se &etli Zalmy, Téra, Evangelia a Koran a do toho bylo slyset
vSudypiitomné natikéni. Cizi navstévnici se dokonce nenechali zahnat ani holemi a
nem¢li strach ani ze Savli. Na otazku, pro€ cizi narody doprovazeji tohoto muslima jim
bylo odpovézeno, Ze jen diky nému oni ziskali pochopeni poselstvi svych prorokd.
MojziSe, Jezise i ostatnich. Zde je tedy vidét, Ze motiv spole¢ného zakladu neni jen
konstruktci badatelli Oznacovali ho za mistra Slunce pravdy. A Slunce pfece miluje

kazdy, protoze osvétluji piibytky viech.?®

128 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rimi a sifismus, Uvod do islamské mystiky. 25
123 MOJADEDDI, Jawid, Beyond dogma, Rumi's teychings on Friendship with God and Early Sufi Theories,
OXFORD University Press, 2012
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Kdyz v den mé smrti ponesou mou rakev,
nemysli, Ze mé srdce ziistalo na tomto svéte.
Neplac za mnou, nevolej: ,,Béda, béda! “
Padnes do dablovy pasti: to je teprve béda.
Kdyz uvidis mou mrtvolu, nerikej: ,,Odesel! *
Jsem v jednoté a ve spojent.

Kdyz mé polozis do hrobu, nerikej: ,,Sbohem! *
Hrob nam skryva rajskou jednotu.

Videl jsi pad; najdi vzestup.

Cozpak Lunu a Slunce boli zapad?

Tobé se zda, zapad,

a ve skutecnosti, rozbresk.

Hrob zda se ti vezenim? Pro dusi je vysvobozenim.
Které semeno, zaseté do zemé jednou nevyklici?
K cemu pochyby? I ¢loveék je zaseté semeno.
Ktery dzban nevytahnes ze studny plny?
Mpysl je jak Josef: narika nad studnou?

Tady méj usta zaviend, az na onom sveété je otevri.

At zazni tva pisen vitézna.*°
Sdruzuji se do tariqu Maulawija, ktery byl v Turecku zaloZen samotnym Rimim. Tu

vede vzdy Sejk, ktery ma za ukol, ptizpisobit vzdy vyuku a cviceni duchovnim
potiebam daného murida.® Zivot v tdchto bratrstvech se &asto velmi podobaji Zivotu
mnisskych ada v kiest’anstvi. Tato tariqa se pak podle Meyerovitchové drzi téchto

pravidel:

At udrzuji svlij odév a sebe sama v Cistoté.

At sinesedaji do meSity kvili tlachani.

At se modli pospolu

At vénuji hodné casu no¢ni modlitbé.

Necht pfi usvitu prosi Boha o odpusténi a vzyvaji je;j.

At rano ptectou z Koranu tolik, kolik staci a at’ pfed vychodem Slunce nemluvi.
Pted vecerni a no¢ni modlitbou at’ prednase;ji litanii.

At hosti chudé¢ a potiebné, at’ je trpeliveé obsluhuji.

At se spolu déli o jidlo.

Necht se nevzdaluji, aniz by si vyzadali od ostatnich svoleni.**?

Neni to nic nového, co by si Rumi vymyslel z niceho. Podobné pravidla se zde jiz

ey e

ktestanskych fadi, je zakaz Zebrani. Rumi to viem svym zakim vyslovné zakézal. Je to

z prostého diivodu. Prorok totiz fekl, ze si vydélavat mize kazdy. Nékdo muze byt

130 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rumi a sufismus, Uvod do islamské mystiky,.str.47
18174k v tariqu )
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obchodnik, jiny mtize byt pisaf, ale vzdy mlize pracovat. Ten, kdo toto ned¢la, nema
narok na to, aby dostal jakykoliv penézni ¢i jiny dar. Dervi$ tedy také nesmi pfijmout
zadnou almuznu. Vyjimka je jediné, kdyz neni schopen tii dny najit préci a tii dny jiz

nejedl. Potom Rumi tvrdi, Ze je moznost, aby dostal n&jakou almuznu.**

Rumi odmita jakykoliv fanatismus a nerozliSuje mezi riznymi sektami a jinymi
nabozenstvimi. Zaroven nemé¢l ani problém v tom pfijimat do svych fad krom¢ zakt i
7akyné. Napiiklad dcera Sultana Veleda, Saraf Chatun, sama prosla timto tarigem a
méla poté spousty vlastnich z4k(.1** Skupinky dervist se vyznacovali tim, Ze se
pohybovali od vesnice k vesnici. Zde rizn¢ pomahali lidem a tancili sama‘. Od

vvvvv

centralizoval a Gplné ztratil pivodni lidovy charakter.

Tanec sama‘ se kterym Rumi pfisel a vyucoval ho dale své zéky, je podle Rumiho jen
jednou z moznych cest k Bohu. Tuto cestu si vSak vybral on. Tanec je plny riznych

symbolil a podle samotnych mystiki je v hudb¢ a pfednaseni ukryto tajemstvi.

Kazdy z tanecniki, ktery se do tohoto tance pfipojuje ma piesn€ dano, jak ma vypadat
on a okoli ve kterém se tanec miiZe provozovat. Oblek se sklada z bilého roucha, ptes
ktery je prehozen prehozeny cerny kabat. Ten ma symbolizovat smrt. Velké plsténé
Zepice, které maji dervisové na hlavach maji zase symbolizovat ndhrobni kamen. Sejk,
jakozto pfedstaveny a mistr tariqu, je spojeni mezi nebem a zemi. DerviSové poté musi
tancovat na rudém koberci. Ten symbolizuje barvu zapadu slunce, ktery byl pii
poslednim veceru Rumiho Zivota. Zp&vak zacne zpivat o Prorokovi a nato se piidava i
hudba. DerviSové ptistupuji a tiikrat obejdou misto u kterého budou tancit. Tyto tii
kruhy jsou symbolem tfi etap piiblizeni se k Bohu. Cestou védéni, vidéni a sjednoceni.
Poté derviSové nechaji volné spadnout své kabaty na zem. Zde je symbolika osvobozeni
se od pozemskych zatézi, své télesné schranky a podobné. Tim za¢nou tancovat jen

Vv bilém a jsou znovuzrozeni. Ruce jsou doSiroka roztazeny. Pravé ruka mifi nahoru

k nebestim, ze kterych pfijima milost. Leva ruka je nasmérovana k zemi, kde se Bozi

133 LEWIS, Franklin D. Rumi, Past and Present, East and West, Oneworld: 2001 ISBN 978-1-85168-549-3
¥MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rimi a sufismus, Uvod do islamské mystiky,.str.30
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milost §ifi. Kruhy, které pfi tomto tanci derviSové délaji maji znazoriovat vesmirné

zédkonitosti. Bubny, které doprovézeji tane¢niky maji byt hudbou posledniho soudu®®®

Ruami sam podéva pribeh, kterym zdivodiuje tuto formu ziskani mystické zkuSenosti na
ptibéhu Aliho. Ten ziskal od Proroka informace, o kterych dostal zakdzdno mluvit.
Informace byly pro Aliho natolik tizivé, ze po Ctyficeti dnech mlceni uz to nevydrzel a
musel o nich promluvit. Proto odesel na venkov a str¢il hlavu do studné, kam to
vSechno fekl. Pti vykladani toho, co védél mu do studny uképla i slina. Po par dnech ze
studné zacala rist titina. A byla kazdym dnem vétsi. Okolo Sel ndhodou pastevec a kdyz
jiuvidél titinu ufiznul a vytezal z ni pistalku, na kterou hral pii paseni ovci. Jeho hra
vSak oslovila spousty lidi a ti k nému zacali chodit i z velkého okoli. Hudba méla na lidi
takovy ucinek, ze dokonce i plakali. Rimi dokonce tvrdi, Ze za kouzelnymi tony flétny

ptichazeli poslouchat i velbloudi.

To vsSe se doneslo i k uSim Proroka a nechal si pastevce zavolat. Poté co se pastevec
dostavil, Prorok ptikazal, aby zahral a hned po prvnich tonech které uslyseli vSichni
upadli do extatického stavu. Prorok to nakonec komentoval slovy, Ze tato je melodie je

komentaiem k tajemstvi, které prozradil Alimu.'%

Ruami poté tvrdi, Ze pravé ona flétna mlze byt pro jednoho jedem a pro druhého darem.
Prvni ¢lovék, ktery ji vnima jako jed, ji vnima jako jen jako zivo¢iSnou touhu. Druhy ji
vnima jako projev Bozské jednoty.™*” Pro ortodoxni muslimy je poslech hudby néco na

co pohlizi s nelibosti, obzvlasté kdyz ji pouziva nékdo k dosazeni extaze.'®

Ruamimu se ptipisuje n€kolik velmi stézejnich uméleckych dé€l. Asi Gplné nejznaméjsi je
sbirka Masnavi. Velmi oblibena i mezi nemuslimy. Pravé skrze Masnavi ma Gdajné
Rumi pfedavat své uceni. Dal§im z velmi vyznamnych dél jsou Gazely. Tato sbirka
obsahuje z drtivé vétsiny milostnou poesii. Gazely ma Rumi tidajné sepsat po zmizeni
jeho ugitele Samse. Proto jsou ¢asto naplnény zarmutek z jeho odchodu. Basné maji

sméfovat k nému a k Bohu a maji ukazovat jakou obii lasku Rimi k Bohu ma.

BMEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rimi a sifismus, Uvod do islamské mystiky,.str.37
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Poslednim velkym dilem Rumiho je Fihi Ma Fihi. Pielozit by se to dalo asi do smyslu

Je to, co to je. Dilo je soubor diskurzi. Je jich 72 a jsou vétSinou kratké a psané v proze.
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6 Rumi a pfibéhy

6.1 Funkce mystického uceni

Rumi je velmi specifickym mystikem, ktery udivuje svymi ptibéhy a basnémi lidi do
dnesnich dob. Jeho asi nejznaméjsim dilem je Masnavi. Je to sbirka basni, které jsou
zaznamenavany jednim z Rimiho studentii. Zdanliveé nahodilé ptibehy, které jsou
naprosto dokonalou ukdzkou v§ech moznych literarnich prosttedkd, které v pribéhu
veka sufijsti mistii pouzivali. Jsou zde anekdoty, lidové ptibchy, bajky a spousta
dalSich. Celkem cita toto dilo okolo dvaceti Sesti tisic versii. Rad bych se tedy zaméiil
hlavné na tuto sbirku, protoZe v ni miizeme objevit vétSinu toho, co Rimi za své

celozivotni pasobeni skute¢né sepsal.

Jakou roli tedy hraji ptibéhy u Rimiho? Dle mého hraji stejnou roli jako u kazdého
funkce mystického uceni. Pfibéh ma za ukol predat zakiim védomosti o mystickém
uceni mistra. Snazi se zapojit studentovo vnimani a snazi se tiibit jeho smysly, aby byl
vzdy ve stiehu a neustale tfibil mysl. Proc to tedy neudélat jednoduché a nenapsat

naprosto srozumitelné, co se mistr snazi Zakim ptedat?

Duivodil v tomto ohledu mize byt vice. Miize jit o vySe zminovany vliv gndze, kde
pfiznivci potfebovali ur€ité tajemné prostiedi, k ziskavani informaci, nebo 1 jak tvrdi
Rypka, potiebu schovat vyznam pied reakci okoli.*® Jako nejpravdépodobnéjsi mi
prijde teorie o ur€itém stupni zasvéceni. Jak vime, Rumi byl velmi vzdélanym
¢lovékem. Sam mél spousty studentd, ktefi nenastupovali v jeden Cas, ale spousta z nich
m¢ela rizné védomosti. Proto pro n¢j bylo nejjednodussi si testovat své studenty prave
skrze ptibehy. Dobie poloZeny piibéh a reakce studentli na n€j mohl leccos o jeho

studentech fici.

Prvni skupinou by byli studenti, ktefi byli na zacatku a méli pramalo zkuSenosti s tim,
jak se vse ma. Ti by se pfibéhu mohli jen zasmat, nebo nechapave kroutit hlavou. Druzi,
kteti by uz néjakou vlastni zkuSenost s mystickym u€enim méli a znali by, Ze ptibehy

mistr nefika bezdivodné, by se nad nim zamysleli a snaZili by se pochopit, pro¢ jim

13 RYPKA, Jan, Véra KUBICKOVA, Otakar KLIMA, Jiti CEJPEK a Ivan HRBEK. Déjiny perské a tadzické
literatury. Praha: Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie véd, 1956. Prace Ceskoslovenské akademie véd. Sekce
jazyka a literatury, sv. 5.
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dany ptibeh v tuto chvili mistr fika. Treti skupina by byla tvotfena velmi znalymi
studenty. Ti by jiz byli skoro schopni od uditele odejit a ziskat i vlastni studenty. Ti by
se uz v ptibéhu a jeho symbolech pohybovali naprosto s piehledem a okamzité by vidé€li
zavaznost a divod, pro¢ mistr sdéluje tento ptibeh. Je to tedy velmi ptinosnd metoda
uceni. Nejenom, ze se verSované piibéhy mnohem lépe pamatuji a posléze 1épe
predavaji, ale také funguji jako test, ktery odhali, jak na tom student s pochopenim

uceni je.

Nejvétsi roli vSak kladu na Rimiho diraz na Lasku. Tento motiv se objevuje v jeho
basnich ziejmé nejcastéji. Neznaly ¢loveék mize v Rtiimiho basnich vidét lasku jen tak
jak ji tam doopravdy piSe. A to jako lasku mezi dvéma lidmi. To je vSak velky omyl.
Rumiho basné, v nichz se nachazi tento milenecky vztah mezi muzem a Zenou, jsou
vzdy jen metaforou na mystické lasky mezi clovékem a Bohem. Ona oboustranna
mysticka laska, kterou zmifuji autofi vy$e v mé praci. Zenska postava, na kterou éeka
jeji milenec, je velmi Casto metaforou samotného Boha. Ukazi na ptikladu ze sbirky

Masnawi.

Jeden milenec kdys v minulosti zil,
jenz ochrancem slibu ve své dobé& byl.
Léta ke své luné vzhlizel v poutech touhy,
do své kralovny zblaznén po ¢as dlouhy.
Hledajici téz nalézajici byva,

z trpélivosti zisk oslnivy miva.

Mila jednou fekla: ,,Vecer ptijdu k vam,
z chutnych fazoli ti krmi pfichytam.
Sed’ az do plilnoci ve svém pokojiku
bez dalsi zadosti, jak mas ve svém zvyku.*
Muz zaftizl ovci, i chleba Kk ni dal,
aby z prachu vyslou lunu uvital.
Vecer v pokojiku stravil Stastné chvile
v nadé¢ji, ze bude vyplnén slib milé.
Cekal, dlouho sedgl, ¢ekal, usinal,
ztratil védomi, hlava mu klesla, spal.
Meél sen o své milé. A jaky div se stal!
Mila po pilnoci pfisla, vesla dal,
Podle svého slibu, ktery muzi dala.
KdyZ v8ak milence ted’ v spanku uhlidala,
natrhla mu rukav a pak v povzdechu
do kapsy vsypala hrstku ofechi.
,,Kdyz jsi, mily, dit€, kdyz t€ bavi spat,
S témi ofechy si mizes rano hrat!*
Kdyz milenec zjitra procit, uvidél
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natrzeny rukav a co v kapse mél.
,»Na nasi kralovn¢, fekl, ,,neni vady,
jen v nas to ptivod ma to, co se stalo tady

1140
Miuzeme zde vidét basen s nazvem ,,0 milenci, ktery usnul.“ Je to jedna z mnoha
milostnych basni, které Rumi napsal. Podle mé je v§ak za ni mnohem vic, nez se na
prvni pohled da najit. Tato baseil by se dala zatradit do mystické sféry Rimiho tvorby.
Rumi se snazi skrze tuto basen nas varovat. Jak vime hlavnim cilem pro sufijské
mystiky je splynuti s Bohem, ¢i hledani Pravdy. Pravda je jedno z mnoha jmen pro

Boha. To a samé plati pro Lasku. Bih ma v islamu spousty jmen a obecn¢ uznavanych

je devét a devadesat.

V basni tedy mizeme vidét postavy milence a jeho milé. Milenec na ni vSak stale cekd a
vyhlizi ji, ¢i ji hleda. Postava milence je tedy metaforou na ¢lovéka, ktery hleda Pravdu,
nebo ¢eka na to az Bih piijde. Coz je typické obzvlasté pro osoby sufiju. Milenec je

tedy metafora na stfije, ktery jesté nedosahl svého cile spojeni s Bohem.

Milenka je velmi jasnou metaforou na samotného Boha. Ma byt pro milence kone¢nym
cilem. To pravé ji celou tu dobu vyhliZel, hledal ji a ¢ekal na ni. Tady basen ptichazi ke
svému zlomu. Rimi ndm ukazuje, Ze milenec uZ ma dospéti ke svému cili. Konecné se
ma dockat toho, Ze ho navstivi jeho mila. Mystik tedy konecné dospiva k tomu, Ze
dosahne své koneéné Pravdy a stane sjednoti se s Bohem. Kone¢né ptijde ona

oboustranna laska mezi Bohem a ¢lovékem.

Vse je pfichystané k poslednimu kroku. VSak nic neni tak jednoduché varuje Rumi a
ukazuje, Ze ne kazdy je natolik silny, aby v ten findlni okamzik neudé€lal fatalni chybu,
ktera ho od vytouZeného cile naprosto oddéli a zavie mu dvete pied nosem. To miZzeme
vidét 1 na selhdni milence, ktery pred velkym vitézstvim usne a pfesné tak ho poté

nachdzi jeho mila. Na ditkaz selhani mu natrhne rukév a nechd mu ofechy na hrani.

Velmi diilezitou pasazi jsou posledni dva verse basn€. Milenec, ktery se probudil a
zjistil, ze selhal se zlobi jen sdm na sebe. Biih je pteci dokonaly a bez viny. To ¢lovek je

ten, co chybuje, a proto on mlZe za to, Ze selhal. Biih pfeci splnil vSe, co slibil. Chyba

140 Rumi, Masnawi, 56

53



byla na stran¢ druhé, kdy ¢lovék nedokézal splnit prostou prosbu o neusnuti do ptlnoci,

1 presto Ze na tuto véc spousty let trénoval. Sufismus uznava, ze clovek mize selhat.

Ruami se tim tedy snazi ukazat, jak jednoduché je i pro velmi dobie a dlouho
trénovaného Cloveka selhat ve snazeni, 1 kdyz uz mize vidét konec piesné pred sebou. |
tak to neni jednoduché basei k rozkli¢ovani. Bez znalosti zakladnich symboli, a co
predstavuji pro mystiky, se mize zdat basen, bez tohoto druhého a pro Rtimiho, jako
mystického ucitele, dozajista vyznamnéj$iho smyslu. Masnavi totiz vznikla pomoci
zapisovani toho, co Rumi vykladal svym zakam, a tedy se snazil zakiim ptedat
zkuSenosti, které mohou dale vyuzivat. Masnavi ma byt skoro jakousi ptiruckou pro
mystiky. Tento soubor vznikl pro to, aby ¢lenové fadu moulavi méli jasno

v sufijskych idejich, kterych se maji drzet. Tudiz je jen malo pravdépodobné, ze by se

v basnich a p¥ibézich neschovdval mnohem hlubsi vyznam, ktery neni ihned znat.4!

Laska a spojeni milenecké lasky mezi muzem a zenou mizeme u Rumiho najit ve
velkém mnozstvi dalSich basni. Ale symbol lasky u Rimiho odkazuje ne k t¢ pozemské,
ale vZdy se obraci k Bohu. V Rumiho velmi vyznamnych milostnych basni to tedy
nikdy neni Zena, ke které se obraci, ale vZdy mluvi pfimo k Bohu, kterému tim sdéluje

jeho obrovskou lasku, kterou k nému citi.

Sufijska potieba davat opravdové vyznamy do versu, které se jest¢ zahali do rtiznych
metafor a symbolt €1 dalSich jinych doslovnosti, prameni podle Rypky hlavné

Z opatrnosti. SnaZzi se zakryt rizné odchylky od islamu pravé t€émito riiznymi metodami
Z obavy pred reakci. Nenachdzime to jen u sufijli, ale obcas 1 u filozof. U Ruimiho to
neni natolik silné nebezpeci, a proto jsou vyznamy velmi €asto ne tak slozité
maskovany. Navic Masnavi samo o sob& u spousty basni ma vlastni vyklad, ktery

napsal Rami. 42

Je to jeden ze zpusobt, jak Rumi pfedava své mystické uceni svym zakium. V danou
dobu je tento zpisob predavani uceni pomérné unikatni. Rumi je prvnim z uciteld, kteti

predavaji své uceni timto velmi poetickym zpiisobem. Riimi je velmi uctivanym

141 1bid str 24
142 RYPKA, Jan; Déjiny perské a tadzické literatury.
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mistrem a jeho hrob je velmi navstévovanym poutnim mistem. Rumi vSak nijak zv1asté

neodbocuje vSeobecného pouzivani narativu sufismu.
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6.2 Funkce mysticko-eticka
Dle mého dalsiho vyzkumu muizeme v Rumiho textech najit i mysticko-etickou funkci.

Rumi v téchto ptibézich stoji nékde na pomezi mezi vykladanim sufijského uceni a
poukazovani na momentalni socialni situaci. V islamu jsou tyto slozky ¢asto
neoddé¢litelné. Ta velmi Casto nebyla sufijskym projeviim nijak dobfe naklonéna. Jak jiz
bylo vySe zminovéano nékteré pravni Skoly a nasledné i vladci, ktefi se fidili vykladem
dané pravni Skoly, nevidéli stfije rady. Rumi tedy chtél na tuto skute¢nost poukazat a
zaroven dodat svym studentim zpravu, ze se nemaji bat za projeveni souznéni s u¢enim,
i kdyz to pro né¢ mize byt nebezpeéné a mohou poté byt spravnimi organy

perzekuovany. Zde priklad piibéhu, ktery podle mé patii k této mysticko-etické funkce.

Muhtasib prochazel méstem jak vzdy jednou v noci,
u zdi spatfil spiciho, uz bylo po ptilnoci.

,Hej opilce, co jsi pil, fekni, mas na kahdnku!*
,,Pil jsem prece tady z toho, co bylo v mém dzbanku!*
»Prozrad’ tedy, co jsi pil, co v dzbanku byva, ano?!*
,»BYylo to, co bylo, to, co v dzbanku mam se skrylo!*

Otazek a odpovédi bylo vrchovaté,
az muhtasib jako osel uvazl sam v blate.
Rekl: ,,Dychni na mne tedy, poznam miru hiichu
Opily ,,Hoj, hoj,* si vyskl v temném no¢nim tichu.
Rekl: ,,Poru¢il jsem, dychni ty si hoj, hoj vyskas!«
Opily: ,,Jsem vesely a ty si v Zalu styskas.
Oj z bolesti, ze zlych béd, ty t& zesmutnély,
hoj pijakiim vina ma vzdy zfidlo ve veseli!*
Muhtasib: ,,Vstai, opilce, ted’ pijdes do vézeni
Opily: ,, Ty, muthasibe, jdi a zanech vSeho,
co si vezmes za zaruku tady od chudého?!
Kdybych sam mél silu jit, dal bych tu vSem vale
a jak diiv Sel k sob& domti. Kdy to bylo ale?*1*

"‘

"‘

Tento ptiklad jsem vybral nejen i z divodu, Ze se na ném velmi dobfe ukazuje druhy
velky motiv, ktery Rimi pouziva a to alkohol, vino a opilost. Tyto motivy byli velmi
zajimavé pro zapadni védce v prubéhu véka, protoze Sari’atské pravo se stavi rozhodné
proti pozivani alkoholu, a tedy alkohol by nemél v zivoté¢ muslima mit takovou roli.

Rozhodné se tedy na prvni pohled muze zdat, Ze je to v rozporu s islamem.

143 Riimi, Masnavi str. 94
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Na druhou stranu, pokud se podivame na tabulku, kterou prezentuje Nafasi ve své
knize, dojde ndm tiplné jiny ptesah a basen to postavi na novou rovinu.** Z opilce se
stava sufi, ktery je momentaln¢ v extazi a nema nad svymi ¢iny zadnou kontrolu.
Opilost je tedy extaticky stav, ktery zaziva a nic pohorsujiciho. Pfibéh za¢ina nabirat

novou podobu a hlavni postavou jiz neni opilec, ale sufi v extazi.

Druhou postavou je muhtasib. Je to sttedovéké zaméstnani. Byl to supervizor bazarti a
obchodu v islamskych zemich. Hlavni povinnosti bylo zajistit, aby vefejné podnikani
bylo vedeno v souladu s pravem Sari’a. Velmi vyznamna 0soba s ur¢ité obrovskou moci
a nutnou znalosti islamského prava. Rozhodné ¢lovek, kterého si neni hodno zneptatelit.

Jisty symbol politické moci, zplisobu Zivota a Zivotni cesty.

Basen nam tedy ukazuje stfet dvou pomérné rozlisnych svétl a osob. Extatického stufiho
a vykonavatele tradi¢niho $ari’atského prava. Otazky od muhtasiba jsou tedy pomérné
jasnym ptikladem toho, co se mohlo redln¢ dit. Pokud nebereme doslovny vyklad,
muhtasib se sufiho dokola pta, pro¢ d¢€la to, co déla, co tim dokazal a co tim poznal.
Snazi se ho usvédcit ze Spatného chovani. A sufi mu na to odpovida a nijak nelze. Jen je
JiZ v naprosto jiné sféfe pochopeni a nezasvécenému muthasibovy to nedava skoro

Zadny smysl.

Sufi se nesnazi z odpovédi vyvléknout a stale odkazuje na to, ze se snazi hledat Boha
timto zplisobem, jakym to dél4a a muthasib stale nechape, pro€ by to takto délal. AZ se
dostane do takového rozporu, Ze v tom zacne muthasib vidét rozpor s islamem, ktery je
nutno potrestat. Tu mu sufi fekne, Ze cely rozpor tkvi v tom, Ze muthasib se nesnazi
pochopit Boha, nesnazi se o splynuti, drzi se pfi zemi a nehleda pochopeni. Vzdyt pravé

sufiho radost pochézi z onoho splynuti s Bohem, kterého neni muthasib schopen.

Konec ptibéhu se da vysvétlit tim, Ze samotny sufi muthasiba nabada k tomu, aby
zanechal svého konani a ptestal proti nému zbrojit, a naopak se ptidal na jeho cestu.
Vsak pfiznava, Ze cesta je slozitd a té¢Zka a jen malokdo ji spravné dokaze zvladnout. |
sufi v piibéhu ma o sob& pochybnosti. Nevéii si v tom, ze skuteéné nakonec dokaze

dojit az do onoho vysnéného splynuti s Bohem.

144 Viz piilohy
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Ruami tedy poukazuje na metodu extatického stavu, ktery je v Rumiho tariqu Maulawija
rozhodné vyraznou slozkou. Clenové tohoto tariqu na sebe totiz strhavaji pozornost
diky svému zplisobu meditace, diky kterému se jim dostalo nazvu vitici nebo tancici
derviSové. Praveé diky tomuto obfadu, ktery ma pomérné piisna pravidla se dostavaji do
extatického stavu, ktery jim pomaha k tomu, aby dosahli jednoty s Bohem. Pomahayji si
pfitom zpévem. Text pisné je velmi Casto pravé Rumiho. Hlavni stfedisko fadu bylo od
jeho zalozeni v 13. stoleti Rimim v Konyi az do roku 1925, kdy bylo v ramci
sekulariza¢nich reforem v Turecku Attatiirkem zruseno. Poté se hlavni stiedisko

ptesunulo do Edirne, ale mizeme je najit riizné po celém svéts. 14

Rumi sam provade¢l jakysi podobny ritudl, kterym se snaZzil dostat do extatického stavu.
Proto tento pfibéh nese kus mystického uceni, které predava dal studenttim, a to
upozornéni na dilezitost extatické zkuSenosti 1 jiné meditace, kterd dopomaha ke

spojeni s Bohem a splynuti s nim.

Druhou slozkou ptib&éhu je upozornéni na socialni vztahy sufiju a nékterych jejich
oponentt, které tady predstavuje postava muhtasiba. I kdyz se dd& Rumiho obdobi
povazovat za jakysi zlaty veék stfismu, i tak se musi neustéle potykat s jeho odptirci,
ktefi na né neustale ito¢1.1*® Hanbalovska $kola byla ohledné kritiky stifismu v dobé 13.
stoleti také velmi ¢inna. Za zminku stoji velky kritik stfismu Ibn al-Dzawzi, ktery

kritizoval nejen neoblibeného Al-Halladze, ale i pomérné piijimaného Al-Ghazalliho.'*

Proto je tento ptibé¢h i skrytou kritikou spoleCenského déni a ukdzkou toho, Ze by se sufi
nemél nechat zviklat. M¢l nabadat k $ir§Simu poznani i ty, ktefi se snazi jejich uceni
umlcet a osoby, které¢ vetejné projevuji naklonost k sufijskému uceni, pomoci prave
onéch zminovanych extatickych stavii, perzekuovat a zavirat do vézeni. Rimiho fad mé¢l
vSak velmi silné postaveni v Konyi. Dokonce natolik silné postaveni, ze mistr fadu
predaval me¢ do rukou nové jmenovaného sultana.}8 I tak se jisté museli setkavat

s 0sobami nepratelsky naklonénymi mystickému uceni, protoze Rimiho nauka se

nakonec dostava prakticky do celého svéta.

145 MENDEL, Milos. Maulawija. In: HORYNA, Bietislav; PAVLINCOVA, Helena. Judaismus, kiestanstvi, islam.
Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc, 2003. ISBN 80-7182-165-9 S. 592.

146 Kropacek, Sufismus. Str 102-114

147 Viz kapitola Muslimsky vyzkum

148 Mendel, Maulawija, str 592
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Proto zatazuji jako jednu z roli v ptibézich i mysticko-etickou funkci, protoze nékteré
pribéhy maji oboje a bez téchto obou roli, by ptibéh nemél takovy vyznam, jaky by byl
potieba. Diky této funkci mohl mistr zdroven ucit i ddvat varovani pied nebezpecim,
ktera velmi Casto od spolecnosti piichazela, 1 kdyz byla jiz podstatné mensi nez za dob

prvnich sufijskych mistrti a mucednik.
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6.3 Eticka funkce
Tteti velmi vyznamnou samostatnou funkci je i kritika spolecenského chovani a odraz

historické reality. Musime si také uvédomit, jaké byla momentalni politicka situace ve
svété. Rumi se dozil skoro sedmdesati let, coz je velmi tctyhodny vék a spoustu toho
urité zazil. TFinacté stoleti je viak také znamé obzvlasté pro Araby a Cinu
nepiijemnym tazenim Mongoll. V dob¢ svého nejvétsiho rozmachu se tahla na vychod
od Ciny aZ na zapad na Gizemi dnesniho Polska a Mongolové dobyli vétsinu Gizemi

dnesniho Turecka. A to vSe jen béhem jednoho stoleti.

Mongolské invaze rozhodné¢ nebyla vedena mirovou formou, ale pomérné nésilnou
cestou. Sam Rumi, ktery se narodil pivodné na tzemi dnesniho Afghénistanu, musel ve
svych rannych letech uprchnout pfed mongoly dale na zapad. Neda se tedy divit, ze i
hriizy, které potkaval a jsou spojené spise s valkou nez mystickym opojenim, se
promitaji do basni a ptibéht. Jednou velmi dobrou ukazkou je basen O chlapci

naftikajicim nad otcovou rakvi a o pozndmce DZuhiho.

Chlapec kdys u rakve otcovy
natikal a bil se do hlavy:

,,O béda, otée, kam t& ted’ daji,
pod hlinu syrovou té pochovaji.
Tésno ti bude v mdlém osaméni,

kde rohoz ani koberec neni,
kde chleba chybi, ve€ery chladné,
nesviti se a pokrmy zadné.
Nejsou tu dvete, stiechy ¢i stropy,
po jasu, zrcadle nikde ni stopy.
Neni tu dousek ze studni chladné,
neni tu soused, pomoci zadné.
Tvé télo, které libali lidé,
ted’ v temny, chladny ptibytek ptijde.
V obydli, které bude ti cizi,
podoba, barva, vSecko ti zmizi.*
Tak chlapec 1i¢i vlastnosti domu,
krvavé slzy lil z o¢i k tomu.

D¢l Dzuhi k otci: ,,Kam, drahy, kam?
To, proboha, ho odnesou k nam?*
Ten na to: ,,Hloupost! Jaks na to piisel?*
»Ach, otée, vlastnosti, o nichZ jsem slysel,
jak nechéval je vyslovit rtim,
beze vSech pochyb ma prece nas diim!
Bez jidla, rohoZe, v Seru se topi,
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chybéji dvefe, stfecha i stropy!“14®

Pro zacatek vysvétleme postavu Dzuhiho. Dzihi se fikalo synovi Chorezmského $aha
Al4duddina Muhammada. Nase piepisy ho znaji spiSe pod ndzvem $§ah Dzellaludin. Otec
DzGihiho $ah Alauddin byl pti tazeni Cingischanem v roce 1221 u Kaspického moie
zabit. Pfedtim byla zni¢ena Mongoly vyznamna centra Chorezmské fiSe jako
Samarkand, Buchara, nebo Chorezm. Jeho synovi se jesté téhoz roku podafilo
shromazdit armadu a postavit se na odpor u feky Indu. Dokonce se mu podarilo nad

slabymi vedlej$imi oddily vojska i vyhrat, ale nakonec byl porazen.>

Vyznamné vsak bylo to, Ze se mu nakonec podafilo utéct, a i ptes ohromnou snahu
Cingischana, ktery piikéazal prohledat celou severni Indii a utekl do Persie.'> Byl
jednim z mala, kterému se viibec podaftilo nad mongoly zvitézit, i kdyZ jen nad slabymi
oddily a ptezil. Basen tedy dle mé ptedstavuje piib&h o ném. V piib&hu se totiz hovoii o
domove, ktery postrada zékladni véci, jako je stfecha, nebo dvete. Cela basent ma motiv

naprostého zniCeni a destrukce. Syn pohibiva svého otce.

Jak vime sufijové byli velmi vzdélanymi lidmi, kteti chtéli upozoriiovat na nebezpeci,
které k nim mifi. Coz se také pozdéji stalo. Proto si vzali tento pfib¢h, jako vzor a
varovali jim své vladce, pfed mongolskou hordou, ktera se nezadrziteln€ blizila. Konya,
ve které Rimi v dobé svého nejvétsiho plisobeni pobyval, byla velmi vyznamnym
sttedovékym centrem vzdélanosti. Sdm Rumi, ktery jiz pfedtim zaZil obléhani
Samarkandu v roce 1212 mél k tomuto tématu vice nez blizko.'®? Konya byla obsazena

roku 1243 coz uz by dle raznych prament mél byt Riimi ddvno zde a uz velmi pisobit.

Sdélovani vlastnich pocitl z Mongolt a ptipadné varovani pred nimi, tedy muze byt i
V jeho basnich, které se vyskytuji i v Masnavi, protoze to bylo urcité néco, co
samotného Rimiho urcit¢ muselo formovat. Tudiz i jakasi historicka role piibéhu je

V jeho piibézich nezanedbatelna.

149 Rimi, Masnavi, str 95-96

150 Tajn4 kronika Mongolii. Pieklad Pavel Poucha. 1. vyd. Praha: SNKLHU, 1955. 279, [3] s. Zivé dila minulosti; Sv.
9.2200 vyt.

151 |bid

152 Riimi, Masnavi 14

61



S mongolskou invazi souvisi i mozny rozpad spolecenskych norem, které Rimi
kritizoval. Pokud se podivam na Vypravéni o zahradnikovi, sufim, bohoslovci a
sejjedovi, zde uvidime velmi vyraznou kritiku spoleéenskych mravi.'>® V piibéhu
figuruji Ctyfi postavy. Sufi, kterého neni nutné nijak zvlast’ dlouze vysvétlovat, protoze
neni metaforou, ale opravdu sufim. Bohoslovec piedstavuje Sari’atské pravo. Sejjed byl
titulem pro osoby, které byly oznaceny za potomky proroka Muhammada a jeho
bratrance imama Aliho. Postupem cCasu se titul sejjed zacal ptriblizovat vyznamu lenniho
zjednoduseni by oznaceni sejjeda mélo nejblize k naSemu vladci nad svétskou Casti

svéta.

Postava zahradnika je pro m¢ velice zapeklitou otazkou. V pfibéhu ma dvoji pozici. Na
jedné urovni jedna spravng, protoze se snazi vyhnat tiéi pro né¢j neznamé lidi z pozemku,
ktery t€ém tfem nepatii a nemaji tam co délat. Na druhou stranu mezi ony tfi lidi, ktefi
sem piichézi, z pocatku jako tfi nejvetsi pratele zaseje nesvar k dosazeni vlastniho
zaméru. Je tedy velmi k zamysleni, jestli se on da brat za negativni postavu ptibchu,

nebo jen za jakéhosi pokusitele. Nebo je to jen zkouska, kterd nas nékam dovadi.

Vyznam samotného piib&hu neni nikterak sloZity. Obzvlasté, kdyZ sam autor nechava
na konci vysvétleni. Zajimava je spiSe posloupnost lidi, jak jsou ze zahrady postupné
vyStvani, a to v poradi sufi, sejjed a bohoslovec. Rumi se asi snazi ukazat 1 na realitu,
jak se lidé postupné zbavuji svych tiech hlavnich velkych sfér byti. Prvni vzdy rezignuji
na vy$s$i moudrost a poznani, které reprezentuje prvni vyhnany ze zahrady a to sufi.
Druhou véci, kterou lidé vyZzenou je respekt k svétskym autoritam, které piedstavuje
sejjed. Bez téchto dvou si uz velmi Casto fungujici spole¢nost jen na ndbozenském
pravnim systému asi jen malokdo dokaze piedstavit, a 1 ona je tedy na konci pomysIné

vyhnana a zlistane jen prazdné zahrada.

Nejveétsim motivem, ale zstdva motiv etické kritiky. Varovani pred zradou vlastnich
pratel a toho, ze ziistane ¢loveék sam na pospas zlovuli silngjsi viile, ktera ho poté

ptrevalcuje. Zradu ¢lovek, dle piibehu a ponauceni na konci, jiz velmi téZce bere zpét. Je

158 Pepis piibéhu v pifloze
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to takové ponauceni opravdu velmi z lidské zkuSenosti, nic ptehnané filozofického, ¢i

metafyzického.

I to je velmi pozoruhodné, jak velmi pou¢nou metodou sufijsky mistr dokaze ukazat na
jednoduchy spolecensky problém, ktery neni pro obycejného ¢loveka nikterak slozity na
ptredstavu, a dozajista se s nim i setkal a varovat pied nim. I pfesto, ze je stufijsky mistr
spise postava, kterd se zaméiuje na pro obycejného clovéka velmi nedosazitelné véci,
jako je jednota s Bohem, nebo hledani Pravdy, pofad dokaze ziistat nohama na zemi a
pomahat i s obyCejnymi vécmi, které trapi normalni lidi. Neni to jen zrada pfitele, ale
muze to byt i obycejné Sizeni obchodnikil na trzisti, ¢i hrizy z valky. Ptibéh mize mit i

dvojitou rovinu a kazdy si v ném muzZe najit tu svoji.
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6.4 Rumi a nesufijska literatura
Rumi jako takovy sam zmitiuje Kalila a Dimna jako zdroj své inspirace.’® Tu méizeme

poznavat v jeho spousté bajek. Velmi vyznamnou ukazkou v tomto ohledu je velmi
rozsahla a obsahla bajka, a v ptipadé¢ Rimiho zaroven i basen, o Lvu a zajici. Je tedy
velmi nasnadg, ze toto se da ptipsat k bajce o Lvu a volu, kterou najdeme v Kalila a

Dimn¢, hned jako prvni bajku.

Tento soubor bajek pro Rumiho asi hrél velkou roli. Jednim z diivodi mtize i byt, ze
prave skrze tuto sbirku bajek chtél asi Rumi dokézat, ze jakasi mysticka zkuSenost
pretrvava ve svéte jiz po staleti, protoze Rimi si ur€ité velmi dobie uvédomoval, ze
sbirka pochézi z velmi davné historie. Pfibéhy dokonce pracuji i se stejnou pointou. Tou

je ukazka zabednénosti krale, alias lva, ktery na svou hloupost taky nakonec doplati.

Mimo tuto pomérn¢ jasnou ukazku inspirace nesufijskou literaturou mizeme najit
V jeho piibézich i dalsi velmi podobné prvky s bajkami Kalila a Dimna. Jak je
zminovano v kapitole o této sbirce, hlavnim diivodem sepsani bylo u¢eni moralnim
zakladtim a pravidly, jak vladnout. | Rimi vyuziva bajky k tomu, aby dal Citateli
ponauceni a piedal zkusenost. V Masnavi je takovychto bajek mnoho. Bajka o

velbloudovi, krdvé a beranu, nebo Velbloud a mys.

Tento styl psani je tedy rozhodn¢ shodny s tim, co mizeme vidét v nesufijské literatute.
Rumi v tomto ohledu nikterak nevybocuje z tradice. Urcité je to velmi osvédcena

metoda k zaujeti posluchace a ptedani mu vyznamnych zkusenosti poutavou metodou.

Nachézime zde také i podobné prvky z Pohadek tisice a jedné noci. V Masnavi se uplné
stejné vyskytuji podobné motivy a postavy. Malokdy nachazime prvky z venkova, ale
spiSe nachazime prvky méstské kultury. S tim jde ruku v ruce i podobné vyuzivani
téchto motivti a postav u Rumiho. Podivejme se na vySe zmifiované Vypravéni o
zahradnikovi, sufim, bohoslovci, sejjedovi. Nejenze se zde vyskytuji osoby a misto
spjaté spise s méstem, ale i podobna kritika spole¢nosti, jakou nachazime v 1001

nocich.

1% Van Ruymbeke, C. (2013). The "Kalila wa Dimna" and Rimi: 'That Was the Husk and This Is the
Kernel'. Mawlana Rumi Review, 4, 85-105. doi:10.2307/26810261 str 87
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Rumi netika o svych inspiraci skoro nic. Jedinou vyjimku udélal u Kalila a Dimna.
Proto je velmi tézké fici, zdali jsou inspiraci Rumimu i ptib&éhy z 1001 noci. Podobné
prvky a ucel vSak urcité nachazime. Nejenze je obsaZena u obou zminovanych d¢l
kritika spolecnosti, ale 1 jistd historicka skute¢nost. Je zname ze v 1001 nocich vystupuji
v ptibézich i skutecné historické postavy. Napiiklad Saladin. Podobné historické ukazy
muzeme najit i v Rimiho dile. JiZ tolik nepracuje se skutecnymi lidmi, jako s udalostmi.
Tu mizeme vidét naptiklad ve vyse zminované basni O chlapci nafikajicim nad otcovou

rakvi a o poznamce Dzuhiho.**®

Rozdilnosti je urcité predavani mystické zkusenosti, kterou logicky v mimo sufijské
literatufe najit nemtizeme. Ty jsou dané do onéch milostnych basni, nebo basnich o
ving€. Tento zplsob je urcité pro Rumiho specificky. I pravé diky témto basnim si ziskal
pozornost nemuslimské populace. Pritom i skrze tyto basn¢, které na povrchu maji jen

malo spole¢ného s islame, Rumi uci a predava svou zkusenost.

1%5 Viz kapitola Etické funkce
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[ Zaveér

Sufismus je velmi unikatni a slozity fenomén svéta isldmu. Je v§ak rozhodné jeho
ned¢litelnym prvkem. Oddélenim isldmu, jeho filozofie a celého nabozenského systému
by sufismus piestal davat smysl. Obzvlaste jasné je to pti podrobnéj$im studiu zivota
velkych mistril. Zadny z nich nikdy nefekl, Ze neni muslim, ale vzdy tvrdili, Ze oni jsou
témi nejspravnéjSimi. Pro sufismus je ukazatelem spravnosti, touha dosahnout splynuti
s Bohem. Ta je pro fundamentalismus naprosto nepfijatelnd. Nemtzeme tedy zkoumat

sufismus jako samostatny fenomén.

Ptibéhy jsou provazané s lidskymi zivoty v kazdé¢ kultutfe. VSude miizeme nachdzet
ruzné piib¢hy, které maji predavat zkusSenosti starsich tém mladSim, aby neopakovali
Béje a povésti starého Recka. Miizeme najit piibéhy, které jsou vypravény v Oceanii
dnes. VSak i v moderni dob¢ se stéle setkdvame s pfibeéhy o mystickych svétcich, které
nam vypraveji nasi rodiCe. V téchto piibezich se stale setkavame s kritikou spolecnosti a

jejich moralnich principt. Tyto pfibéhy vétSinou zacinaji: ,,Kdyz ja byl v tvém veku.. .«

V muslimském svéte jsou piib&hy potad silnym prvkem kultury. Vzdyt i Koran je
jednim velkym piibéhem s moralnimi piiklady. I Bible je slozena ze samych piib&hd.
Jednu z hlavnich véci, které hledali byli ptibéhy. Podivejme se napiiklad Friedricha
Maxe Miillera, jehoZ prvni publikovana prace byl pieklad Hitopedasi, indickych
pohadek. Poté za jeho velkého ptispéni vznikaji védni obory jako srovnavaci
religionistika, srovnavaci mytologie, nebo srovnavaci filologie. Piibéhy jsou tedy

rozhodnou soucéasti lidské kultury.

Arabské ptibehy pohédek tisice a jedné noci jsou velmi oblibenou literaturou i

Vv kiest'anském prosttedi. NejenzZe néas velmi oslovi ptibehy o tplatnych soudcich a
nemoznych vladcich, ¢i naopak dobrodruzné vypravéni 0 obchodnikovi a moieplavci.
Jsou zde i piibéhy velmi magické, které by se dali dnes najit v sekci fantasy. Piibéh o
Aladinovi je dokonce piebran a s jistymi upravami zfilmovan studiem Walta Disneyho
do velmi oblibené pohadky. I diky t€émto piibéhiim se do podvédomi Evropanti dostali

bytosti jako dzinové, ktefi jsou primarné islamské bytosti.

Spousta bajek ze sbirky Kalila a Dimny jsou pro$pikovany univerzalni moudrosti, ktera

je léty otestovana a potvrzena mnoha generacemi a narody. I pies asimilaci a jemnou
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upravu Kalila a Dimny do isldmského prostiedi stale ptibéhy dychaji i lehkym indickym
vlivem ve kterém ma sbirka své kotfeny. Bajky jsou velmi oblibenou metodou uceni a
tato sbirka oslovila spoustu mistri v safismu, ktefi ur¢ité chodili pro inspiraci k obéma

zminovanym sbirkam.

Rumi je tzasnou osobou na zpracovani role piibéht v stifismu. Je jeden z mala mistru,
ktery daval ke svym piib¢hiim i vyklad. Je také velkym pojmem pro sufije do dnesni
doby a ony velmi kritizované cesty k hrobim mrtvych mistrai se velmi ¢asto konaji i

k jeho hrobu. Rumi je stale i po osmi stoletich stale zijicim symbolem. Neustale funguje
tariq Maulavija, ktery se fidi jeho u¢enim i kdyz uz nemiize fungovat ve starém centru,
ve mésté Konyi. A neni to jen ve vétSinoveé muslimskych statech, ale rozsitila se i do

statu, jako USA nebo jsou k najiti 1 rizné po Evropé. Stéle je to tedy Zijici a

nezapomenuta tradice.

Rumiho jsem si také vybral, protoze je natolik oblibenou postavou i mimo muslimské
komunity, a proto je jeho dilo nejsnaze k dostani i v piekladech. Nejen do anglictiny,
ale Ceské preklady jsou pomérné¢ zdarilymi preklady. I pfesto jsou to stale pieklady a
velmi Casto se mlze stat, Ze jisté vyznamy a nuance uniknou oku piekladatele a
obzvlasté v poezii to to poté mlzZe poté basen dostat tplné jinou pointu, nez byla
ptuvodné zamyslena. BohuZel nejsem natolik zb&hly v arabsting, abych se mohl podivat

do originalu. Natoz v persting, kterou je celé Rimiho dilo pséano.

I pfes jen tfi vySe zminované role piib&hd, které se daji najit v Rimiho piibézich, bych
k nim jesté rad ptidal Gtvrtou, o které uz toho tolik neni, co k napsani. Ctvrta kategorie
by se dala nazvat humornou, nebo k uvolnéni. Nékteré piibéhy Rumi ztejmé doopravdy
pouziva jen k tomu, aby svym studentim opravdu jen zdvihnul naladu, nebo je uvolnil,
¢i zalezi na situaci. VétSinou se jednalo o anekdoty. I ty vSak jsou pouzity jistou
formou, kterd je specificka pro sufije. VétSinou jsou anekdoty spojeny se Zivotem
nekterych vyznamnych mistrl a velmi Casto maji za tkol nejen pobavit, ale i1 poucit.
Nekteré anekdoty a piibéhy, ale nemaji onen dvoji podtext a jsou doopravdy jen né¢im

pro zpestieni Zivota. I kdyZz Rumi pry fikal, Ze anekdoty jsou Casto zavadégjici pro
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posluchage, nebot” ob¢as zastfou pravou podstatu.’>® Humor tedy mize navozovat jisty

paradox. A to, Ze 1 ptes vtipné podani uceni pochopite, Ze je néco Spatné.

Nejveétsi roli piibehu v safismu vsak urcité zistava ona mysticka slozka. Touto funkci
se 1i81 od mimo sufijské literatury. Rimi obzvlasté psal basné€ o lasce a vin€ a oba tyto
motivy odkazuji k Bohu a mystickému zazitku, ktery k Bohu vede. Mysticka zkuSenost
je urcité vyznamné spojena s celym sufismem a ziejme se Casto extaticky stav
priblizoval k opojeni, které se da prozit i pii opilosti. Proto tedy mozna to velmi Casté
spojovani s opilosti v basnich. Neni to vSak jen o opilosti, ale i o ving, ¢i dzbanu

s alkoholem. Prodejce alkoholu mutize byt odkaz na sufijského mistra. Ve to prameni

Z toho, ze prave veskery alkohol je muslimiim zakdzan a sliben je az v raji. Proto tedy
ona extaticka vytrzeni, které mystici zazivaji jsou spojovéana s ptitomnosti BoZzi a
blizkosti samotného raje, a tudiz i slibenym vinem, které na n¢ ¢eka praveé v raji.
Vétsina sufijskych mistrii se povazovala za vzorné muslimy, a podle toho se tak i
chovali. Je tedy malo pravdépodobné, ze by propadali alkoholismu a opilstvi, protoze
tim by upadali v nemilost obyvatelstva. Zpravy o sufijskych mistrech jsou vSak vétSinou
naplnéné respektem. Obyvatelstvo k nim vzhlizelo, jako ke vzorim hodnych
nasledovani, a toho mohli dosdhnout jen tim, Ze se chovali podle platnych a zab&hlych

norem.

Rumi jako takovy se vSak jinak moc neli$i od toho co miiZzeme sledovat v ostatnim
narativu. Neni nijak pfekvapujici, ze nachazime podobné piibehy, protoze obé dve dila
byla pomérné popularni a vypravéci je $ifili po celém muslimském svété. Spousta
ptib¢htli neni nijak jednoznacna, proto se miiZze stavat, Ze jsou ptibéhy pouzivany zrovna
tak, jak se to hodi na danou situaci. I na tom muzeme vidét zivou kulturu muslimskych

zemi.

Sufismus neni urcité hnutim, které by mélo ambice oslovit masy. Ano jejich velkymi
ukoly je 1 misijni ¢innost, ale mysticka cesta neni pro kazdého. Co vs$ak je pro kazdého,
je zpusob, kterym sufismus k obyvatelstvu promlouva. Pomérné srozumitelnou a
pfijatelnou verzi. Urcité je zptisob piedavani poselstvi skrze basné€ a piib&hy pro

obycejného clovéka mnohem piijatelnéjsi nez slozita filozoficka debata, kterd pro

1% Van Ruymbeke, Christine. “The ‘Kalila Wa Dimna’ and Riimi: 'That Was the Husk and This Is the Kernel'.”
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¢lovéka bez hlubsiho porozuméni nedédva smysl. Druhym obfim pfinosem je osobni
vzorny priklad, ktery dozajista musi na obyvatele zaptisobit. I proto nakonec o riznych
velkych mistrech postupem ¢asu za¢nou kolovat ptibéhy, které jsou naplnény velmi
Casto zdzraky a riznymi skoro az magickymi schopnostmi, kterymi poméahal lidem a

dokazoval Bozi existenci.

Role piibéhti je tedy rozhodné nezanedbatelna. Rimi skrze né€ vysvétloval své vlastni
uceni a snazil se ho postavit tak, aby ¢lovek, ktery si je bude ¢ist, mél moznost

k zamysleni. TotiZ jen ¢lovek s otevienou mysli mize nakonec dojit k Pravdé a jednoté
s Bohem. Clovék, ktery bude mit svou mysl uzavienou, nikdy nedojde k témto vécem,

protoze mu navzdy bude unikat ona BoZi dokonalost.

Velkym bodem v Rtimiho basnich a ptibézich je i historicka skutecnost. Ttinacté stoleti
se pro oblasti od Ciny, pies Persii az do dne$niho Turecka nevyvijela nijak zafivé. Lidé
zili v neustalém strachu z mongolskych najezdi, které zemé nicili a pustosili a lidé
nevideli Zadnou moznost Uniku, protozZe tyto nepiatelské hordy nemél nikdo silu
zastavit. U Ramiho, ktery svou velkou ¢ast mladi a Zivota stravil na Gtéku pravé jako
soucast uprchlikti pired Mongoly, se to tedy dozajista promita i v jeho basnich, které
nam poté ukazuji, jak strasliva pohroma to pro muslimsky svét musela byt a jaky z toho
Sel strach 1 kolik mrtvych museli v té¢ dobé vidét. I piesto se historické prameny shoduji

na tom, Ze Rumi nezahotkl a stal se velkym ptikladem mnoha ctnosti.

Jsem rad, Ze jsem mohl svou praci zaméfit pravé na Rimiho sufismus. Sufismus sam 0
sobé& je pro mé velice zajimavy. Velmi Casto, pfi pro¢itani starSich vyzkumd, ale i
nckterych novéjsich praci na toto téma, mé neustale zarazi asta potreba sniZit, nebo
uplné vymazat ze sufismu slozku isldmu. Ptitom je jen malo sufijskych mistra, ktefi by
se hrd¢ nehlasili k tomu, Ze jsou muslimové. Slozka isldmu je tedy se stifismem tak tizce
spjata, ze bez n¢j by sufismus jiz nebyl to, co v redlném svété, ale i v basnich a
piibézich vidime a zkoumame. UZ i z toho diivodu, Ze spousta postav, které se

Vv ptibézich pohybuji, jsou uzce spjaty s islamskou kulturou. Jmenovité naptiklad sejjed,
¢i muhtasib. Tyto dvé postavy jsou jen stézi vysvétlitelné, kdyz bychom k tomu nesméli

pouzit muslimské vysvétleni.

Rumi sam o sob¢€ do dnesnich dob fascinuje obrovské mnozstvi lidi. Jeho basné doted’

obdivuji i lidé, ktefi maji ¢asto pramalo ponéti o tom, kym Rumi byl. Jeho basné jsou
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nad¢asové a plné krasnych metafor, ¢i uzasného hrani s jazykem. Je tedy az

K neuvéteni, ze Rimi sam ze zacatku nikdy nechtél byt basnikem, ale dnes je zifejmé
jednim z téch nejznaméjsich muslimskych basniki, kterého znaji i mimo muslimské
zem¢. Podafilo se mu uchvatit spoustu srdci 1 v Zapadnim svété a jeho zptisob mysleni a
jeho samotné uceni se rozsifilo na vS§echny kontinenty svéta. Poselstvi o hledani Lasky a

Pravdy o porozuméni mezi lidmi a miru.

Ja osobn¢ musim ptiznat velké nadSeni z ptibeha, které ndm dévaji muslimsti autofi. |
proto jsem si toto téma vybral. Obdivuji mnozstvi a rozmanitost pohadek Tisice a jedné
noci, které Tauer ptelozil do osmi svazkd, které opatfil vynikajicimi vysvétlivkami,
které mi nadale pomadhali, pii hledani ur¢itych vyznami i u Rimiho. Rimi mé oslovil
hlavné diky publikaci Evy de Meyerovitch-Vitray, ktera jeho Zivot a véci s nim spojené

popsala velmi ¢tivou formou.

Musim na druhou stranu pfiznat, ze ani Rumi neni bohuzel v osnovach nasich skol, 1
ptesto, Ze dle mého nazoru by svym talentem a nadCasovosti dila by dokazal pfedehnat
kde, jakého evropského basnika, kterého jinak na nasSich Skolach vyucuji. A i bez
ohledu na to, zdali je to nabozensky zabarveny text, protoze se to samoziejmé vzdy da

ukazat jako ukazka uméni z muslimského prostredi.
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9 Ptilohy

Nafasiho symbolika

Symbol Vyznam
kapka vody jednotlivec
ryba duse
jednotlivce
ocean bozska
jednota
perla osvicena
bytost

nositel poharu

Sejk, nebo Buh, nositel poznani

opilec extaticky sufi nemajici kontrolu
nad svymi ¢iny
opilost duchovni vytrZeni, zménény stav
védomi
hospoda misto, kde opilec pije vino Bozi lasky

vymeta¢ hospod

osvobozeny sufi od nejnizsich
soucasti charakteru

vino

duchovni extaze, spojeni s Bohem.
Nasledovnikiim Proroka je
zakdzano, zaslibené je aZ v raji

prodejce vina

duchovni vudce

krasa slava milovaného

usvit pfechodnd oblast mezi Bohem a
hmotnym svétem

objeti, extatické vytrzeni

polibky

tvar tvar Boha

parfém neviditelna BoZi pfitomnost

157

157 NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox globator 2007 str. 18
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., Od chvile, kdy jsi prisel na tento svet byti,
stoji pred tebou zebrik, aby ti pomohl utéct.
Napred jsi byl kamen, pak rostlina,
pak se stanes zviretem. Jak to miizes poprit?

Pak jsi ucinen clovekem, obdarenym poznanim, rozumem, virou,
Pohled’ na to télo, ucinéné z prachu! Jak je dokonalé!
Kdyz jsi prekonal lidsky udél, stanes se nepochybné andélem.
Skoncil jsi na Zemi; tvym pribytkem se stanou nebesa.
Prekro¢ i andélské byti; vpluj do more,

aby se tvd kapka vody stala ocednem. “*°®

158 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Riimi a siifismus, Uvod do islamské mystiky, CAD PRESS: 1977
ISBN 80-85349-32-9.str. 75

75



Vypravéni o zahradnikovi, stifim bohoslovci, sejjedovi

Jeden zahradnik, nahlédnuv kdys rano do zahrady,

tii muze, jez jak zlod¢ji sem vnikli, spatfil tady.
Tak bohoslovec, sejjed a sufi tu v jitinim tichu

v zertovani, jen smich a vtip, fecnili bez ostychu.

Rekl si: "Na sto diikazti mohu mit k jejich $kodg,

jsou ale v jedné skuping, a proto ve vyhodé.

T&Zko se zhostit, kdyz jsou tfi, ukolu nesnadného,

proto je musim oddélit jednoho od druhého.
Kazdého stranou vezmu si a sotva bude sam,
za knir ho, na to silu médm, potadné vytaham."
Zachytracil si, stfiho na cestu zval v té chvili,
aby se tak tii pratelé od sebe oddelili.
Safimu fekl: "Odejdi do domu u zahrady
a prines pestry koberec pro ty své kamarady!"
Sufi odesel, zahradnik obratil se k t¢ém dvéma:
"Tys bohoslovec a ty zas sejjed, jenz rovna nema.
Podle tvé fatvy jime chléb a na tom neni dosti,
my létdme, nas nesou vys kiidla tvych védomosti.
Ten druhy je nas princ a kral, vic tézko fici slovy,
to sejjed je, jenz pochazi z rodiny Prorokovy.

A kdo je sufi? Btichopas, hodny jen zatraceni,
jenz s vami, vpravdé velmozi, hovotit hoden neni.
A7 ptijde, odvrat'te svou tvar ve stejném okamziku,

pak tfeba tyden pobud’te v zahrad¢ na travniku.
Zahrada, 1 vSak duSe ma, vadm patfi bez vyhrady,
vzdyt vy dva pravym okem mi budete vzdy a vSady."
Balamutil a pfesvédcil vzneSené hosty dva,
coz, véru, mezi prateli tak vzacné nebyva.
Kdyz sufiho pak vyhnali a ten pry¢ odchézel,
zahradnik za nim vybé&hl, veliky7 klacek mél
a fekl: "Sufi, psovsky pse, ty necti§ zasady
a dovolil sis drze vlézt do cizi zahrady,
to t&€ navedli mistfi tvi DZonejd a Bajazid,
¢i ktery z uciteld t€ ucil stud odhodit?"
A mlatil hlava nehlava a mlatil vytrvale.

Sufi fekl: "Ja dostal své, na vas, pratelé, ale

téz ptijde fada, vyckejte jen o chvilinku déle.
Vidéli jste, Ze jsem ho mél za svého nepfitele,

nejsem mu veét§im sokem vSak nez vy, bez cti a studu.

Co snédl jsem, snite i vy a ja pak smat se budu.
Takovy vyprask trestem je kazdému nicemovi,

1 vas ¢eka podobna strast, jiz slova nevypovi.
Tento svét, to je hora pfec, a co zvola tviyj hlas,

ti neucastna ozveéna za chvili vrati zas."
Kdyz zahradnik se sufiho zbavil, byt hotce spilal,

hned novou lest si vymyslil, Istivéj$i prvni byla.

"Ej, ty mij mily sejjede, zajdi do domu mého,
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pecinku dal jsem pfipravit, obéd chutnéjsi vseho.
Rekni tam mému sluhovi, mezi dveimi to stad,
at’ neleni a poklusem sem s kiehkou husou kvaci!"
Kdyz sejjed vysel, zahradnik pravil: "Ty, muzi, viry
a nabozenstvi znalec jsi, tvd znalost nema miry.
Ten za sejjeda nestoudné vSak vydava se posud,
kdo ale jeho matku zn4, co vlastn¢ dé¢lal dosud?
Vloz v oheni ruku za Zenu, ¢i za slovo, jimz laka!
Kraticky7 rozum - dlouhy vlas, diivéra tedy jaka?
Svij rod z Aliho, Proroka (Biih dej jim vécnou slavu!)
dnes odvozuje kazdy lump, zraly tak pro popravu!"
Bohoslovec ho poslouchal, jak Istivé pél mu s klidem
a zahradnik se po chvili rozb&hl za sejjidem
a fekl: "Kdo ti dovolil jit, osle, na mij sad,
mam tvym prorockym ptiivodem ten zlo¢in omlouvat?
Lvicata lvu jsou podobna, to kazdy vi a povi,
v ¢em ty se ale podobas, nu fekni, Prorokovi?"

S tim cténym podlec zachézel tak neuctivé sméle,
jak Prorokovu rodu kdys €inili neptatelé.
Sejjed, jejz skoro zmrzacil ten tyran neurvaly,
bohoslovci pak povidal slzy mu v o€ich stély:
"Kdyz sam jsi zlstal, bez ptatel, na tob¢ je ted’ fada,
ted’ budes bubnem a svijj dil sliznou ted’ tvoje zada.
Nejsem snad z pratel nejlepsich a nezadam si dik,
nejsem vsak pro t€ jisté min, nez tenhle podvodnik.
Zradils mne tomu surovci, nedbal jsi o napravu,
velmi jsi, véru, prohloupil, trest padniz na tvou hlavu!"
Kdyz sejjed zmizel, zahradnik pak: "Bohoslovce," tika,
"jsi ostudou vSech hlupakd, co ty jsi za mystika?
To je tva fatva, ty, jemuz utata ma byt paze?
Snad nechces rici tohleto, ze bozi zakon kaze?

Ci ti to povoleni snad sdm Bithanifa dava,
¢i ti to fekl, darebo, snad jiny znalec prava?
Vy¢etl jsi to svoleni, Ze v knize Vasif stalo?
Nebo se o tom piipade kdes v knize Mohit psalo?"
To tka hned vztahl ruku svou na jeho hiisnou hlavu
a ji si cestu otevrel, aby dal prichod pravu.

Bity' mu fekl: "Pravdu mas, bij, mlat’ mé ze vSech sil,
spravny trest pro toho, kdo se od ptatel odd¢lil.
Zasluhuji si stokrat vic, nez tenhle maly dil,
za to, Ze jsem své ptatele zradil a opustil.
Naslouchal jsem tvym podlostem, proto me stihl trest,
ten spravedlive sklidil jsem a ztratil pfi tom Cest."
Zahradnik plno ran mu dal na tu 1 onu stranu,
vyhnal ho ze své zahrady a zamkl za nim branu.

A
Tak kazdy, kdo zlstava sam, kdo pratel svych se zbavi,
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dopadne zle a $kodu svou uz ni¢im nenapravi.**®

159 Riimi, Masnavi str 68-70
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