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NAZEV
Zivot mladistvych syrskych muslimii na izemi Ceské republiky — lokalita Brno a jeho okoli
ANOTACE

Tato bakalarska prace se zabyva formovanim identity mladych syrskych muslimt zijicich na
tizemi Ceské republiky. Vyluénou lokalitou vyzkumu bylo Brno a ptilehlé okoli. Zaobiré se
jejich vnimanim ceské spoleCnosti v souvislosti s transkulturnim prostfedim, ze kterého
pochézeji. Zvlasté se soustifedi na navazovani vztahti mezi syrskou mladezi a jejich Ceskymi
vrstevniky, dale preference a kulturni rozdily ovlivilujici jejich utvafeni. Hlavnimi
vyzkumnymi metodami uzitymi ve vyzkumu byly polostrukturované a hloubkové rozhovory
S respondenty.

KLiCOVA SLOVA

Identita, muslimové, vztahy, kultura, islam, Syrie, Ceska republika

TITTLE

Life of teenagers Syrian muslims in Czech republic — location Brno and its surrounding
ANNOTATION

This bachelor thesis focuses on forming identiti of teenage Syrian muslims living in Czech
republic. The main locality was Brno and surroundins. It deals with their perception of Czech
society in the context of the transcultural environment from which they come from. It focuses
in particular on establishing relations between Syrian youths and their Czech peers,
preferences and cultural differences affecting their formation. The main research methods
used in the research were semi-structured and in-depth interviews with respondents.

KEY WORDS

Identiti, muslims, relationships, culture, Islam, Syria, Czech republic
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1. Uvod

Pti vybéru tématu této bakalaiské prace jsem si hned vzpomnéla na mou dobrou kamaradku,
ktera je pivodem ze Syrie. Zname se takika od détstvi, jelikoz obé bydlime ve stejné ulici
a mé¢ly jsme moznost spolu vyrtstat. Vzdy mé fascinovaly jemné promény v chovani, které se
Vv urcitych aspektech liSilo od mého a naSich ostatnich ¢eskych vrstevnikii. V prubéhu naseho
pratelstvi se vSak musela i s celou rodinou odstéhovat do Syrie. Béhem odlouceni jsme se
kazda vydala vlastni cestou, jelikoz jsme piedpokladaly, Ze se nejspi§ uz neuvidime. Nakonec
v Syrii ziistali zhruba pét let a pak se vratili do Ceské republiky, protoze byli nuceni zemi
opustit z davodu probihajici valky, ktera zde stale trva. V této dobé jsme ob¢ zacaly chodit na
sttedni, ale 1 pfes tak dlouhé odlouceni jsme stdle zlstaly kamarddkami a naS vztah se

V prib¢hu let posiloval.

Z jejiho vypravéni o dobé, kdy bydleli urcity ¢as v Syrii a s pfihlédnutim k jejim
zkuSenostem, které ziskala diky pobytu ve dvou odliSnych zemich, jsem se rozhodla zaméfit
svij vyzkum v bakaléiské praci na to, jaky pohled nebo ndzor ma ona a ji podobni mladistvi
na kulturni rozdily ¢eské a muslimské spole¢nosti. Ve vyzkumu jsem se zajimala 0 to, jak
ona, jeji bratr a nasledné¢ dva dalSi respondenti, se kterymi mi pomohla navazat kontakt,
vnimaji zminéné kulturni rozdily ¢eské a muslimské spolecnosti, chovani jedinct v Ceské

spolecnosti a jaké jsou preference mych respondenti pii vytvareni vztahd.

Zaroven to pro me byla moznost ziskat novy vhled do této komunity a rozsifit si tak
své znalosti o muslimské kultufe a islamu, coz mi vyrazné napomohlo pfi psani 1 v pribchu
vyzkumu. Se vSemi respondenty byla vybornd spoluprace a jsem jim vdéénd za ochotu
a vypoveédi, které Casto zasahuji do jejich osobni roviny. V této praci bych si rada

zodpovédéla na pfedem zvolené vyzkumné otazky:



Jaky je vztah mladych syrskych muslimii k Ceské republice a Eeské kultui‘e?
Jaké jsou jejich preference p¥i navazovani vztahi a kontakti v Ceské republice?

Tyto otazky jsem si vybrala na zédklad¢ vypoveédi mych respondentti. Chtéla jsem se zaméfit
na to, jestli ve spojeni ¢eské a muslimské kultury vznikaji néjaké rozpory, kde vznikaji a proc.
Také jsem chtéla zjistit, jak tyto rozdily formuji identitu a vnimani spolecnosti mych
respondentl. V odpovédich na tyto otazky jsou zminéné rozdily viditelné. Dotykaji se aspekta

Ceské spolecnosti, se kterymi muslimsti respondenti nesouhlasi a snazi se vi¢i nim vymezit.
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2. Metodologie

2. 1. Casovy tsek vyzkumu

Dalo by se fici, ze mij vyzkum v komunit¢ mladistvych syrskych muslimi provadim jiz
n¢kolik let, jelikoz se s polovinou respondentii zndm jiz od détstvi. Nicmén¢ S intenzivnim
vyzkumem jsem zacala kratce po zacatku letosniho roku, tedy v rozmezi od biezna 2018 do
kvétna 2018, kdy jsem se svymi respondenty provadéla polostrukturované i neformalni
rozhovory a travila s nimi cas, abych Iépe pochopila jejich nazory a cely kontext jejich
chovani v urcitych oblastech Zivota. S nékterymi z respondentd jsem stdle v kontaktu, tudiz
jsem mohla ziskané informace dopliiovat a prohlubovat i v pribéhu psani této bakalarské
prace. Samoziejmé je mlj vyzkum doplnén o fakta a teorie z odborné literatury, kterou jsem

studovala jak v prib&hu vyzkumu, tak i pfi psani bakalarské prace.

2. 2. Pristup k vyzkumu

K socidlné-védnimu vyzkumu muizeme ptistupovat dvéma smeéry, a to bud’ kvantitativnim
ptistupem a kvalitativnim pfistupem, kterymi muzeme zkoumat dany kulturni fenomén.
V mém piipadé se jedna o zivot mladistvych syrskych muslimi na uzemi Ceské republiky.
Oba tyto pfistupy maji své vyhody i nevyhody, ale neni mozné tvrdit, Ze by jeden vynikal nad
druhym (Petrusek 1993:128). Vyzkumnik si voli jako sviij stézejni smér jeden z téchto sméri,
to ale neznamena, Ze se oba nemohou dopliiovat a kombinovat. V zasad¢ je spravné pouzit ty
metody, které nam co nejlépe pomohou V ziskavani a uplatiovani informaci v ramci

vyzkumu.

Ve svém vyzkumu jsem spiSe uplatnila metodologii zaloZenou na kvalitativni
podstaté. Na rozdil od kvantitativniho vyzkumu, ktery pfedpokladd jistou méfitelnost dat

a nasledné zpracovani statistickymi metodami, které ovétuji platnost téchto dat, je kvalitativni
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piistup hlubsi a ptiklada diraz na blizsi a delsi kontakt s terénem. Téz je zaméfen na to, jak
jednotlivci nebo skupiny lidi nahliZeji, chapou a interpretuji svét, coz je pro muj vyzkum
idealni, jelikoz jsem se zaméfila na malo pocetnou skupinu lidi, u kterych chci zkoumat prave
jejich nézory a postoje. V tomto piistupu se také uplatnuje indukce, coz znamena, ze nejdiive
nasbirame data, ktera pozdé&ji zpracovavame a vyhodnocujeme (Reichel 2009:40-41). Je tieba
také zminit, Ze v knize Metodologie védecko-vyzkumné ¢innosti se piSe, ze kvalitativni
vyzkum ma ve své podstaté procesualni charakter, coz znamena, Ze jeho postup je utvaren
v prub¢hu sbéru dat (Ivanova, Oleckd 2010: 33) a tim padem vyzkumnik nevi, kam ho jeho
vyzkum nakonec zanese, nakolik se mu jeho zvoleny terén otevie a k jakym zavérim dojde.
Muze se tedy stat, ze vyzkumnik neobdrzi odpovédi na své vyzkumné otazky, nicméné se mu

muze podafit objevit a zkoumat jiné kulturni fenomény v daném terénu.

2. 2. 1. Vstup do terénu

Pro kazdy socidln¢ antropologicky vyzkum je kliCovy terén, v némz se dany vyzkum
odehrava. Ten v§ak mize nabyvat mnoho rozli¢nych podob. V dnesni dobé by pojem ,,terén
nem¢él byt bran pouze lokalné, jako urcita teritoridlné vymezena jednotka, v jejichZ hranicich
zkoumame dany kulturni fenomén, nybrz by tento pojem mél byt bran ve smyslu pole naseho
tazani a zkoumani (Stockelova, Abu Ghosh 2013: 13-16). I pfes to, ze se mulj vyzkum
odehréval na jednom misté, v Brn€ a jeho blizkém okoli, uvédomuyji si piesah této zkoumané
skupiny obyvatelstva se specifickym kulturnim kontextem Vv §ir§Sim méftitku. Nejedna se tedy
o zadnou kulturné nebo geograficky uzavienou subkulturu, coz mohou potvrdit zdroje

Z odborné¢ literatury popisujici podobné fenomény a komunity v jinych zemich Evropy.

Pro vyzkumnika je jednim z nejzdsadnéjSich okamzikli pravé vstup do samotného

o 24

ucastniky, aby nedoslo k piipadnému zneptistupnéni nebo odmitnuti terénem (Hendl 2005:
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194-195). Jak jsem jiz psala vySe, s polovinou respondentii se znam mnoho let, a proto pro
mne bylo navazani kontaktu opravdu jednoduché. Toto pratelstvi s respondenty povazuji za
obrovskou vyhodu v tom, Ze mi pomohli s hleddnim a navazovanim kontaktu s ostatnimi
respondenty. Diky témto prvotnim kontaktim se mi pomoci metody snéhové koule, kdy jeden
kontakt odkazuje na dalSi a zpfistupiiuje tak vyzkumnikovi terén a respondenty (Budilova
2015: 18), podatilo ziskat zbylé respondenty a provést s nimi rozhovory. Jelikoz se jedna
o mensi komunitu a vétSinou se jeji Cleni mezi sebou dobie znaji, nebyl problém mi
zptistupnit kontakt k dal§im dvéma respondentim. Respondenti, které jsem neznala osobné
pted vyzkumem, mé¢ v pribehu navazovani prvotniho kontaktu pfijali velice oteviené, z ¢asti
proto, ze uz o mné védéli z vypravéni od nasich spole¢nych ptatel. VSichni respondenti byli

velice ochotni a ndpomocni pii mém vyzkumu.

Hlavnim kritériem pii vybéru respondentd byl jejich puvod. Jedna se tedy
o respondenty, ktefi maji své koteny v Syrii. Dokonce kazdy z nich v Syrii ur€itou dobu
pobyval, coz napomohlo formovat jejich nahled na ob¢ spolecnosti a 1épe rozeznavat kulturni
rozdily mezi ¢eskou spolec¢nosti a syrskou spole¢nosti. Mimo ptivod byl dal$im kritériem vék
dotazovanych. Jak vyplyva z ndzvu, zabyvala jsem se skupinou mladistvych lidi. OSN
definuje pojem mladistvi, jako osoby ve véku od 15-24 let, pficemz se klade diraz na to, Ze se
jedna o osobu, ktera ukoncila povinnou Skolni dochazku, ale stidle se nachazi v dobé& pted
prvnim stalym zaméstnanim! (United Nations 2008). Respondenty z této vékové skupiny jsem
si vybrala proto, ze se v ni sama nachazim, a to mi umoznuje snadngji s nimi navazat kontakt
a sblizit se, nehled¢ na to, Ze je pro me¢ snazsi porozumét jejich nazoriim a do urcité¢ miry se

1 vzit do jejich chapani spolecnosti jako takové. Na pohlavi jsem pii vybéru diiraz nekladla,

! Pielozeno a parafrazovano z anglického origindlu: The United Nations, for statistical purposes, defines ‘youth’,
as those persons between the ages of 15 and 24 years. As a period of transition from the dependence of
childhood to adulthood’s independence. United Nations 2008. Definition of Youth. Dostupné
z: https://www.un.org/esa/socdev/documents/youth/fact-sheets/youth-definition.pdf [15. 6. 2018]
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nicmén¢ se mi podafilo ziskat informace od genderové vyvazené skupiny, jelikoz z celkového

poctu Ctyt respondentil zaujimaji dvé mista zeny a dalsi dvé muzi.

2. 3. Rozhovory

Cely vyzkum tvoii z vétsi ¢asti vypoveédi respondentt, a tudiZz rozhovory tvofi nejzasadnéjsi
slozku mé bakalarské prace. Vzdy jsem se s kazdym respondentem kvili rozhovoru stykala
soukromé, aby jejich vypovédi nebyly ovlivnény nazory ostatnich respondenti. Rozhovory
jsem se snazila vést polostrukturovanou formou, kdy jsem si napied ptedpfipravila otdzky
tykajici se zkoumaného tématu, na které mi nésledné¢ odpovidali. Také jsem dbala na to,
abych se kazdého respondenta ptala na totozné otazky, jako u ostatnich respondenttli, abych
mohla 1épe porovnavat konkrétni odpovédi mezi sebou a sledovat zpiisob, do jaké miry
a jakym zptsobem se od sebe navzajem lisi. Spolu s polostrukturovanymi rozhovory jsem se
obcas uchylila k neformalnimu pojeti, ve kterém jsme na urcity ¢as opustili zkoumané téma
a bavili se o béznych vécech, se kterymi se mi napiiklad chtéli svétit nebo je zkratka probrat.
Kombinovani téchto dvou praktik bylo ve vysledku velmi pfinosné. Respondenti se diky tomu
vice uvolnili a posililo to 1 divéru mezi nimi a mnou, takze byli ochotné&j$i vypovidat
i 0 osobngjSich pasazich jejich Zivota, kterych se mij vyzkum dotyka. S ohledem na tento fakt
jsem se snazila rozhovory zacinat nenucen¢, aby dotazovani nepocitovali, Ze je na n¢ vyvijen

natlak z mé strany a chtéli se sami rozmluvit.

Nicméné jsem se je snazila vést tak, aby zbytecné neodchéazeli od tématu. To se mi
podafilo pfedevsim diky otdzkam, které se vaZou k mym stézejnim vyzkumnym otdzkam. Tak
se mi podafilo ziskat zajimava a dulezita data k pochopeni této komunity. Proto jsou vypovédi
klicCovym prvkem této prace. VSem respondentim jsem piedem sd¢lila, ¢eho se bude muj
vyzkum tykat a jakym smérem se budou ubirat otazky, které jim budu v pribéhu zkoumani
jejich nazort a postoji klast.
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Rozhovory jsem zaznamenavala na nahravaci zatizeni ve svém mobilnim telefonu,
zvolila jsem tuto formu, aby mi nic z vypovédi neuniklo a méla tak jednotlivy rozhovor
zaznamenany v celé jeho délce i1 hloubce. Néasledné jsem si rozhovory pichravala
a oznacovala nebo jsem si vypisovala dulezita mista a informace. Pfi tomto poc¢inani jsem
brala ohled nejen na samotné sdéleni Cili obsah odpovédi, ale také na to, jakym zptisobem ji
dany respondent fekl. Napiiklad zvoleny ton hlasu, pomlky ve vétach a rychlost, maji vzdy

své opodstatnéni a je tieba je zohlednit.

Mista, kde se rozhovory odehravaly, se liSila v zavislosti na dostupnosti a také podle
preferenci respondentt, kterym jsem davala vzdy moznost urcit si misto tak, aby pro néj bylo
co nejptirozenéjsi a citil se v ném sebejisté a bezpecné. Tudiz jsem provadéla rozhovory jak

v dom¢ respondenta, tak i ve mésté nebo jen na ulici.

2. 4. Charakteristika respondentii

Fatima — 22 let, sestra Khaleda. Jeji matka je Ceska a otec Syfan. V Syrii ila od svych deviti
do patnacti let. Studuje v Brné¢ na Masarykoveé univerzit¢ medicinu. Byla mou prvni
respondentkou a pomohla mi pfi kontaktovéani dalSich respondentti. Je velmi hodné a vzdy mi
vysla vstiic, co se vyzkumu a rozhovort tyce, i pies to, ze celé dny studuje a stard se o své
dvé mladsi sestry. Znam se s ni 1 s Khaledem néco pies deset let, a tak mlij z4jem o jejich

nahliZeni na dvé kultury pfijali s nadSenim a byli ke mné& otevieni.

Khaled — 20 let, bratr Fatimy. V Syrii zil pfiblizn¢ od osmi do ¢trnacti let. Stejné jako Fatima
studuje medicinu na téZe univerzité. Khaledovi jsem vdécna za jeho postichy a napady
v prub¢hu vyzkumu. Mluvil se mnou velice upfimné, a to mi pomohlo porozumét jeho

mentalité v souvislosti s jeho virou a zivotnim stylem, jakozto muslima. On i Fatima bydli
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stale u rodi¢u ve vesnici nedaleko Brna. Oba jsou ,,polovi¢ni Syfani®, jejich maminka je

Ceska, ktera konvertovala k islamu.

Sara — 18 let, studentka gymnazia v Brn¢. Oba Safini rodie pochazi ze Syrie. V Syrii zila
piiblizng pét let a do Ceské republiky se piistéhovala, kdyZ ji bylo osm. Ma jesté dva starsi
bratry, ktefi na ni dohlizi a jsou ji nablizku. Sara byla velice upovidanou respondentkou, coz
jsem velmi uvitala, protoze diky tomu se mnou byla ochotnd mluvit o ¢emkoliv, co mé
o jejim zivoté muslimky a nazorech ohledné rozdili mezi ¢eskou a muslimskou spole¢nosti

zajimalo.

Maher — 18 let, také student brnénského gymnazia. Jeho rodice jsou taktéz oba pivodem ze
Syrie, odkud uprchli kvili probihajici valce. Ma vSak Ceskou babi¢ku. Maher se v Syrii
narodil a do Ceské republiky se s rodinou pfistéhoval, kdyz mu bylo &trnact let. Maher je
dobrym kamarddem Khaleda, znaji se jiz od doby, kdy byl Khaled s celou rodinou na nékolik
let v Syrii. Proto ke mné byl otevieny a zodpovédél veskeré otazky, které byly pro vyzkum

zajimavé.

2. 5. Eticka rizika

DalSim bodem, co se metodologie tyce, jsou eticka rizika. V kazdém vyzkumu se mohou
vyzkum. Tomuto stavu jsem ptedesla tim, ze jsem vSem zucastnénym vyzkumu objasnila
svou vlastni pozici vyzkumnika v terénu. Pfedem jsem vSechny respondenty sezndmila s tim,
co je cilem vyzkumu a s pomyslnym seznamem otazek, na které se jich budu v pribéhu
vyzkumu ptat a jak nabyté informace nasledné vyuziji v této praci. Respondenti tedy védéli,
do ¢eho se pousti a probéhlo ziskani takzvaného. informovaného souhlasu (Budilova 2015:

17)., pouceného pfitakani zkoumanych v provadéném vyzkumu Dale jsem kazdého
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respondenta informovala o tom, Ze jejich vypovédi budu zaznamenavat na nahravaci zafizeni

v mobilnim telefonu a tento zdznam nepouziji k jinym Géelim nez k vypracovani této prace.

I presto, ze z&dny z respondentli netrval na anonymizaci svého jména, domnivajic se,
ze je informace, které pouziji do této prace, nemohou zadnym zplsobem ohrozit, zménila
jsem jména vSech. Divodem pro to byl fakt, ze se ve vypovédich objevuji jejich nazory
a citlivé osobni informace, respondenty je tfeba chranit timto zpisobem, aby nedoslo

k poskozeni povésti zadného z nich.

V pribéhu vyzkumu i pfi samotném psani této prace jsem se snazila fidit zdsadami
a pravidly Etického kodexu Ceské asociace pro socialni antropologii tak, aby nedoglo k jeho

poruseni z mé strany.

2. 6. Sebereflexe

Vyzkum do jist¢ miry definuje to, zdali je badatel insider, nebo outsider ve sledovaném
spoleenstvi. I pfes to, Ze jsem se ve zkoumané komunité nachdzela spiSe jako outsider, nebyl
pro mé problém navazat kontakt se zkoumanymi subjekty. Podle Lenky Budilové, ktera tvrdi:
.,V pripadé uskutecniovani vyzkumu ve viastni spolecnosti na jedné strané odpada rada potizi
se ziskavanim pristupu, hledanim informatoru ¢i adaptaci...” (Budilova 2015: 18), toto
tvrzeni v mém piipad¢ neplatilo. Bylo dano pfedev§im tim, Ze se s nékterymi z respondentti
znam tadu let, a tak pro né nebyl problém brat mou ptitomnost jako néco pfirozeného a vysli

mi neuvéritelné vstiic.

Vyhodou toho, ze jsem ve skupiné outsider, bylo také to, Ze jsem si dokazala udrzet
urcity odstup pro uskute¢néni dobré analyzy, coz je nckterymi autory zpochybnovano

u vyzkumniki prezentujicich se jako insidefi zkoumané skupiny (Budilova 2015: 18).
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Na druhou stranu jako outsider nerozumim vSem pojmim, které byly zminény ve
vypovédich, a proto sem se musela Casto dotazovat, abych tyto pojmy Iépe pochopila

a dokazala je ptesné pouzit v této praci.

Také nesmim opomenout, ze kazdy vyzkumnik se v pribéhu svého vyzkumu nachézi
Vv kreativnim procesu, ktery v sobé zahrnuje tvorbu dat, reflexivitu, vlastni styl psani, ale také
vztahy s lidmi z dané komunity (Stockelova, Abu Ghosh 2013: 7). Jinymi slovy je tato prace
vysledkem mého subjektivniho pfistupu k zadanému tématu, co se tye predevSim vybéru
n¢kterych respondentd, ale také styl, jakym je tato prace strukturovana a jakou formou je tato

prace napsana.

V neposledni fad¢ je tfeba zminit, jak mizZe terén ovlivnit vyzkumnika. Jelikoz je terén
dynamicky a proménlivy. Neni pasivnim polem, ve kterém si napldnujeme piesné a konkrétné
sbér specifickych dat. Terén je tvofen naSimi vztahy a ovliviiuje zpétn¢ také nasSe vlastni
zivoty (Svaticek, Sedova 2014: 113). Zvoleny terén tedy formoval m& a muj piistup
K urcitym aspektim zkoumané spolec¢nosti. Diky tomu ted’ dokazi 1épe interpretovat postoje

svych respondent.

Nakonec bych rada uvedla, Ze Ceskou spole¢nost, a¢ je vnimana jako spole¢nost
vétSinove ateisticka, nevnimam jako zcela ateistickou, jelikoz jsem vychovana kiest'anskymi
rodi¢i. Tato vychova mé do jisté miry formovala urcitym zpisobem, ktery se miZe okrajoveé
projevit v této praci napiiklad v rozliSovani zminénych kultur ve smyslu kiest'anska versus

muslimska.
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3. Teoreticka Cast

Uvodem této kapitoly bych se chtdla zabyvat pojmy, které budou pouzity ve zbytku

bakalarské prace a vysvétlit je ptimo v souvislostech kontextu celého vyzkumu.

3. 1. Identita

Pojeti identity je klicovym pojmem této prace, které budu u svych respondentl nize zkoumat
skrze razné procesy vnimani okolniho svéta, ziskdvané zkuSenostmi v transkulturnim
prostfedi béhem zivota. Zminéné prostiedi spoc¢iva ve spojeni ceské a blizkovychodni kultury.

Pojem identita skvéle popisuje. Kabir v knize Young British Muslims, kde ji vysvétluje jako:

o [...] stav, kdy je jedinec sam sebou (a ne jiny). Pravdépodobné se jednd
0 proces, ktery je fluidni a je tvarovan podle okolnosti a prileZitosti. Identita miize
zaviset na rodiné, ve které se jedinec narodil, na kulture a nabozZenstvi, které
danému clovéku prinalezi, na spolecenstvi, v némz Zije, na naucenych hodnotach
od blizkych a na zkuSenostech prejatych z okoli. Identita je individualni
i skupinova. ldentita skupiny rozpozna podobnost nebo sdilenou prislusnost

a rozdily, tvorené vymezenim "my" a "oni"“*(Kabir 2012: 7-8).

Identita je tedy vzdy jedine¢na a muze nam pomoci pochopit tvorbu vnimani toho co
povazujeme za oznaceni "my" pocitajici se vzory inkluze a exkluze. Z ¢ehoz vyplyva
skutec¢nost, ze vytvofeni kazdého "my" vznikd vymezenim se vici konstruktu "oni", tim

padem totoznost zavisi na oznadovani rozdila® (Gilroy 1997: 301-302 in Kabir 2012: 8).

27 anglického originalu: Identity is condition of being oneself (and not another). Arguably it is a process that is
fluid and is shaped according ro circumstances and opportunities. Identity may depend on the family one id born
into, the culture and religion one belongs to, the community in which the fmily lives, the values learnt from near
and dear ones, and the experiences of one's surroundings. Identity os both individual and group oriented. Group
identity recognises similarity, or shared belonging, and the differences that from the rhetoric of "us‘ and "them".

3 Parafrazovano z anglického originalu: Identity is always particular, as much about difference as about shared
belongigng... Identity can help us to comphered the formation of the fateful pronoun "we" and to reckon with the
patterns of inclusion and exclusion that it cannot help but to create. This may be the one of the most troubling
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Pravdivost tohoto tvrzeni muZeme pozorovat na kazdém z nas, kdy se kazdodenné a za
jakékoliv situace bud’ ztotoziiujeme s dalSimi osobami, nebo se vici nim jakymkoliv

zpusobem vymezujeme.

Od pojmu identita mohu plynule piejit k vysvétleni dalSiho specifického pojmu
transnacionalni identita, ktery zobrazuje své nositele jako aktéry aktivné udrzujici vztahy
S pavodnim domovem. ,,Nositelé téchto identit opakované — tam a zpét — prekracuji nejenom
hranice statu, ale také hranice riznych kultur a spolecenstev* (Brettell 2000 in Szalé 2007:
110-111). Timto zpusobem se vSichni mi respondenti stavaji nositeli transnacionalni identity
v souvislosti s faktem, Ze pobyvali urcitou ¢ast svého zivota na Gzemi vice statl, ve kterych
maji i své dalsi rodinné ptislusniky. Nachazeji se tedy pod vlivem vice kultur, ¢imz se odliSuji
od zbytku spole¢nosti formované prevazné jedinou kulturou. Diky slozitosti a snaze
o uchopeni komplexnosti procesu formovani identit transmigranti vznikl koncept multi-
lokalniho zivotniho svéta (Vertovec 2001: 573-581) — statni hranice piesahujici
institucionalizované kontexty jednani. Tyto identity zprostiedkovavaji jednotliveim
kazdodenni smysl vlastni pozice v riznych polich sounélezitosti a ptislusnosti (Szalé 2007:

106).

3. 2. Muslim

Termin muslim v doslovném piekladu znamena "ten, kdo se vzdal Bozi villi". PovaZzuje se jak
za kategorii lidi, ktefi nasleduji islam, tak i k popisu spravného stavu byti ve vztahu k Bohu.

Coz znamena, Ze ti, jez se plné oddavaji a vénuji Bohu se nachazeji ve stavu islamu®* (Sultan

aspect of all: the fact that the formation of every "we" must leave out or exclude a "they", that identities depend
on the marking of difference.

4 Parafrazovano z anglického originalu: The term aslama in arabic is variation of the world muslim, both of
which mean "surrender to divine will". Muslim, as much as it is considered a category of people who follow
Islam, is used more often in the Qur'an to describe the proper state of being in relation to God. In this sense,
those who surrender and devote themselves wholly to God are in a state of Islam.
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2007: 84). Tito lidé tedy prijali islam za své naboZenstvi a fidi se jeho pravidly a hodnotami,

které jim dopomahaji k tomu byt blize k Bohu a stat se tak spravnymi muslimy.

3.3. Arab

Tento pojem bych zde rada vysvétlila vlastnimi slovy, jelikoz to, jak jej zde budu pouzivat,
nekoresponduje s mnou dosud nalezenymi definicemi vysvétlujicimi tento pojem. V kontextu
této prace pouzivam tento pojem pro oznaceni lidi, kteti nemuseji byt nasledovniky islamu,
ale svym vlastnim zplisobem se piifazuji ke komunit¢ ptvodem z Blizkého vychodu.
Naprtiklad svymi piedky, kulturou nebo znalosti arabského jazyka, vétSinou se jedna
0 kombinaci vice zminénych prvkia. Neni pfitom ale podstatné to, zda se v nékteré zemi

Blizkého vychodu narodili nebo zda v ni urcity ¢as pobyvali.

3. 4. Kultura

Jednou z definic urcujicich, co je pojem kultura, pifinasi C. Szabd ve své knize
Transnacionalni migrace, ve které se mimo migraci zabyva také pojetim identita a tim, co je

formuje a proméiuje. PiSe:

,Z hlediska klasickych teorii kultury disponuje kazda mistni kultura urcitymi
charakteristikami, které zasadné piisobi na formovani identit prislusnikii této
kultury. To ovSem plati také v pripadé tech, kteri se nepovazuji byt prislusniky

dané kultury, ale jen v ni ziji “ (Szal6o 2007: 108-109).

Znamena to tedy, ze je kultura jednim z hlavnich aspekti, které formuji nasi identitu za
jakékoliv situace. Podle tohoto pfedpokladu, aplikovaného na mé respondenty, se tato teorie
vaze na skutecnost jejich transkultury, tedy jevu, kdy jsou bud’ piislusniky obou kultur, nebo

se alespon nachazeji v poli vice kultur (Szalé 2007: 108-109), coz se podili na:
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,,formovani identity jednotlivcii v nasledujicim smyslu: zkuSenosti ziskdvané na
ruznych mistech prostrednictvim riznych prostredi vyznamu rozsiruji a obohacuji
kulturni repertoar — zasobu védeni a kompetenci — jednotlivcu, a tim padem také
pusobi na sebepojeti a na prozivani prislusnosti téchto jednotlivcii, Mnohdy se
Jjedna o piisobeni na sebe-pojeti individui prostrednictvim promény jejich predstav

o druhych* (Szal6 2007: 109).

Da se tedy fici, kdyz budu tuto teorii aplikovat na skupinu svych respondentl, ze
rozSifovanim tohoto jejich kulturniho repertoaru dokézi diky asociacim jejich vlastnim,
definovat urc¢ité , klady* a ,,zapory* jak jedné, tak obou kultur. Timto se tedy do jisté miry
vymezuji vaéi t€ém aspektim dané kultury, ve kterych nevidi opodstatnéni nebo S nimi,
jakkoliv nesouhlasi, a to formuje jak jejich identitu, tak i prohlubuje rozdil mezi vnimanim
,my“ a ,oni“. Kulturni praxe mych respondentii je do velké miry transkulturni, jelikoz
pomémé dlouhou &ast svych Zivotd stravili jak v Syrii, tak v Ceské republice, ale presto se
silné vymezuji vici Cechim a viemu, co je podle nich zkaZené zapadni spole&nosti, coz
posiluje jejich sebe-identitu jakozto muslimd, ve které vidi ¢istSi hodnoty a pevnéjs$i moralni

piesvédceni.

4. Prakticka Cast

4. 1. NabozZenstvi

Pro vétSinu arabskych zemi vcetné Syrie, zemé severni Afriky, ale také pro nékteré Evropské
zemé, predev§im Albanii, je primarnim nabozenstvim islam. Ten vznikl uz v 7. stoleti, na
uzemi Arabského poloostrova. Pozdéji se zacal rozSifovat do jiz zminénych oblasti Afriky
a Evropy. Jedna se o druhé, nejcetnéji nasledované ndbozenstvi, hned po kiestanstvi. Obé¢ tato

nabozenstvi jsou monoteisticka, jejich nasledovnici tudiz véfi v jediného opravdového Boha,
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a to zaptiCinilo nesCetné¢ konflikti napti¢ historii hlavné v situacich, kdy se tato dvé
nabozenstvi k sobé¢ vyraznéji priblizila. Tento jev se do jist¢ miry pifenesl i do dnesni doby,
kdy je viditelna nevrazivost mezi kiestany a muslimy. Islam je komplexni nabozenstvi, které
se nezabyva jen virou v Boha a tim, co by lidé m¢li délat, aby se libili Bohu, ale i tim, jak se
maji chovat k sobé navzajem, jaké moralni hodnoty maji nasledovat a ¢eho se ve svém zivoté

maji vyvarovat.

V této praci se zamé&fuji predev§im na vypoveédi muslimt a jejich nahlizeni na islam.
Pravé proto, 7¢ mi respondenti se v Ceské republice setkdvaji s isldmem V mens§inovém
poméru oproti kiestanstvi. To, v jaké zemi pobyvali jim mtze do jisté miry ovliviiovat pohled
na nabozenstvi jako takové. Ale i pfes to, Ze ziji v zemi, kde islam neni rozsifen, vétSina mych
respondentti se hlasi nebo ma blize kislamu, jelikoz pochéazeji z muslimskych rodin
a kiestanstvi vidi jen jako daldi naboZenstvi, které ma v Ceské republice starsi kofeny

a respektuji tuto skutecnost.

4.1.1. Vira

Jak jsem zjistila pfi vyzkumu, vSichni mi respondenti pobyvali urcitou ¢ast svého Zivota
Vv Syrii, odkud pochazi bud’ oba jejich rodice, nebo alesponi jeden. V této dobé, kdy zili na
uzemi muslimského statu, kde je nejrozSifenéjSim néabozenstvim pravé islam, se s timto
nabozenstvim setkavali v plné mite. V souvislosti s tim ziskali k tomuto nabozenstvi béhem
nékolika let urcity vztah, ktery se u nich v pozdé¢j$im véku rizné proménoval. U vSech mych
respondentt je k vife vedli ptimo rodice nebo jejich starsi sourozenci, a tak maji vétsi znalosti
0 islamu neZ o kfestanstvi, se kterym se setkali jen diky tomu, Ze Ziji v Ceské republice.
I kdyz kazdy zrespondentti prochazel vlastnim vyvojem osobnosti a formovani nazord

ohledné viry, a toho co vubec vira v ur¢ité nabozenstvi pfinasi, tak se vSichni mi respondenti
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rozhodli nasledovat cestu islamu, at uz jako silni véfici nebo jen jako zastinci urcitych

islamskych hodnot a pravidel.

Prvni kontakt s virou vétSinou ziskdvame prostiednictvim rodici. Pii tom zalezi na
zpusobu, jak je nam predstavena a jaky v nas zanecha prvni dojem, od kterého se nasledné
odviji na§ pohled na nabozenstvi celkove. Jak uvadi M. Rohe: ,,Predné se da rici, Ze mlada
generace pouze neprijimd formu nabozenstvi od svych rodici, ale naopak inklinuje k tomu, ji
aktivné pirehodnotit “>(Rohe 2008: 89). Timto si tedy utvaii kazdy sviij vlastni specificky
pohled na chapani viry, coz v souvislosti s mym vyzkumem mize pfedznamenat to, jak na
nabozenstvi nahlizeji mi respondenti. To také miize byt ovlivnéno do znacné miry tim, ze se
pohybuji ve spole¢nosti, kde je pfitomno kiestanstvi a ateismus ve vyS$§i mife nez islam.
Nicméné jim rodi¢e poskytli prvotni zéklad, na kterém mohou sviij ndzor na nébozenstvi
stavét. Chantal Saint-Blancat o tomto jevu, ktery zkoumala na druhé generaci muslimskych
ptisté¢hovalct, mluvi jako o ,,symbolické datové bance, odkud cerpaji, a kterd byla zavedena
rodic¢i" (Saint-Blancat 2004: 239 inJouili 2008: 467). Tyto poznatky od rodi¢t jsou
povazovany za ,tradi¢ni®, jelikoz nejsou predavany v psané podobé, ale ustné (Jouili 2008:

466).

Naptiklad Safin postoj, Co se viry a naboZenstvi tyce, je podle jejich slov takovy, ze
kdokoliv se narodi v muslimské rodiné, tak je automaticky bran jako muslim. A tudiZ k ni
piistupovali jako k muslimce, ucili ji ¢ist Koran, tikali ji, jak se chovaji muslimové a podle
toho by se m¢la chovat i1 ona, ale zaddny velky natlak na viru v podobé pravidelného
a nucen¢ho navstévovani mesit, nebo nuceného modleni se podle vSech pravidel, u nich
v rodiné nevznikal. Nicméné po piest¢hovani se do vzdalené zemé, kde pievlada kiestanstvi

nad islamem, se jeji pocity ohledné nabozenstvi zacaly lisit. Jak ona sama tekla: ,, Ve dvandcti

5 Pfelozeno a citovano z anglického originalu: Firstly, the younger generation does not merely adopt its parents*
understanding and form of religion, but, on the contrary, tends to actively reshape it.
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nebo v jedendcti jsem z toho méla upiné dilema, ja sem vitbec nechtéla byt muslimka, ja sem

vitbec nechtela byt Arabka. “ Pii otazce, pro¢ si mysli, ze tomu tak bylo, odpovédéla:

,,protoze sem bydlela v Cesku, tFeba kdybych bydlela v Syrii, tak sem si jistd, Ze
bych milovala ten isldm a vsechno, ale ja sem to jednu dobu, jednu etapu mého
Zivota, JSem islam rovnou nenavidela. Nechtél jsem vitbec mluvit o tom, kdyz

Jsme brali zemépis, tak ja jsem se stydéla, Ze je tam prosté mapa Syrie

Ona jedina ze vSech mych respondenti zazila takovy stav v pribéhu formovani identity.
Tento stav nastal pfevazné€ proto, ze se citila byt vytrzend z prostiedi, které diivérné znala, do
prostfedi, kde se naopak citila byt na okraji spolecnosti, kviili svému plivodu a naboZenskému
vyznani. Chtéla zapadnout mezi své nové Ceské vrstevniky, a proto se k nim chtéla co nejvice
ptiblizit napiiklad tim, ze zane nesnaset islam. Pozdéji se vSak zacala o isldm zajimat sama.
Zacala o ném vice Cist v ruiznych pramenech a diskutovala s rodi¢i a star§imi bratry, diky
tomu si uvédomila, co pro ni islam znamena a opét nasla ve vife smysl. Je rada, ze se diky
islamu a jeho hodnotam lisi od vrstevnikii Cechd, je py$na na to, Ze zadala islam milovat.
Snazi se nedélat véci, které ji islam zakazuje, naptiklad jist vepfové maso nebo pit alkohol.
A snazi se dodrzovat pravidla zislamu, ktera jsou pro ni uritym zpusobem ,,spravna‘
a opodstatnénd Napftiklad to, jak se chovat k rodin€ a ostatnim lidem. Diky témto znalostem,
at’ uz z riznych knih, od ptibuznych nebo také to, jaké prozivala pocity pii zapirani islamu,
jsou klicové, jelikoz jakékoliv znalosti jsou s virou v neformalnim vztahu: ,\vira se objevuje

a miiZe riist diky poznani “S(Rosenthal 1970: 97-108 in Jouili 2008: 480).

Také osmnactiletého Mahera vedli ptimo rodice k islamu. Vyznava tedy islam uz od
détstvi a jelikoz zil v Syrii nejdéle zmych respondentd, byla v ném tato vira nejdéle
upeviiovéana jak samotnymi rodiéi, tak celym okolim. Nicméné tim, Ze ted’ také Zije v Ceské

republice, nedodrzuje vSechna pravidla tak pfisné, jak by mél. Naptiklad se nemodli tak casto,

8 Pielozeno z anglického origindlu: Faith emerges and can grow throught knowledge.
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jak je popsano v Koranu nebo jak fekl: ,,d¢la véci s holkama®. Na druhou stranu tvrdi, Ze véfi
ve vSechny hodnoty islamu, jako je respekt a oddanost k rodiné a starSim lidem. Zaroven se
ale snazi neptekrocit takzvané ,,Cervené ¢ary*, coz jsou hranice ve vife a v tom, CO méa a nema
délat spravny muslim. Pfesnéji se jedna napiiklad o tézké prohtesky, jako je zabiti, kradeze
nebo cizolozstvi, ale také se jedna o hranice, které mu zarucuji urCity postoj, takze se podle
nich musi chovat tak, aby nezahanbil rodinu. To se tyka pifedevsim toho, jak se prezentuje na
vefejnosti, nesmi konzumovat omamné latky a také by nemél navazovat milostné vztahy
S zenami, kterou nejsou jeho partnerkou. Kdyby je piekrocil, m¢l by z toho potom u rodi¢u
problém v podobé¢ jejich zklaméni a zaroven by to pro néj znamenalo osobni selhdni ve vife.
Rodi¢tim by bylo lito, Ze se nechova jako spravny muslim, ale zadné tvrdsi tresty by z toho
podle n&j nevznikly. V tomto ohledu se tady citi uvolnénéji, nez kdyby zil v Syrii a nejspis to

je ten divod, pro¢ si dovoluje nedodrzovat uréita pravidla a zakony vyplyvajici z islamu.

Fatima a Khaled jsou sourozenci, jsou vychovavani v duchu islamu, protoze se jejich
matce islam zalibil a pozdé&ji k nému i konvertovala. | kdyZ jsou oba rodi¢e véfici, tak je
k nabozenstvi vedla spise matka. U nich v roding je v tomto ohledu dana vétsi volnost, kde si
kazdy mize najit vlastni cestu, ktera ho naplnuje. Ale jak jiz bylo zminéno, kdyz se narodi
dit¢ do muslimské rodiny, nebo pokud je muslim otec, tak rodice svému ditéti automaticky
vStépuji viru v islam. A vétSinou si timto zpiisobem dité¢ samo piivykne a vira se v ném
uchyti, jelikoz jsou tomu vystavovany denné a vzdy je k tomu aspon jeden z rodi¢a ur¢itym
zpusobem vede. Fatima sama fekla, Ze nebyt matky, ktera by ji vedla k tomuto nabozenstvi,
tak ona sama by si Zadné nevybrala a o zadné by se nezajimala z vlastni iniciativy. Stala se
vétici jen diky vlivu své matky. Sama to popsala tak, Ze sice véti v Boha, vi, co by se mélo
délat a ned¢lat, kdyz je muslimka, ale jeji vira neni tak pevna a neni o ni tolik pfesvédéena,
aby se vSemi témito pravidly fidila. Pokud se né¢im fidi, tak to zjejiho pohledu nema

nabozensky podtext, ale spis je zvykla to dodrZzovat diky vychové.
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U Khaleda se vira probouzela postupné. Stejn¢ jako u Fatimy, na néj nebyl vyvijen
zadny tlak kvili nabozenstvi, rodice se ho snazili vést tak, aby se z n¢j stal dobry Clovek.
Podle ngj, ¢im je ¢lovek starSi a vidi u rodi¢t viru a jak se podle ni chovaji, tak to od nich
automaticky pfijima. Zaroven tuto viru od rodic¢l neptebiral bez rozmysleni. Pozdé&ji se zacal
zajimat o vSechna naboZenstvi. Piitom vidél rtizné rozdily v riznych nébozenstvich a byl

schopen si utvofit jasny obraz toho, jak by méla vira vypadat. Sam tekl:

., zuistal jSem v tom nabozenstvi, protoze fakt, pro mé je to logicka véc. Neni to véc,
se kterou bych se narodil a musel bych, ale ja osobné bych byl hodné slabej,

kdybych si v tom nenasel tu svoji logiku. Jsem si jistej tim, naucil jsem se to*

Pro Khaleda je vira ¢isté osobni véc. Snazi se dodrzovat pravidla islamu z toho divodu, aby
urcitym zpusobem nezradil sam sebe, a aby mohl svou osobnost posilovat a posouvat dal od
zbytku jeho vrstevnikll a kamarddd. Diky tomu, jak nahlizi na viru v islam, mu pfipada, ze
kraéi po spravné cesté zivotem, a to ho ujiStuje o spravnosti jeho rozhodovani o béznych
vécech v zivoté. Dalo by se fici, Ze islam, tim, jak ho odliSuje, ho déla siln¢jsim, diky své
prisnosti v urcitych aspektech zivota a tato pfisnost v Zivotech jeho vrstevnikl chybi. Zaziva
tak pocit vyjimecnosti, coZ prohlubuje jeho sebe-pojeti, ve kterém se realizuje jako muslim,

nikoliv jako Cech, i pies to, Ze Zije v Ceské republice.

Vira je pro vSechny respondenty tedy néco, s ¢im se uz automaticky rodi bez ohledu
na to, jestli se v prub&hu Zivota opravdu stanou véticimi nebo ne. Nicméné jsou s ni cely zivot
ve styku a tim padem je ovliviiuje mnohdy do takové miry, Ze v islam za¢nou sami véfit. Také
je nutno fict, Ze naboZenstvi hraje zna¢nou roli v sebe-definovani pozice jednotlivce ve
spolecnosti (Eilers, Seitz, Hirschler 2008: 89). V souvislosti s tim, ze ziji v nemuslimské
zemi, se jejich vira odliSuje od zbytku, coz vétSina respondentt vidi jako pozitivum, protoze
je to mize do jisté miry delat siln€jSimi a jist€jSimi ve svych rozhodnutich. Zaroven na né

neni vyvijen takovy tlak na dodrzovéani vSech pravidel a kvili vlivu okoli obcas nékterd
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pravidla porusi. Respondenti reinterpretuji tedy sviij postoj k vife i v souvislosti s okolim.

Podle Klinkhammera:

HLato reinterpretace se obecné déje diumysinymi zpiisoby, aby se zabradnilo
rozpadu systému viry rodici, ale nezménénd adopce viry je zridka

pozorovana“' (Klinkhammer 2000: 266 in Eilers, Seitz, Hirschler 2008: 89).

Respondenti pak obcas obchazeji své rodiCe a porusSuji napiiklad zékaz piti alkoholu.
Vétsinou se opét vrati k dodrzovani pravidel, jen nechtéji u svych rodict vyvolat negativni

reakce.

4.1. 2. Praktikovani viry

Jak jiz bylo zminéno, vSichni mi respondenti alespoil do urcité miry nasleduji isldm a jeho

hodnoty a islam v jejich Zivotech zastava nepostradatelnou soucast jejich identity.

Nicmén¢ praktikovani islamu v nemuslimské zemi mize byt nesnadno proveditelna
zalezitost. V Ceské republice se nachazi jen minimum mesit a jsou vétSinou situované ve
velkych méstech. Naptiklad na cely Jihomoravsky kraj ptfipadaji dvé meSity a jedna
modlitebna. Ztohoto duvodu se moji respondenti pfiklangji k pasivnéjsim praktikam
vyznavani viry. Respondenti se tedy nemodli v meSitach a po vétSinu roku ani doma. Vyjimka
nastane pii slaveni naboZenskych svatkt, kdy se napfiklad Sara s celou rodinou modli podle
z4dsad Koranu. Ostatni respondenti nepraktikuji islam skrze modlitby, ale spi§ se snazi
dodrzovat pravidla a fidit se hodnotami islamu. Tato pravidla a hodnoty se Casto prolinaji
V jedno, a tudiZ je 1 pro mé respondenty obtizné vidét rozdil mezi pravidlem a hodnotou.

Nicméné za pravidlo by se dalo povazovat vyvarovani se konzumace vepifového masa

"Ptelozeno z anglického originalu: This reinterpretation generally happens in subtle ways, so to avoid a break
with the parents* belief-system, but an unchanged adoption is rarely observed.
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a alkoholu, coz se snazi vSichni dodrzovat, i kdyz to kazdy z nich jiz porusil, napiiklad

u alkoholu kvili nésledné zkusenosti z dané opojné latky.

Hodnoty by se daly prezentovat jako néco, co je spise moralniho razu. Jelikoz islam
klade duraz na pospolitost rodiny, tak se respondenti snazi respektovat své rodice a ostatni
star§i Cleny rodiny, pomahaji s vychovou mladSich sourozenct a snazi se také dodrzovat
moralni zasady, které se tykaji milostného zivota. Tyto zasady ma kazdy nastavené svym
emickym ptistupem. Napiiklad Sara nesouhlasi s pfedmanzelskym sexem, a proto si své
panenstvi chrani az pro svého muze, také nenavazuje blizsi vztahy s muzi. Podle jejich slov:
., Chci byt pro svého manzela Cista a chei, aby si mé vazil. Zena md byt prosté pro jednoho
manzela. Naopak Fatima je v tomto ohledu uvolnéngj$i a neni pro ni prioritou uchovat si

panenstvi do manzelstvi. To samé plati i o Maherovi, ktery se snazi dodrzovat hodnoty

tykajici se rodiny a cti. Neplati to vSak o moralce v sexudlnim kontextu.

4. 1. 3. Osobni vztah k islamu

At uz nédbozenstvi, nebo jakdkoliv vira, ma pro kazdého véticitho konkrétni vyznam
a opodstatnéni. Mnoho lidi si svlij zivot bez viry ani nedokaZzi ptedstavit, ale jsou zde 1 taci,
kteti ve vife nenachédzeji zddny smysl. Stat se véficim je proces, ktery muize probihat po
mnoho let, ne-li dokonce cely zivot. Pro véficiho je to dilezita ¢ast osobnosti a vira do urcité
miry formuje jeho identitu a ovliviiuje jak jeho nahled na spole¢nost, tak i jeho projevovani se

ve spolecnosti.

Abych se tedy mohla pfiblizit blize svym respondentim a lépe porozumét jejich
vypovédim, zajimala jsem se i o jejich Cist¢ osobni vztah k isldmu, to, co pro né toto

nabozenstvi znamend a jak jej chapou. VSichni mi respondenti na otazku, jaky maji vztah
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k islamu, odpovédéli tak, Ze jej jejich vztah k tomuto nabozenstvi velmi kladny. Vira v islam

je tedy néco, co jim pomaha citit se Iépe a byt sami se sebou spokojeni.

Saru islam posiluje zptisobem, ze ji dodava urcitou sebereflexi a také diky tomu, Ze se
citi byt bliz bohu. Sebereflexi pocituje naptiklad diky dodrzovani Ramadanu, v souvislosti
S presvédcenim, o kterém sama fekla: , dodrzovanim toho piistu o Ramadanu si muzZu
uvedomit, jak chudi lidi jsou na tom. Pak si vic vazim toho, co mam vlastné, hlavné svy rodiny
a tak“. Islam ji tedy do jisté miry dokaze rozsitit spolecenské povédomi. Diky tomu si také

uvédomuje spravnost svého rozhodovani a respektuje diky tomu sebe i své okoli.

Maher a Khaled jsou zastanci nazoru, ze jim islam poskytuje piesné definované
mantinely, pfesnéji ,,cervené Cary®, které je smétuji na cesté Zivotem. Khaled si v islamu naSel
své logické opodstatnéni v pravidlech a hodnotach, které islam uznava a hlasa, proto se jimi
fidi a snazi se je dodrzovat a zit podle t€chto mantinel. Jedna se hlavné o zasady chovani
k ostatnim lidem, naptiklad respekt k rodiné, ktery je pro mé respondenty velmi zasadni,
a také 1 nekrast a nelhat. Maher k tomu dodava: ,,je fo i o tom snazit se pomdhat v praci nebo
byznysu, nam to dava hranici, zZe kdyz dojdes do bodu, kdy ublizujes druhé osobé, tak musis
zastavit“. Oba se shoduji v bod¢, kdy se zajimam, jak by popsali to, co pro n¢ islam ptimo
ztélesnuje. Khaled odpovede€l: ,,Je to prosté pro nas jako zdkon, podle kterého se treba ridi
lidi ve state, uplné stejny. To znamend, mads dany pravidla a snazis se jima ridit. “ Pro tyto dva

mé respondenty islam zastava logickou pfedstavu toho, jak by se k sob¢ lidé méli chovat.

Fatimin Zivot je, podle jejich slov, cely ovlivnény islamem. Stejné jako u predeslych
respondentdl, je 1 u ni dulezity respekt k rodin€ a to, jak rodina vidi ji. Napftiklad uvedla:
,jakozZe to je vislamu hlavni, Ze mama musi byt spokojend s tebou.“ Proto se snazi tidit
hodnotami islamu a snazit se byt dobrym ¢lovékem, coz podle ni znamena nekrast, nezabijet
a také se ,netahat se vsema chlapama®. Zaroven si diky vife v islam uvédomuje pfesah

lidského byti do posmrtného Zivota. Rekla k tomu:
30



., Verim, Ze po smrti je néjakej Zivot, ze jsme nevznikli z evoluce, kterd zajistila
vSechno. I kdyz stujudu medicinu, tak na to nevérim, zZe to vzmiklo evoluci.

A verim, zZe pak bude kaZdej potrestanej anebo naopak spasenej.

Podle tohoto pfesvédceni se snazi chovat tak, aby nemusela mit obavy o sviij posmrtny zivot.
Také véii v to, ze podle islamu mé kazdy Clovek uréené své datum timrti a je to vSe predem
dané a nic, co se stane v zivoté ¢loveka, neni ndhoda. Toto dokazuje, Ze i pfes to, ze Fatima
nedodrzuje vSechna pravidla islamu a svou viru aktivné nepraktikuje, tak ji méa zakotfenénou
v sobé a premysli o nasledcich svého chovani vtomto zivoté. Coz ji také pomaha pii

rozhodovani se v urcitych situacich a islam ji tak dava i nad¢ji na posmrtny zivot.

4.2. Vychova

V muslimskych rodinach je vychova ditéte ptimo spjata s naboZenstvim. Rodice se snazi své
déti vychovavat tak, aby byly dobrymi muslimy a zarovei 1 dobrymi lidmi. Klade se zde vétsi
diiraz na pospolitost rodiny, vétsi respekt k rodicim a star§im. U muza jde také o to byt
ochrance zen a zivitel, narozdil od Zen, které by mély byt cnostné a dobré manzelky, které
spravné vychovaji potomky v duchu islamu. Diky tomuto rozloZeni vznika respekt na obou
stranach a rodiny timto zpusobem dokazi zit v harmonii. Coz je velice cenéné i mymi

respondenty a Zadny z respondentll nemél vyhrady vii¢i vychové ze strany rodicu.

Obecné ve vSech rodinach, at’ uz muslimskych, kiestanskych nebo ateistickych, chtéji
rodi¢e po détech, aby dodrzovali urcitd pravidla. M& zajimalo, jak se tato pravidla lisi
v muslimské rodiné€, oproti béZné Ceské rodiné. VétSinou mi respondenti odpovidali tak, Ze

muslimska vychova byva Casto piisnéjsi kvili uzké provazanosti s nabozenstvim.
Fatima mi potvrdila, ze duraz na vychovu ji v jeji rodiné ptijde silngjsi nez v Ceské

rodin€. Sice ji nikdo netikd pfimo, co by neméla délat, ale jelikoz je vychovana jako
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muslimka, tak se od ni automaticky oc¢ekava, ze nebude pit alkohol, jist vepfové, nosit kratké
sukné a kratasy, a Ze se bude k rodi¢iim chovat uctivé. Ona sama tvrdi, Ze urCité véci

porusuje, naptiklad piti alkoholu, ale nikdy by to doma neptiznala.

.,V ramci nabozenstvi je to sice zakazany nepit, ale mamka za mnou nikdy
neprisla a nerekla mi — nepij. Oni by samozrejmé chtéli, abych se toho drzela, ale
to uz je pak na kazdym. A ja jim urcité nereknu, jo véera sem se strasné opila, to

I3

prosteé ne.’

Vira Fatimy neni tolik silna, jak jsem jiz zminovala, a tak sama sob¢é dovoluje piekracovat
urc¢ité hranice. Ned¢la to vSak Casto, spi$ jen kdyz si chce vyzkousSet néco, co jeji vrstevnici
bézné praktikuji (piti alkoholu) a nevidi proto divod, to ventilovat doma, aby zbytecné
nevytvarela konflikt s rodici, kdyz se ve vysledku nedéje nic tak straSného. Na druhou stranu

to, na co se u nich v rodin¢ klade velky diraz, je vzdélani. Cituji:

,,hesouvisi to s islamem, ale Arabové se snazi mit, jako kdyby, vysoky vzdélani,
podle mé vsichni a berou to tak, Ze doktor je jako kdyby nejvic. Ze 1éci lidi, tak

K tomu maji vsichni respekt .

Tudiz hlavnim cilem jejich rodic¢a bylo a je, aby se dobie ucila a stala se doktorem. Tento sen
si Fatima ptijala jako svij vlastni, neni to nic, k ¢emu by ji rodi¢e nutili. Rodi¢e ji k tomu
i motivovali tim zpisobem, Ze si mohla délat, co chce, koupili by ji, co chce, jen pokud bude
mit dobré znamky. Natlak na studium je vtomto ohledu mnohem vétsi neZ u mnohych
¢eskych rodin, a to az v takové mife, Ze rizné tresty nebo zakazy pfisly na fadu tehdy, pokud
dit¢ doneslo ze Skoly horsi znamku. Je to také dano tim, Ze jeji rodice jsou oba vysokoskolsky

vzdélani, a proto pro své déti chtéji také vysokoskolské vzdélani.

Na druhou stranu Maher neciti ve vychové zadny rozdil oproti ¢eské roding, jedina

véc, v ¢em se vychova lisi, je pohled na nabozenstvi. U Mahera Vv rodin¢ se klade diraz na
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dodrzovani ,,Cervenych Car* a problém nastava jen pfti jejich piekrocCeni. Tyto ,,Cervené Cary*
znazoriuji hranice, mantinely nebo také zakony, které smétuji véfici na spravnou cestu, jsou
dané islamem a spravny muslim by se m¢l vyvarovat jejich prekro¢eni. Znamenalo by to, jak
jit proti Bozimu nafizeni, tak i osobni selhdni v pevnosti viry. Pro Mahera je jasné, kde

»cervené cary* zaCinaji a kde konci. I pfes to je obc¢as porusi.

L Kdyz ziju ted tady v Cesku, tak mi prijde, Ze nékteré zdsady nemusim tolik
dodrzovat, rodicum to obcas vadi, ale nedéelam nic zlého jinym lidem, takze

V pohodeé. “

Sara vidi zasadni rozdil hlavné v respektu k rodi¢im. Zda se ji, Zze Ceské déti, se
kterymi vyrustala, mély vétsi volnost, naptiklad ji rodi¢e nakazovali, v kolik hodin se ma
vratit domil a ona to dodrzela. A pokud ona chtéla nékam vyrazit, musela to rodi¢im nahlésit
doptfedu. Neciti Zadny natlak ze strany rodici, chépe to tak, Ze se ji snazi vychovat spravné

a respektuje je. Udala mi pfiklad toho, jak probihaji telefonaty:

,,ja, jak vidim, kdyz zvednou telefon Cesky deti svym rodicum, tak to je takovy fto,
Co je? Co chces? Ale ja musim Fict Ahoj tati, jak se mas? A potom az spolu

zacneme mluvit, i kdyz mi on volal®.

Zaroven si nemize domu jen tak vodit cizi kamarady, hlavné pokud to jsou cesti kluci.
Safiny rodi¢e ceskym chlapcim nevéti kvili konzumaci alkoholu a jejich uvolnénym
moralnim zisaddm a chtéji svou dceru ochranit. Pokud by si s sebou domil piivedla
jakéhokoliv kamarada, musel by si onen kamarad nejdfive promluvit s jejimi rodi¢i o tom,

Vv jakém vztahu je k jejich dcefi.

Spole¢né s ni vidi rozdil v respektu k rodiné¢ Khaled. Oba tvrdi, Ze rodina je zaklad,

musi se chranit, respektovat a ctit. Khaled naptiklad tvrdi, Ze kdyz byl maly, chtél, aby az
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vyroste a m¢l vlastni rodinu, Zila jeho matka a sestra s nim v domé¢, aby je mél pohromadé

a mohl se o né starat. Dale uvedl:

,, 1 kdyby se cokoliv stalo, a kdyby po mné rodina cokoliv potiebovala, tak nebudu
vahat a udelam vsechno, protoze rodina je pro me t0 nejdulezitéjsi, i kdyby to byl

strejda, nebo kdokoliv z rodiny *.

A také se o své rodi¢e bude muset postarat v jejich pozdéjsim veéku, coz chape jako
ur¢ity natlak na dobrou finan¢ni zaopatienost vV budoucim povolani, ale to je pro néj tak
samoziejmé, ze je ochotny to udélat a ptipada mu to spravné. Podle néj je tento apel na
Zaopatieni starSich a tfeba 1 nemohoucich ¢lent rodiny dén tim, jak k rodin€ ptistupuje islam.
Ten klade obrovsky diiraz na pospolitost a harmonii v rodin€. Rodice se tedy nemuseji obavat
dichodového veku, jelikoz jsou jejich potomci vychovavani tak, aby se o né v této fazi Zivota
postarali. Na Cesich ho pravé proto negativné udivuje, kdyz se nékdo k rodi¢iim chova

neuctiveé a bez respektu.

Zaroven citil vétsi volnost v dobé, kdy Zili v Syrii. Tam ho rodi¢e bézné€ poustéli ven
s kamarady a neméli o n&j takovy strach jako v Cesku, kde se bali o to, aby se nahodou
nechytl §patné party a nezacal uzivat navykové latky, ale nikdy mu nenakazovali, s kym se ma
a nema kamaradit. A diky vychové spojené s islamem uz zhruba védél, s kym ma navazovat
bliz8i vztahy a s kym ne. Tento ndzor jeho rodici je shodny i s ndzory né€kolika muslimskych
rodic¢i v Britdnii, ktefi maji obavy o to, aby jejich déti nepochytili ne-islamské chovani od
svych anglickych vrstevnika® (Thorne 2004 in Kabir 2012: 17). Je to dano tim, Ze rodice
predpokladaji ,,zkazenost* zapadni zemé¢ oproti kterékoliv muslimské zemi, ve které se
vétSinova spolec¢nost do urcité miry fidi pravidly a hodnotami islamu. Diky tomu k témto

lidem citi vétsi soundlezitost a tim 1 bezpeci.

8Ptelozeno a parafrdzovano z anglického originalu: For example, some Muslim parents worry that their children
will pick up un-Islamic behaviour from their English peers
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4. 2. 1. Jazyk

Podle Szaba je jednim ze socialnich tmelt v pfipad¢ transnacionalnich socidlnich sitich také
komunikace a ochota participovat na kulturnich praktikach spojenych s jazykem ptivodniho
domova (Szabé 2007: 105). Pro mé respondenty je znalost arabského jazyka dilezitou
soucasti jejich osobnosti. Diky nému se dokdzi spojit se svymi pfibuznymi, kteii stale ziji
v Syrii. Také je to dalsi prvek, kterym se odlisuji od ¢eské spolecnosti, a to jim muze dodavat
sebevédomi v piipadé, Ze se bavi ve skupiné svych arabskych kamaraddi a jejich cesti
vrstevnici jim nerozumi. Také jsou diky této znalosti 1épe uzplisobeni k tomu, porozumét
uréitym vyrokiim, terminiim, pravidlim a hodnotdm isldmu, které jsou tvofeny muslimskou

kulturou, a tudiz i pfevazné interpretovany arabskym jazykem.

Fatimu a Khaleda ze zac¢atku doma arabsky nikdo neucil, brali to tak, ze pokud ziji
v Cesku, tak budou mluvit Gesky. Podle Khaleda jsou tady rodiny, ve kterych jsou oba rodi¢e
Arabové a stejné se doma arabsky nebavi, je to tim, Ze Ziji v prostiedi, kde se mluvi ¢esky, tak
I mezi sebou budou mluvit ¢estinou. Také je to jazyk, ktery se vyuc€uje na zakladnich Skolach,
tak jim umi Gist i psat jako ostatni Cesi. Jen strejda je naugil trochu &ist arabsky, a kdyz odjeli
do Syrie, nastoupili do sedmé tfidy, ale jazykové na tom byli podobné jako tamni déti z prvni
tiidy. Veskerou gramatiku i vyslovnost arabského jazyka se Fatima i Khaled museli naucit za
provozu ve skole v Syrii. Diky novym kamaradiim se jim to podaftilo do dvou let. Motivovalo
je, ze musi mit dobré znamky a bez jazyku se jim to nepovede. Nyni tedy plynule mluvi i pisi
arabskym jazykem, ale jelikoZ jsou opét v Ceské republice, pouZivaji spise estinu. Arabsky

se dorozumivaji, jen pokud jsou ve skupin¢ jinych Arabt, kteti znaji tento jazyk stejné dobfe.

Maher zil del$i dobu v Syrii a po piichodu do Ceské republiky mél stejny problém
naucit se zdejsi jazyk, jelikoz se Cesky piedtim nesnazil moc naucit a v rodiné se na to nekladl

takovy dlraz. Nyni se Cesky domluvi hlavné diky Skole a tomu, Ze si naSel nové Ceské
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kamarady. Stale je mu vSak pfijemné¢j$i arabStina, a proto se snazi sblizovat s ostatnimi

arabskymi vrstevniky, ktefi timto jazykem mluvi.

Sara se jazyk naucila doma, protoze na ni mluvili arabsky pofad, nejspis proto, Ze oba
rodi¢e jsou ze Syrie. Kdyz se prestéhovali do Ceské republiky, zadala chodit do islamské
zékladni skoly, kde se na arabstinu kladl diraz a diky tomu ted’ Sara umi perfektné¢ arabsky
Cist, psat 1 mluvit. Navic tento jazyk trénuje i sledovanim arabskych seridli a poslechem

pisnic¢ek v arabsting.

4, 2. 2. Obleceni

U muslimt se klade diiraz na to, co na sob¢ Zeny nosi. Podle Fatimy by spravné Zena méla mit
odhalené jen dlang, oblicej a chodidla. Co se ty¢e Fatimy, tak ji nikdo nenutil se zahalovat,
rodi¢im je vcelku jedno, co nosi, pokud to neni azZ moc vyzyvavé. Ona sama se radgji obléka
do volngjsiho obleceni, dlouhych kalhot a svetrQ, ale zaroven nosi i trika s kratkym rukdvem,
sukné a nenosi Satek pres vlasy. TudiZ nedodrzuje pfesvédceni o tom, ze by Zena méla byt
zahalena. Podle ni se to, co si oblece, nevztahuje k islamu, je to véc osobniho nazoru, a proto

se spiS obléka tak, jak je ji to pohodIné.

Na druhou stranu Sara zaziva v tomto ohledu jiny pfistup. Rodice by ji nedovolili vzit
si kratasy, kratké a tésné sukné, nebo kratk4 tilka. Podle ni by ji to ani tak pfimo
nezakazovali, ale pokud by si je ona vzala, dali by najevo sviij nesouhlas. To neplati o tom, Ze

by musela mit zahalené vlasy. Dokonce ji jeji otec jednou fekl:

., kdyz nékdo donuti neékoho, aby se zahalil, tak to je jesté proti islamu nez
S isldmem, Ze ta Zena si k tomu musi najit sama cestu a védet, Ze to chce a ne, Ze ji

na to nekdo nuti “
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a priznala, Ze ani jeji matka nenosi Satek na vlasech. Néazor svého otce pfijala a snazi se
oblékat tak, aby se citila diistojné. Kdyz ale bydleli v Syrii, radéji své vlasy nosila zahalené,
a to z toho divodu, zZe ji bylo nepfijemné, jak se v této zemi divaji muzi na nezahalenou
divku. Diky $atku splynula s ostatnimi Zenami a pocitila vétsi respekt ze strany muzi. Podle
jejiho nazoru je to podobné tomu, jak se v Ceské republice divaji muZi na divku zahalenou.
V tom smyslu, jaké pocity v ni vyvolava, kdyz ji okolni muzi sleduji jen proto, ze se lisi od
zbytku Zen v dané zemi. A proto, kdyz se piestéhovali do Ceské republiky, za¢ala nosit své

vlasy nezahalené.

Muzska ¢ast respondentli v oblec¢eni mezi ceskou a muslimskou kulturou nevidi rozdil,
co se jejich osoby tyce. Jejich otcové obcas nosi typicky dlouhy odév, ale pfevaznou vétSinu
casu se mi respondenti oblékaji stejné jako Cesti chlapci. Jediny nepatrny rozdil je v tom, Ze se
snazi vypadat co nejlépe. Volba jejich obleceni se tedy odviji od nejnovéjsich mddnich stylu,
potrpi si na kvalitngj$i a znackové oble¢eni. Casto nosi kosile, vesticky a k nim kalhoty
a dziny. Zaroven se bratfi, at’ uz starsi nebo mladsi, angazuji v rozhodovani, co si jejich sestra
vezme na sebe vic nez samotni rodice. Neradi vidi, kdyZ si oblékaji izké, nebo kratké svriky.
Casto se jich ptaji, pro koho si to oblékaji a svym zptisobem zarli na své okoli, kdyZ jsou
nckde se svou sestrou. Je to ddno tim, ze jsou vychovavani jako ochranci, a proto se za
obleceni sester citi zodpovédni. Nechtéji, aby byla jakymkoliv zptisobem zpochybiiovana
povést rodiny. Napiiklad, kdyby se muslimskad divka oblékala pon€kud spofe a vyzyvavé,

mohly by ji ostatni muZi povazovat za ,,lehkou* a to je pro muslimskou rodinu nepfijatelné.

4. 3. Kultura

V této kapitole bych se radda zaméfila na to, jaké kulturni rozdily pocituji moji respondenti.
To, jak ptistéhovalci vnimaji cizi kulturu oproti té své, a to, jak se citi byt soucasti nového
spolecenstvi, které ma jinou kulturu, zavisi na délce pobytu v hostujici zemi. ,,Obecné plati,
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Ze ¢tm déle pristéhovalci Ziji v hostitelské zemi, tim lépe chipou mistni kulturu*® (Kabir
2007a, 2008c in Kabir 2012: 79). Pobytem vdalsi zemi u nich vznika takzvany
bikulturalismus, ktery je dulezitym faktorem pii budovani spojeni piistéhovalct s hostitelskou
zemi. Lze jej rozd€lit na dveé ¢asti. Zaprvé narodni, ktery oCekava, ze si migranti zachovaji
vétsinu své kultury, ¢i dédictvi, ale budou dodrzovat nové narodni zakony a postupné piijmou
narodni jazyk a kulturu. Zadruhé se projevuje jako osobni praxe, kde si pfisteéhovalci postupné
misi staré s novym — zachovaji si ndbozenstvi, etnickou kulturu a jazyk a pfevezmou novy
jazyk a kulturu za ucelem dvojiho ¢lenstvi (Kabir 2012: 80). U mnou zkoumanych
respondentl se bikulturalismus projevuje jako osobni praxe. Zachovani si ptivodni kultury by
se dalo povazovat za jeden druh isldmské praxe, kterym je, podle Daniéle Hervieu-Leger,
kulturni islam. Ten oznacuje identifikaci se vSemi prvky, které tvofi kulturu: jazyk, dédictvi
a ruzné modely chovani v ramci skupinové spolecnosti (Hervieu-Leger 1998: 213-228
in Cesari: 2006: 45). Cili kulturni islam zaruduje to, jak se mezi sebou chovaji lidé ze stejné,
tomto ptipad¢ muslimské, spole¢nosti. Podle ziskanych informaci Ziji mi respondenti kulturni
islam v tom smyslu, Ze se stykaji s pfislusniky stejného ptivodu, navstévuji castéji Cajovny
neZ hospody a mluvi mezi sebou arabskym jazykem. K tomu ale pfijali i ¢ast ¢eské kultury,

ktera se projevuje znalosti ceského jazyka a stykani se s ceskymi vrstevniky.

I ptes to, Ze se do kultury da zahrnout nespocet kategorii, které ji tvofi, zamétila jsem
se Vv této praci vyhradné na svatky. Jelikoz se mi zdaly jako zajimava kulturni kategorie jak
pro mé&, tak i pro mé respondenty. Navic se na nich da lehce ilustrovat to, jak se mi
respondenti stavi k uritym ceskym tradicim. Zameéfila jsem se hlavné na to, jaké svatky
respondenti slavi a jak je vnimaji. Svatky jsou v kazdé zemi jsou specifické uz jen tim, Ze je
dost Casto formovalo naboZenstvi. Nasledn€ se vSak urcité svatky piejali celostatné

i mezinarodné a slavi se spi$ ze zvyku nez z nabozenského pohledu.

9 Pfelozeno z anglického originalu: Generally, the longer immigrants reside in a host country the better they
understand the mainstream culture.
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Tim, jak mi respondenti méli moZnost Zit uréitou dobu jak v Ceské republice, tak
v Syrii, a také proto, Ze &ast jejich rodiny je pivodem z Ceské republiky, ziskali moZnost zaZit
nejvyznamnéjsi svatky z obou zemi. At uz na vlastni kGizi nebo je znali od vrstevnikl a ze

24

a Velikonoce. A z muslimského svéta znaji pfedev§im Ramadan a ,,Eid*.

V rodiné sourozenctii Khaleda a Fatimy se slavi kazdoro¢né Vanoce, nejenom proto, ze
maji matku Cesku, ktera je Vanoce zvykla slavit po cely sviij Zivot, ale také proto, Ze oba
sourozenci vyristali ze zalatku svého ivota v Ceské republice. Zaroven maji dalsi dva
mladsi sourozence, a jelikoz jsou podle nich Vanoce velmi krasny svatek, ktery si vSichni lidé

uzivaji a mé¢l by spojovat rodinu, tak jej slavi nadale.

Sam Khaled tvrdi, Ze tim, jak Ziji v Cesku, tak jejich rodina, i rodiny jeho arabskych
1 muslimskych kamarddd, Vanoce slavi. Podle néj je to tim, Ze pfijimaji kulturu tohoto statu
a urCitym zpusobem se pfizptsobuji. Fatimin nazor je takovy, Ze se doma snazi mit
vyvazenou kulturu obou statdi, proto slavi ¢eské i muslimské svatky. Napiiklad Vanoce se
snazi slavit tradi¢n€, to znamena, Ze napiiklad rozkrajuji jablko a davaji kapti Supinu pod talif.
Neptikladaji vSak tomuto svatku jeho kiestanskou podstatu. To znamena, Ze neoslavuji
narozeni JeziSe Krista, tak jako kfest'ané o tomto svatku. Tento svatek pro né znamena obdobi
klidu a pohody, kdy se navstévuji v ramci rodiny a pozivaji spole¢né ptijemné chvile. Oproti
tomu slaveni Velikonoc jim nic nefika, nevidi v tomto svatku zadny smysl. Dokonce o tomto
svatku Khaled tvrdi: ,, nechapu ten svatek, krestani v néem slavi smrt JezZise, ale slavi ho tak, ze
mrskaj holky, a pritom se akorat opijou. To mi neprijde jako diustojné oslaveni jeho smrti“.
Z tohoto postoje plyne, Zze se Khaledovi nezamlouva zpusob, jakym se tradi¢ni kiestanské

svatky vyvinuly do dneSni doby. On sdm, jako vé&fici muslim, by nerad vid€l, kdyby

se podobnym nedustojnym zptsobem slavil naptiklad néktery z muslimskych svatki.
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Muslimské svatky, které Khaled dodrzuje, mu piijdou vice nabozenské, hlavné slavi
Ramadan, coz je svatek, pi1 kterém se drzi tiicetidenni pust a jist se mize az se zapadem
slunce. Timto svatkem si také posiliuje viili a rad ho podstupuje, protoze podle n¢j, Z néj ono
odiikani d€la silnéjsiho Cloveéka. Po Ramadanu se slavi ,,Eid Fotor®, ktery oslavuje konec
pustu, nikdo v tomto dni nesmi nadale drzet ptst a méla by se pii ném schazet rodina a slavit
jej spole¢né. Béhem roku slavi také ,,Eid Otha“, ktery oslavuje milosrdenstvi Boha, podle

jednoho starého ptibéhu z Koranu.

Maher srodi¢i dodrzuje predev§im muslimské svatky. Piedev§im tak, ze se svymi
rodi¢i navstévuje mesitu a spolecné se modli. Na muslimské svatky klade vétsi diraz, jelikoz
je veéfici. Slaveni muslimskych svatkti mu ptijde dilezité, hlavné z toho divodu, Ze to podle
n&j posiluje rodinné pouto a sblizuje je s Bohem. Ceské svatky slavi potom uZ s mensi
dilezitosti a spise si je uziva. Naptiklad Vanoce slavi také, ale u babicky, ktera je ptivodem

z Ceské republiky. Velikonoce stejné jako Khaled neslavi a ma na né obdobny nézor.

Pohled na provazanost kultur v Safiné rodiné je takovy, Ze také slavi svatky z obou
zemi. Vice dbaji na muslimské svatky, pfedev§im na Ramadan, ktery se snazi dodrZovat cely,
ale pokud to okolnosti nedovoluji, nevadi, kdyz nékolik dni vynechaji, kvili Skole, nebo ze
zdravotnich divodi. Po Ramadanu slavi ,,Eid*, kdy se jdou spole¢né jako rodina pomodlit do
meSity. Z ¢eskych svatki nejradéji slavi Vanoce kvili atmosféfe, kterou s sebou piinaseji,
kdyz se rozsviti vyzdoba ve méstech a za¢nou hrat koledy. Je to pro ni svatek, ktery slavi
vSichni jeji kamaradi, tak ho rada slavi s nimi a uziva si vano¢ni ¢as. Z toho vyplyva, Ze jsou

vvvvv

urcité ¢asti roku.
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4. 4. VVztahy

To, jak jsme vychovani, a Vv jaké ndbozenstvi véfime, mize do jisté miry ovliviiovat to, S kym
se stykame a také to, jaké lidi si volime za své partnery. Samoziejmeé to nejsou jedina kritéria,
podle kterych se utvaii vybér lidi, se kterymi navazujeme uzsi kontakt. Dal§imi rozhodujicimi
faktory jsou sympatie a antipatie, které jsou pievazné subjektivniho razu, zalezi také na

charakteru a povaze ¢lovéka.

Mi respondenti se v této kapitole vyzkumu opét se svymi odpovéd'mi vyrazné nelisi.
Jejich okruh pratel tvofi lidé, ktefi jsou jim sympati¢ti nazory a mysSlenkami, lidé, ktefi jim
vyhovuji povahové a maji jim co nabidnout, mysleno tak, Ze jsou schopni je obohatit ohledné
nazort a maji spolu co sdilet. V souvislosti s identitou, ktera je podle Halla ,,vzdy "v procesu”
a vidy "se formuje" “1° (Hall 1994: 122 v Kabir 2012: 58) a podle Kabira ovlivnéna okolim,
ve kterém lid¢ ziji (Kabir 2012: 58), je interakce mezi dvéma osobami stavem, ktery identitu
pomaha utvafet a smérovat. ldentita mnou zkoumané muslimské komunity se vyrazné
formuje vztahy mezi Cleny této komunity. Vymezuji se tim tak ke zbytku spole¢nosti.
Podobné, jak uvadi Bhikhu Parekh o muslimech v Britanii: ,, chtéji byt muslimsti Britoveé,
nikoli britsti muslimové, tedy Briti podle muslimského zpiisobu spise nez muslimové podle
britského zpiisobu ! (Bhikhu Parekh 2007: 133 in Kabir 2012: 19). Tak se i mi respondenti
povazuji za muslimy Zijici v Ceské republice, nikoli za &eské muslimy. Neni se tedy ¢emu
divit, kdyz se i jejich preference pfi vytvafeni vztahl a navazovani kontaktt, ¥idi podobnymi

postoji. Z jejich vypovédi vyplyva, Ze se podvédome fadi k této komunité spis nez k jiné.

., Predpokladem uvedené konceptualizace je prijeti teorie etnické kolektivity, podle
které jsou prislusnici etnické skupiny nositeli viastni kultury ve smyslu sdileni

vzpominek na spolecné deéjiny, hodnotovych idealii, normativnich predstav

10 ptelozeno z anglického originalu: always ,,in proces®, always ,,being formed*
1 Ptelozeno z anglického origindlu: They want to be Muslim Britons not British Muslims, that is, British in
a Muslim way rather than Muslims in a British way.
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a Vv neposledni radé védomi odlisnosti viastni kolektivni existence (peoplehood).
Dulezity je ten fakt, Ze sdileni predstavy o spolecné kulture formuje etnickou

hranici, kterd oddéluje tuto skupinu od skupin jinych“ (Szabo 2007: 120-121).

Pojem etnickd identita neni néco, co by bylo u pfistehovalcii produkovéano sebe-pojetim, ale
spiSe se projevuje jako nalepka (Szabd 2007: 121). Jedna se tedy o oznaCeni minoritni

skupiny skupinou majoritni, dalo by se fici témi ,,druhymi‘.

4. 4. 1. Kamaradské vztahy

Na otazku, podle ¢eho si mi respondenti vybiraji své ptatelé, zaznéla ode vSech vcelku
jednotna odpoveéd’. Podle nich neni rozhodujici naboZenstvi, ani zemé, ze které dany ¢lovek
pochazi. Tudiz by nezavrhli ¢lovéka jen pro odliSnou viru. Z uvedené vypovédi vyplyva jista
podobnost s tvrzenim Rohe, ktery tvrdi: ,,Soucasné vnimadni muslimii jako homogenni skupiny
lidi se silnou naboZenskou prislusnosti je prosté spatné'® (Rohe 2008: 51). Nestykaji se tedy
vyluéné jen mezi sebou navzajem, nybrz i s Cechy a &leny dalsich napiiklad etnickych skupin.
Dtlezité vSak je, aby si rozuméli, zajimali se o podobna témata. Dal§im bodem pfi tvorbé
vztahll je uvédomeénti si Siroké Skély zplisobli chovani, sebeuvédoméni, presvédceni a hodnot
mezi riznymi skupinami pfistéhovalcil, se kterymi se musi hostujici zemé vyporadat'3(Rohe
2008: 50). To plati i v ptipadé rozdili v téchto zminénych aspektech mezi pristéhovalci
a majoritni spolecnosti, pfi¢emz vznikaji rizné neshody a vymezeni se vii€i jistym zpisobim
chovani a hodnotam. Mi respondenti se vymezuji vii¢i ¢eské spolecnosti a tim se dostavame
k tomu, Ze ve skuping¢ pratel mych respondentd, zaujimaji velky pocet muslimové. Vznika tak
efekt, ktery ma podobny diasporicky charakter jako u Pakistancii ve Velké Britanii, ktefi se

zaméfuji na vzpominky a mista, ktera nesdileji s ostatnimi ptislusniky (Werbner 2002

pielozeno z anglického origindlu: The current perception of Muslims being a homogenous group of people
with a strong religious affiliation is simply wrong.

B3pielozeno z anglického originalu: Countries with immigration populations have to face the challenges of
a wide range of modes of behaviour, self-understanding, beliefs and values among various groups of immigrants.
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in Szabé 2007: 129). Diaspory tak funguji jako mista, nebo lokalizované skupiny
piistéhovalci, propojujici kulturni riznorodost bez toho, aby ji sjednocovaly (Werbner 2002

in Szabd 2007: 129). Priist¢hovalci Ziji bok po boku s majoritni spole¢nosti, ale nemaji

potiebu se mezi né vyrazn¢ vméSovat a radéji voli vztahy s podobné smyslejicimi lidmi.

Khaled s Maherem jsou kamaradi uz od doby, kdy bydleli oba dva v Syrii. Uvedli, Ze
pratelstvi mezi nimi posiluje i védomi toho, kdy oba ptekracuji ,,Cervené ¢ary* v islamu, tyto
prohiesky viiéi naboZenstvi spolu sdileji navzdory zbytku eské spole¢nosti. Vétsina Cechit to
podle nich nepochopi, jelikoz maji odlisné vnimani svéta a také diky uvolnénym pravidlim
Geské spoleGnosti. Vazi si tak vice svého pratelstvi a nepochopeni ze strany Cechil je vice
utvrzuje v tom sblizovat se rad¢ji s muslimy, se kterymi toho maji vice spole¢ného. Ani jeden
z nich ale nerozdéluje kamarady na arabské a Ceské, socializuji se s lidmi, ktefi jsou jim

sympaticti a maji si s nimi co fict.

Tento nazor sdili 1 ostatni respondenti a zajimavé je, Ze co se kamaradi tyce, rozliSuji
na dvé skupiny své muslimské pratele. Sara a Khaled vidi velky rozdil vtom, zdali
muslimové, Zijici v Ceské republice, zde Ziji cely Zivot, nebo jestli uréity ¢as pobyvali
Vv muslimské zemi. Zda se jim, Ze muslimové, ktefi v Zadné muslimské zemi nepobyvali delsi
dobu a nestravili tam &ast svého détstvi nebo Zivota, jsou vice jako Cesi. Hlavni rozdil je
Vv chapani viry v souvislosti s okolim, které na zasady islamu neklade diraz, a to je pohani
k tomu, aby vice splynuli se spole¢nosti a vnimali moralni a dalsi hodnoty troSku odlehéengji.
Podle Khaleda se v jeho okoli nachazi dost Arabek/muslimek, které byly vychovany a zily jen
v Cesku. On sam 0 nich nemiize fict, Ze jsou to pravé muslimky. Tvrdi, Ze se tyto muslimky
vice podobaji Ceskam nejen vzhledem, predevsim tim, jak se oblékaji, ale také chovanim, coz
je pro n&j jedno z dullezitych hledisek pii vybéru kamaradd, &i partnerky. Tim, Ze Zily v Ceské
republice a tim, Ze je formovalo nejvice Ceské prostiedi a spole¢nost, urcuje to, Ze jsou to uz

Cesky. U kluki to vnima tak, Ze &esti kluci nemaji problém jit do hospody a opit se, Arabové,
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hlavné ti, kteti véfi vislam a jsou tedy muslimové, to odsuzuji, nebot’ vira to zakazuje.
Nicmén¢ muslimskym kluktm, ktefi nikdy nenavstivili muslimskou zemi, nedéla problém byt
V hospod¢ s ostatnimi ¢eskymi kluky a opit se jen proto, aby zapadli do kolektivu a vice se
piiblizili Cechtim. S témito lidmi nenavazuji moji zminéni respondenti bliz§i vztahy, berou je
jako Cechy. Je zajimavé, Ze i pres to, jak sam Khaled vniméa tyto ,nepravé muslimy*
a vymezuje se vuci jejich chovani, tak i on sdm se obCas dopousti podobnych prohieskt
naptiklad obc¢asné piti alkoholu. To, Ze on sdm v urcitych situacich porusuje zasady islamu ho
o0 to vice utvrzuje ve spravnosti jejich dodrzovani a o to vice se tedy vymezuje vuci t€ém, ktefi
tyto zasady poruSuji Jak potvrdila Sara: ,,ty décka tady, kteri jsou tady vychovani, narodili se
tady, tak jsou viplné hrozni. Oni se chovaji viplné jak ti Cesi prosté*. Z této vypovédi je jasné,
7ze mezi muslimy panuji stereotypni piedstavy zvracené zapadni spolecnosti, ktera je
nemoralni a spiSe materialistickd, bez diirazu na utvéfeni a dodrzovéani nabozenskych hodnot.
Podobné¢ to vnima i Maher. Témto mym respondentim jsou tito ,,nepravi muslimové®
nesympati¢ti kvuli tomu, Ze nedodrzuji pravidla a hodnoty islamu a misto toho je jim
ptijemnéjsi uvolnéné nemoralni pocinani, které panuje v ¢eské spole¢nosti. Neradi se s nimi
stykaji také proto, Ze pokud se tito ,,nepravi muslimové® objevi v muslimské spolecnosti,
snazi se pretvafovat a ,,hrat si“ na pravého muslima, ktery hodnoty islamu dodrzuje. Zde bych
navazala Taifelovou teorii o ,,socidlni identité* (1978), kde autor poskytuje vychodisko pro
zkoumani vztahu mezi sebepojetim jednotlivee a jeho vnimanim socidlnich kategorii, kterych
je ¢lenem. Taifel popisuje existenci tii slozek Elenstvi ve skuping: prvni, kognitivni (védomi
toho, Ze jedinec patii do urcité skupiny), miizeme si predstavit, jako ptislusnost ke skupiné
napiiklad pivodem, jazykem nebo vyznanim. V tomto ptipad¢ si mi respondenti uvédomuyji
koherenci se zminénymi ,,nepravymi muslimy* na zékladé¢ plvodu a jazyka. Za druhé,

hodnotici (pfedpoklady o konotaci pozitivni a zdporné hodnoty c¢lenstvi ve skupin¢), zde se

dostavame k jadru problému, ktery nastava pii hodnoceni toho, jak se tito lidé projevuji
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v raznych konkrétnich situacich, a to u mych respondentii vzbuzuje negativni dojmy
a nechtéji se zcela zaradit k této skupiné lidi. Posledni tfeti, emocionalni (emoce vici jedné
skupiné a smérem k ostatnim, ktefi s ni stoji** (Taifel 1978 in Kabir 2012: 9). Na tomto
procesu tedy zavisi to, k jaké skupin€ se jedinec piipoji a vici které se vymezi, byt se na

prvni pohled zda byt jejim Clenem.

Dalo by se fici, Ze s uréitou skupinou pratel se mohou realizovat jednotlivé ¢asti jejich
osobnosti. Jelikoz se stykaji jak s muslimskymi ptateli, se kterymi probiraji napiiklad pro né
dilezit&j$i osobni véci a zélezitosti tykajici se viry, tak i s ¢eskymi kamarady, se kterymi travi
naptiklad ¢as ve Skole a mohou s nimi diskutovat o béznych vécech kazdodenniho Zivota.
Tudiz, jak sami respondenti uvedli, je pro né prospé&iné stykat se jak s Cechy, tak s muslimy,

jelikoz mohou vidét spolecnost z obou poli. Z muslimského, ktery je pfisnéjsi a striktni diky

islamu a ¢eského pohledu, ktery je vice uvolnény, tim, Ze vétsina lidi jsou zde ateisté.

Muze také nastat faze, kdy je CeSti kamaradi svym uvolnénym a méné moralnim
chovanim utvrzuji v hodnotach islamu a jejich nasledném dodrzovani. Napiiklad Sara to

uvedla nasledovné:

,bavim se s kymkoliv i s uplné nejhorsima, kteri spali tieba s néekolika holkama
a nevadi mi to, dokud se to nedotyka primo mé. Na mé nemaji ti lidi vliv, ja si jedu

¢

vilastni cestou, mam svij ndzor a drzim si ty hodnoty i pres to, jaci jsou oni*“.

I ptes to, ze své Ceské kamarady respektuje, v urCitych nazorech a postojich s nimi nesouhlasi.
Je pro ni dulezité chovat se podle zasad islamu. Kdyz kolem sebe vidi, jaké nasledky mtize

mit ono uvolnéné nemoralni chovani, naptiklad nevéra ve vztazich, nechténé téhotenstvi,

14 ptelozeno a parafrazovano z anglického originalu: Taifel’s theory of ,social identity® (1978) provides the basis
for a systematic investigation of the relationship between an individual’s self-definition and his/her perceptions
of the social categories to which he/she belongs. Tajfel (cited in Jacobson 1998: 10) writes that there are three
components of group membership: first, cognitive (knowledge that one belongs to a group); second, evaluative
(assumptions about the positive and negative value connotations of group membership); and third, emotional
(emotions towards one group and towards others who stand in particular relation to it).
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zéavislosti na omamnych latkach, snazi se pravidla a hodnoty islamu dodrzovat poctivéji a vidi
1 realny a prakticky smysl v jejich dodrzovani. Obdobny postoj zastava i Khaled, ktery si diky
uvolnéné Ceské spolecnosti uvédomuje, kym se za zadnou cenu nechce stat a neptekroceni
»cervenych Car® mu v tom poméaha a dodavé sebevédomi, Ze je urCitym zpisobem lepsi nez

jeho vrstevnici z ¢eské spolecnosti.

Fatima ma velmi podobné nazory jako vySe zminéni respondenti, nema problém se
bavit s ¢lovékem jakéhokoliv vyznani nebo pivodu. To, co rozhoduje, je charakter. Pfiznala
ale, ze jesté v Syrii chodila do $koly spole¢né s kiestany, ale vice se bavila s muslimskymi
détmi. Podle ni je to tim, ze k nim méla bliz povahové, ale nevidi v tomto pratelstvi vliv jejich

spole¢ného nabozenstvi jako slucujiciho prvku.

4.4. 2. Partnerské vztahy

Jednou z hlavnich otazek mého vyzkumu bylo zaméfit se na to, jak se mi respondenti stavi
k partnerskym vztahtim, jaka kritéria jsou pro n¢ dulezita pii vybéru partnera a jak vnimaji
rozdily v navazovani partnerskych vztahii u Cechil a u muslimi. Jelikoz jsou vsichni
respondenti vétici muslimové, propojuje se jejich vira a dodrzovani muslimskych hodnot
i S touto oblasti jejich zivota. Bylo by za hodno uvést, ze nekteti ucenci (Hall 2005, Shaw
2000 in Kabir 2012: 64) poznamenali, ze muslimské Zeny v Britanii jsou omezeny
patriarchatem, ktery bézné funguje v muslimskych zemich. Spole¢nost je v tomto kontextu
jasné rozdélena podle pohlavi, co se tye roli a ocekdvani od vSech clenli této
spole¢nostil®(Shaw 2000 v Kabir 2012: 64-65). Vliv patriarchatu na mé respondenty je
silngj$i nez jaky panuje mezi jejich Ceskymi vrstevniky. Pfestoze mi respondenti nepocituji

natlak ze strany otce, kviili zminénym rolim a oCekavanim, ani co se vybéru partnera tyce,

15 Ptelozeno a parafrdzovano z anglického originalu: Some scholars (Jocobson 1998; Hall 2005; Shaw 2000;
Cressey 2006, Dwyer and Shah 2009) have noted that Muslim women in Britain are confined by the shackles of
patriarchy. Society in that context is clearly divided along gender lines regarding roles and expectaions
(Jacobson 1998; Cressey 2006; Shaw 2000).
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jsou do jisté miry ovlivnéni nazory rodictu. U Sary je lehce patrny tento patriarchalni jev, kdy
Jji jeji otec a starSi bratii chrani pred ostatnimi muzi. Nasledny vybér partnera je na jejim
uvazeni, ale nesmi to udélat za zady rodic¢a. Jak ona sama fekla: ,, kdybych si domii privedla
Cecha, nasi by z toho nebyli nadseni*. V1iv otce na vybér jejiho budouciho manzela je tedy
dost patrny. Ona vSak pocituje svobodu ve vybéru partnera, jelikoz piijala za své nazory

jejiho otce a sama se rozhodla vybrat si partnera z fad muslimii/Arabi.

Dnes se u mladych muslim@i v Evropé a ve Spojenych stitech vybér partnera
a manzelstvi stale vice tidi logikou individualismu, coz se odprostuje od dominantni praxe
pusobici v islamskych zemich'® (Kabir 2012: 58). Mi respondenti tak maji vétsi volnost a pole
vybéru partnera. Na otazku, jaké je hlavni kritérium pti vybéru partnera, znéla odpoveéd
u vétsiny respondenttl tak, ze by si své partnery vybrali striktné z okruhu arabskych muslim.
Krom¢é Mabhera, ktery jako jediny odpoveédél, ze mu na piivodu nebo vyznani jeho budouci
partnerky nezalezi, dilezité bude, pokud si budou rozumét a ona jej bude chapat. Nevidi
divod, pro¢ by si mezi ¢eskymi zenami nenasel svou budouci partnerku, i pies to, Zze on sdm

je muslim a cti hodnoty islamu. Maher uvedl:

,podle mé je to fakt jedno, ja sem sice muslim, ale pokud ona nebude, tak to
nevadi. Dulezity bude, jestli bude spravné vychovavat naSe déti, jakoze

V islamskym duchu “.

Zaroven je Maher nejmladSim respondentem a on sam tvrdi, ze na vyb&r své budouci
zivota, napiiklad v péc¢i o rodinu a ve vychové déti, tak mu na piivodu ani ndbozenstvi zaleZet
nebude. Jeho nazor muze byt z Casti ovlivnén islamem, ktery muzim povoluje vzit si

nemuslimské Zeny, zatimco zZenam toto pravo odpira.

16 Prelozeno a parafrizovano z anglického origindlu: In Europe and the United states, Islamic marriages
increasingly follow the logic of individualism, marking a break with the dominant practice in Islamic countries.
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Ostatni se tedy priklanéji striktné k tomu zvolit si pro zivot muslimského partnera/ku.
Hlavnimi divody je ten fakt, Ze partner/ka bude mit siln€jsi pouto k islamu, bude véfici, nebo
alespont bude znat pravidla a hodnoty islamu, podle kterych se do jisté miry bude sam/a
chovat. V ptipad¢ Zeny se jedna hlavné o to chovat se na Grovni, ctit svého muze, byt cudné&jsi
a stiidmé;jsi ve spolecnosti. Naopak od muslimskych muzt se o¢ekava, ze se postaraji o svou
rodinu, budou oporou své Zen¢ a budou si ji hlidat a dbat o ni vice nez by tomu bylo
u Ceskych muzii. Zaroven mi respondenti vidi rozdily pii vychové déti mezi nimi, ktefi jsou
vychovani jako muslimové a jejich vrstevniky, ktefi jsou vychovani v duchu c¢eské
spole¢nosti. Je pro n¢ velice dilezité, aby jejich déti byly vychovany v islamském duchu jako
muslimové, aby védé€ly, co je podle islamu spravné a co ne. Pro Khaleda je toto zasadni divod

K tomu vzit si za zenu muslimku, mluvi o tom takto:

,urcite si chei vzit Arabku, protoze bude vychovavat déti po ty arabsky strance.
Bude je kontrolovat vic a vychova je podle téch muslimskych hodnot. Budu radsi,

kdyz si vyberu néjakou Arabku “.

Muslimska partnerka by podle né&j byla p¥i vychové diisledn&jsi a ptisnéjsi nez Ceska, a to je
hlavni diivod, pro¢ by si Khaled radéji zvolil muslimku. Nehled¢ na to, Ze on sam je muslim

a znamenalo by to pro néj, ze by k takové zZen¢ mél bliz a vytvofil by si s ni siln&jsi pouto.

Co se tyce Sary a Fatimy, které maji v planu provdat se jediné¢ za muslimského
partnera, je divod ten, ze muslims§ti muZi jsou vice vazani k rodiné respektem, nejsou ve
vztazich tak laxni, jak se jim zda byt vétsina Cechli. Dodrzuji vice moralnich hodnot
a pravidel, diky kterym klesa riziko podvéadéni a naslednych rozvodi. Muslimsky muz si svou
zenu také vice hlida a dba na to, aby ona i celd rodina byla dobfe zaopatiena. Jejich budouci
partner také musi prokazat, ze o danou divku opravdu stoji a vazi si ji, z toho vyplyva, ze to

sni mysli vazné. Sara prozradila, ze pfi prvnim popudu, by mél sam chlapec piijit k nim
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domt a promluvit si s jejim otcem o tom, co citi k jeho dcefi a jaky vztah S ni zamysli. Timto

piistupem mladik prokazuje respekt k rodin¢ divky i k ni samotné. Sara k tomuto dodala:

L 1ibl se mi to, Ze ten kluk musi prijit a projevit o mé zajem tak, zZe si promluvi
Smym tdtou. Je to podle mé spravmy, takhle ukaze, ze o mé ma fakt zajem

a nejsem pro néj jen néjaka holka na randent .

Fatima i Sara se shoduji v tom, ze v dneSni dob¢ jim piipadd, ze se z mladych muzi vytraci
vytrvalost a ucta k zenam. Proto by si za své partnery vybrali spiSe arabské muslimy, jelikoz

veti, Ze jsou vhodnéjSimi partnery pro trvaly vztah.

Ze zde fecenych vypovédi tedy, Ze pro vétSinu mych respondentl neptipadd v uvahu
snatek s jedincem z ¢eské spole¢nosti. Vnimaji ji jako zkazenou a nemoralni v porovnani
s jejich muslimskou spolecnosti, kde panuji tvrd$i zdsady moréalky v ohledu milostného
a partnerského zivota. Srovnatelné s vypovédi respondentt je i tvrzeni Alison Shaw, ktera

konstatuje:

»ze pro mnoho Pakistdancii po celé generace zkuSenost s Zivotem v Britanii posilila
aspekty tradicniho pohledu na vztah mezi muzi a Zenou. Je to proto, ze obrazy Zen
na zdpade neustdile pripominaji kontrastni islamské idedly* (Shaw 2000: 167

v Kabir 2012: 73).

Toto tvrzeni vSak nemusi nutné platit jen o pohledu muslimi na Zeny ze zépadu, ale i na
zapadni muze, jak vyplyva z tvrzeni mych dvou respondentek. Ani jedna by pii pohledu a na
zkuSenosti ziskané¢ napiiklad prostiednictvim kamaradek, které se oddavaji volnéjSim
milostnym vztahtim, nechtéla navazat milostny, ¢i partnersky vztah s ceskym muzem.
Odrazuji je pfedevsim obavy z neupiimnosti ve vztahu, podvadéni a také celkova povaha

téchto muzi, kterou hodnoti jako laxni a neprabojnou.
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4.5, Navrat

Na otdzku, zda by se chtéli jednou vratit zpét do Syrie nebo jiné arabské zemé, byla odpoveéd’
opét shodna mezi vSemi respondenty, a to ta, ze urcité ano. Hlavn¢, az zde budou mit své

vlastni rodiny, chtéli by odjet kviili vychové déti.

Maher by se vratil do Syrie vychovat déti proto, ze ma za sebou také vychovu v této
zemi a piijde mu, ze mu dala urcité body v zivoté, které ho odlisuji od ceské spolecnosti,
a chce, aby si tim prosly i jeho déti. Vychova v Syrii by podle n¢ho byla pfisnéjsi, co se

nabozenstvi tyce, a on to poklada za spravné a dulezité.

Sara nechce za zadnych okolnosti vychovavat svoje déti v Ceské republice. Hlavng

kvili ¢eské spolecnosti a jejim uvolnénym moralnim hodnotam. Sama fekla:

,,ja chci, aby méli pevnej zaklad, a ten ziskam asi jen v Syrii, nechci je vychovat
V puberté tady v Cesku, protoZe oni se zkazi, jakkoliv je budu hlidat. Prosté ta
Skola tady je nauci véci, ktery ja nechci, aby jesté umely. Hlavné jde o ten

kolektiv, nechci, aby se chytly spatny party“.

Sara ma obavy o to, aby jeji déti nedospély moc brzy. V dnesni dobé€ je vSechno zptistupnéno
vSem, zejména diky internetu a dal$im médiim a ona je k tomu velice kriticka. V pozdéjsim
véku jejich déti, zhruba kolem osmnactého roku, by se s nimi rada opét vratila do Ceské

republiky, jelikoZ to zde mé rada.

Khaled se k tomu stavi tak, ze nema problém tady it se svou Zenou, jelikoz je bude
drzet pohromadé¢ jejich pouto. S pfichodem déti by ale uvazoval o tom, odstéhovat se s nimi

do nékteré z arabskych zemi.

., Zhruba v té Sesté, sedmé tride bych je vzal do néjaky arabsky zemé urcite. Aby

tam zily tu pubertu a nasaly tu druhou stranu, kterou maj, aby mély moznost ji
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vyuzit, aby vedeli prosté tu druhou muslimskou stranu. Hlavné pokud budu mit

dceru, tak tu bych tam chtél vzit.

O navratu pak zpét do Ceské republiky se vyjadiuje tak, Ze to zalezi na tom, jaky Zivot by tam
meéli, pokud détem piijde dobie uceni a Khaled by mél dobrou préci, nevidél by divod, kromé

svych rodi¢t a zbytku rodiny, se vracet.

Fatima by také rada opustila tuto zemi a usadila se v jedné z arabskych zemi. Dokonce
ji pfi tom ani nejde tak o vychovu déti, jako o to zit tam se svou rodinou. Tvrdi, Ze k arabské
strince V sobé ma bliz. Tim, Ze bydlela v Ceské republice i v Syrii, mé&la moznost si
vyzkouSet zivot v obou téchto zemich, poznat kulturu a mentalitu zdejSich lidi. Po téchto
zkuSenostech se rozhodla pfiklonit se k Zivotu v muslimské zemi. Hlavné diky tomu, jak se

1i§i chovani lidi ve spolecnosti. Podle ni:

., Arabové maji silnou osobnost, silnéjsi nez Cesi, neboji se néco Fikat, neboji se
néco délat, jsou utocni..., to je znamo. Nejsou takovi vsichni, ale v porovnani
S Cechama, musim 7vict, Ze mi u Cechit néco chybi a arabskda spolecnost mi

3

imponuje svou silou “.

Z téchto vypovedi je patrné, Ze to, co nabizi Ceska spolecnost, neni pro mé respondenty
natolik pozitivni, aby planovali ziistat po zbytek Zivota zde. Dokonce jsou tyto vyroky shodné
s parafrazovanou ¢asti rozhovoru v knize Young British Muslims. Jeden z jejich respondentt
téz pronesl, Ze jsou zapadni spole¢nosti prisuzovany takové praktiky v chovani, jako je brani
drog a pozivani alkoholu, a proto premysli, Ze se s détmi odstéhuje zpét alespon na par let!’

(Kabir 2012: 73-74). Tim, jak vSichni zminéni nahliZeji na zapadni spole¢nost a chovani

mistnich obyvatel, je tedy jasné, ze s timto chovanim nesouhlasi a je proti jejich presvédcent,

17 Volné parafrizovano z anglického origindlu: Hakem’s interview also revealed the opinion that certain
practices, such as alcohol and drug taking, were associated with Western behaviour, so he was thinking about of
moving his child back home for a few years.
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hlavné co se naptiklad vychovy déti tyce. Vratit se do muslimské zemé by tedy chtéli proto,

aby ochranili své potomky pted pro n¢ ,,zkazenou* zédpadni spolecnosti.
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5. Zaveér

Hlavnim cilem této prace bylo svédomité a s co nejveétsi presnosti odpovédeét na zvolené
vyzkumné otazky a ptiblizit tak vSem, ktefi si ji pfectou, zivot mladistvych syrskych muslimt

na izemi Ceské republiky.

Propojenim informaci z prvnich tii kapitol je ocividné, jak se vSichni respondenti stavi
k rozdilim, které pozoruji mezi nimi a majoritni ¢eskou spole¢nosti. To, ze vSichni ur¢itym
zpusobem véfi v hodnoty a pravidla isldmu, pomah4 utvaret jejich pohled na tyto dvé
spolecnosti, kazdou vnimaji v jiném svétle. Neda se pfimo hovofit o opovrhovani ¢eskou
spole¢nosti, respondenti ji respektuji, jaka je. Naptiklad co se svatkll tyce, radi slavi jak
nc¢které muslimské svatky, tak 1 Véanoce. Zéarovenn se vuci Ceské spolecnosti vymezuji
a nesouhlasi s projevy chovani, které vidi u svych €eskych vrstevnikll. Oni sami se radéji fidi
pfisnéj§imi moralnimi zdsadami a pocituji, Ze prokazuji vétsi respekt k rodiné nez cesti
mladistvi. Dodrzovanim pravidel a hodnot islamu zaZivaji mi respondenti pocit sily a moralni
pfevahy nad svymi ¢eskymi vrstevniky. Prozivaji kaZdodenni konfrontaci s nemorélnosti, a to
posiluje jejich sebe exkluzi ve smyslu vylouceni se z Ceské spoleCnosti a zachovani si
muslimské identity. Neciti se tedy byt zaroveii Cechy i muslimy. Muslimska kultura
1 spolecnost se jim zdaji byt vice vhodné a jsou radi, Ze se mohou diky nabozenstvi odliSovat
od zbytku ,,zkazené zapadni spole¢nosti. To je také divod, pro¢ preferuji navrat do Syrie
nebo jiné muslimské zemé. Bud’ kvili vychové budoucich potomkil nebo zkratka jen proto, ze

je jim tato spolecnost bliZsi.

Zda se, Zze nabozenstvi téZ znacn€ formuje jejich pohled na vztahy. Opét se mi
respondenti shoduji ve vypovédich, které se tykaji preferenci pfi navazovani jak milostnych,
tak kamaradskych vztaht. Pfi vybéru kamaradi nejsou nijak ptredpojati a navazuji kontakty

jak s Ceskymi, tak i s muslimskymi vrstevniky. Nenechavaji se vSak ovlivnit, pro n¢
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uvolnénymi nemoralnimi €iny a postoji svych Ceskych vrstevnikili, ale snazi si v sobé udrzet
odstup pomoci islamu. Vymezovanim se vici nemoralnim praktikam, které provozuji Cesti
mladistvi se do jisté miry utvrzuji ve spravnosti dodrzovani ptisn€jSich moralnich zasad. Tim
si opét ziskavaji odstup od vétSinové Ceské spolecnosti. Vymezuji se také vici ,,nepravim
muslimim, tedy mladistvym, ktefi maji arabsky ptivod, ale pobyvanim v ¢eské spolecnosti se
nechali ,,zkazit“ a nedodrzuji islamské hodnoty v takové mife jako mi respondenti. Pri
pohledu na preference, které ovliviiuji vybér partnera, je jasné, ze se s Ceskou spolecnosti
nechtéji provazat pokrevné, a proto si zde voli naklonost k muslimsko-arabskym partneram.
Je to dano z ¢asti tim, Ze jsou ovlivnéni stereotypizaci zdpadni kultury a toho, Ze chovani
zépadnich muzl i Zen je v neustdlém kontrastu oproti islamskym idealim. Toto presvédceni
posiluje jejich aspekty tradi¢niho nahliZzeni na vztahy. Kazdy z respondenti chce své potomky
vychovavat podle tradic a hodnot islamu a vybér muslimsko-arabského partnera jim to

umozni snaz.
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