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ANOTACE

Predkladand prace se zamétfuje na prubéh a tradice dodrzované béhem oslav v predvecer
svatku svatého Jana Kititele na uzemi Evropy, s bliz§im zamétfenim na Polsko. Jsou zde
pfedstaveny medailonky ze Zivota a tvorby Jana Dlugosze, Macieje z Miechowa, Mikotaje
Reje, Marcina Kromera a Jana Kochanowského. Nasleduje analyza pisné o noci svatojanské

od Kochanowského a v zavéru jsou uvedena dila s tématikou agrarnich svatkd.
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TITLE

Folk festivals on the eve of the feast of John the Baptist in the works of Polish authors of the
15th and 16th centuries.

ANNOTATION

This bachelor thesis focuses on the course and tradition observed during celebrations on the
eve of St. John the Baptist in Europe, with a closer focus on Poland. There are also presented
portraits of the life and work of Jan Dlugosz, Maciej z Miechowa, Mikotaj Rej, Marcin
Kromer and Jan Kochanowski. This is followed by an analysis of Kochanowski's Piesrn
swigtojanska o Sobotce, and at the end there are mentioned works that include agrarian

holidays.

KEY WORDS

Saint John's Eve, tradition, folk culture, Poland



Obsah

UVOD .., 8
1. Svatojanské svatky jako soucast polského folkléru...................oooeinneen, 10
1.1 Doba a dUvOd KONANT.......cciiiiiiiiiiiiiie e 10
1.1.1 MOC SVAtOJANSKE NOCT ... eeiieiiieeieieiee e 10

L2 RITUALY .ttt 11
1.2.1 Prvnd ZPraVY — RUS .ottt 12
1.2.2 KUPAIO 1. 13
1.2.3 RIEUALY V POISKU ..ttt 15
1.2 VOO .. bbb bbbttt 17
1.2.5 Varmijsko-mMazurska ODlast...........cceririiiiiniiiiiecsese e 18
1.2.6 KaSUDY ....ooiiiiiiicc s 20
LR A B T ] £S) 0 o] P T3 5 USSP 20
1.2.8 CATOAEINICE. ...ververeereresee sttt sttt ns s st 22
1.2.9 SvatojaAnsKy ONEM.......cccviiiiiiiiciii e 23
I 10 o104« USROS 23

LR 1 T S 411 PSR TPR 27
2. Rané novovéci polSti autori zaznamenavajici polské vyro¢ni zvyky ...... 29
2.1 Jan DHugoSz (1415-1480) ...c.ooiviiiiiieiieieeiieieie ettt 29
2.2 Macie] Z MieChowa (1457-1523) ....ccuviiieiieesie ettt 33
2.3 MiKOtaj Rej (1505-1569).........vverereeeeeeoeeseeeeeeseeeeeesseeseseseseseeesesseeesseeesseeeesseeesseesseseond 36
2.4 Marcin Kromer (1512-1589) .......coiiiiiiiiiiirieie ettt 40
2.5 Jan Kochanowski (1530-1584)........ccciiiiiiiieiieiii et 42
3. Jan Kochanowski a jeho svatojanské pisné — analyza textu .................... 46

4. Tématika agrarnich svatkii v rané novovékeé historické tvorbé — ukazky

L €11 O PRPRRR PP 71
4.1 Ja0 DIUZOSZ ... 72
4.2. MACIEJ Z MIIECNOWA ......cuvevieie ettt ettt esra e 73
4.3 MACIE] SIIYJKOWSKI .....viiveeiieiieie sttt ettt e e sre e teeneesneennaennas 74

ZAVER ..ottt 76

RESUME .......coooiiiiiiiiiieiieiee et 78

SEZNAM POUZITE LITERATURY ....oooooeooeoeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 80



UvVoD

Tato bakalatska prace se zabyva lidovymi slavnostmi v piedvecer svatku svatého Jana
Kititele. Znamé&jsi je termin svatojanska noc, ale co se vam pod timto ndzvem vybavi? Cim je
tato noc vyznamna, pro¢ a jak ji vibec n¢kdo oslavoval? V ptedlozené praci jsou popsany
ritualy a prub¢h oslav v riznych ¢astech Evropy, se zaméfenim na Polsko. Dlouho dobu je jiz
tento vecer spojovan se svatym Janem, nicméné je jisté, Ze historicky ptivod této tradice saha
daleko do predkiestanské doby, kdy byl takto oslavovan letni slunovrat. Ve vysledku hlavni
spolecny motiv pretrvava, a tim je zajiSténi hospodaiské prosperity skrze rozlicné magickeé
ritudly naptiklad pro silnou urodu, proti nepiizni pocasi, na ochranu hospodafstvi a zvifectva,
ale také se zde objevuje magie milostna.

Prace je Clenéna do cCtyf stézejnich casti, které jsou dale rozdéleny na kapitoly a
podkapitoly. Cast prvni vymezuje termin konani oslav, kterym je pravé ona ,,magicka“ noc
Z 23. na 24. Cervna. Lid¢é se vétSinou schazeli u ritudlniho ohné, ktery je spoleCnym motivem
pro dals§i verze oslav, avSak neméné diilezitou roli hrala také voda. Véfili, Ze ohenn ma
kouzelnou silu a ztoho divodu u n¢j provadéli rizné obfady. Konkrétni ritudly se jiz
teritorialné liSily. Podkapitola tykajici se ritudli zacind prvni zminkou o pribéhu svatku na
Rusi, ktery ma spojitost s bohem jménem Kupalo. Po ném byly v riznych verzich
pojmenované ritualni figury, i kdyz ne vSude je uzivan zéklad jeho jména. Stézejni ¢asti prvni
kapitoly jsou ritualy vztahujici k Polsku. Tam byva tato oslava nazyvana Kupalonocka ¢i
Sobotka. Jak jiz bylo zminéno, konkrétni slavnosti maji teritorialni odliSnosti, jejichz ptiklady
jsou v praci uvedeny.

V druhé casti jsem sepsala medailonky o Zivoté a tvorbé nékolika vybranych polskych
autorti z 15. a 16. stoleti, ktefi lidové slavnosti zachytili ve svych dilech. Autory jsem setadila
chronologicky. Jako prvni je uveden Jan Dtugosz, nasleduje Maciej z Miechowa, Mikotaj Rej,
Marcin Kromer a Jan Kochanowski.

Tteti Cast je analyzou literarniho dila od Jana Kochanowského s ndzvem Piesn
swietojanska o Sobotce. Pravé v tomto dile se objevuji konkrétni zvyky a pribé¢h oslav, proto
jsem zde citovala celé¢ dilo v ¢eském 1 polském jazyce a nasledné provedla rozbor
jednotlivych ¢asti. Pfi zkoumani dalSich literarnich text vztahujicich se ke sledovanému
obdobi, jsem zjistila, ze dila ostatnich autor nejsou pfiili§ vhodna a pro mou analyzu je

pfihodny pouze Kochanowski.



Ve ctvrté Casti uvaddim kratké uryvky o agrarnich svatcich z rané novovékych
historickych d¢l, kterymi jsou v tomto pifipadé uryvky z kronik Jana Dlugosze, Macieje z
Miechowa, a Macieje Stryjkowského.

Pti psani této bakalatrské prace jsem Cerpala predevsim z dostupné polské literatury a
edic pramend.

Cilem mé prace je tedy uvést pribéh svatku a dale shromézdit a rozebrat text,

inspirovany polskym folklorem vztahujici se k svatkiim na pielomu jara a 1éta.



1.  Svatojanské svatky jako soucast polského folkloru

1.1 Doba a duvod konani

Doba konéni slavnosti se sice vaze k cirkevnimu svatku Narozeni Jana Kititele
(23. / 24. 6.) nebo do udobi mezi svatky Narozeni Jana Kititele a apostolti Petra a Pavla
(23. — 29.6.). Navzdory cirkevni povaze svatki lidové slavnosti nemély s cirkvi nic
spole¢ného, ta dokonce tyto oslavy potlacovala. Vychdzely totiz z pohanskych zvykt, které
oslavovaly pocatek 1éta s nejdelSimi dny v roce, a pfesné to cirkev hodlala Vym)'/ti‘[.1 Stejné
jako cirkev ptfevedla oslavy zimniho slunovratu na vyroc¢i narozeni JeziSe Krista, tak i letni
slunovrat byl zasv&cen narozeni JeZiSova predchiidce — svatého Jana Kititele.”

Je jisté, ze tyto oslavy tzce souvisi se sluncem. Proto je pravdépodobné, ze jednim
z diivodli provadeéni ritudlti bylo zastaveni jeho odchodu a dodani mu sily. Lidé se to snazili
zajistit zapalenim velkych ohmnti a doufali, ze tak slunci dodaji energii na dalsi mésice.®
Ugelem bylo magickym zptisobem zajistit zdarny pribéh 1éta a proces zrani s dostatkem vlahy
(koupani), tepla (motivy ohn¢) a plodivé sily (sexualni uvolnénost). S ohledem na postavu
Jana Kititele mohlo byt koupani v fece druhotné vykladdno jako pfipomenuti kitu Krista
v Jordanu. Péleni ohné¢ mélo ¢lovéka ochranit pfed ¢arod&jnicemi, v jejichZ existenci se v té
dobé vétilo, zapuzovalo skodlivé sily z poli a dokonce 1é¢ilo nemoci (naptiklad v Rusku
chranilo pfed morem skakani ptes ohen z jalovce).

Letni slunovrat slavili vSichni obyvatelé Evropy, od Stfedozemniho mote az po
Skandinavii. V minulosti byla v celé Evropé tato nejkrat$i noc v roce nejlepsi dobou pro

magické milostné praktiky, shromazd’ovani 1 pro veselé no¢ni zabavy.

1.1.1 Moc svatojanské noci

Bézn€ se véfilo, ze ve Svatojanskou noc pfichdzi jakysi nezndmy mocny a
povzbuzujici impulz. V tuto noc (podobné jako na Stddry den, tedy v dob& zimniho
slunovratu) vykvétd kapradi, jehoz kvét sviti ve tmé¢ a ten, kdo ho nalezne, objevi cestu

k ukrytym pokladiim v zemi. V noci méla voda ,,rozkvést* a skrze ni proudit zivotadarna moc,

L VANA, Zdengk. Svét slovanskych bohii a démonii. 1. vyd. Praha: Panorama, 1990, 280 s., obr. ptiloh. Stopy,
fakta, svédectvi (Panorama). ISBN 80-7038-187-6, s. 214.

2 BURKE, Peter. Lidovd kultura v rané novoveké Evropé. 1. vyd. Praha: Argo, 2005, 384 s. ISBN 80-7203-638-
6, s. 195.

® TINKOVA, Véra. Ceské svdtky a tradice. 1. vyd. Kralice na Hané: Computer media s.r.0., 2010, 80s. Ilustroval
Jan Hora. ISBN 978-80-7402-078-0, s. 37.
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ktera by koupajicim pfinesla nejen zdravi, silu ale i krasu. Koupel méla mit siln€jsi Gi¢inek,
pokud probihala za dest¢ a do vody udefil blesk. Nasledujici den na nebi dvakrat vychazi
slunce, chvéje se, tancuje, hraje si a sviti neobvyklym svétlem. Byliny (obzvlasté pelynék),
ale rovnéz pelyn¢k pravy, tiezalka jsou nazyvané jako ,,svatojanské byliny*, hadilka obecna
(neboli hadi jazyk) a dal$i bylinky nabyvaji specidlni 1é€ivé, ale i carodéjné moci. Lidé véfili,
démonickych mimozemskych bytosti slidicich po zemi. Tato noc patiila nejenom obfadiim a
lidovému kouzleni, ale i ¢arodéjnicim. Proto se pouzivala ¢etna opatieni proti jejich kouzltim.
Také se vétilo, ze do t€l mladych lidi vstupuji zvlastni sily, které zvysuji jejich sexudlni chtic.
V kazdém ohledu byla tato doba vnimana jako zvlastni.

Jevy vyskytujici se v piirod¢ behem letniho slunovratu stimulovaly lidskou
predstavivost, coZ znamenalo, ze lidé byli zahlceni euforii a radostnym Silenstvim, které jim
prikazovalo shromazd’ovat se v noci na pasekach a kopcich, zapalovat tam vysoké ohné, hazet
do nich vselijaké byliny, skidkat kolem a ptes ohné&, radovat se, hlasité kiicet, zpivat a tangit.*
Pravé skakani pfes ohen bylo Castym ocistnym ritudlem a bylo praktikovan i pii noci
éarodéjnic.5

Mimotadna a ¢arodéjna noc, plna smichu a zabavy, byla také ¢asem pro vyznani lasky,
namluv, druzeni mladych parti a nezavazné milostné hry nezadanych. Podle né€kterych zdroju
to byla doba ritualnich orgii, které ovSem ¢asem vypudila cirkev, ale i doprovodnych pisni,
znich? se dodnes dochovaly pouze fragmenty.® Vime viak, Ze texty pisni mély Siroky

zanrovy rozsah.’

1.2 Ritualy

Slavnosti letniho slunovratu patfily mezi jedny z nejvyznamnéjSich slavnosti roku
lidového kalendare slovanskych narodt. Ackoliv se od sebe nazvy a zvyky dle mista konéani
lisily, stéZejnim prvkem zistdvalo paleni ohnli a skakani pfes né, obfadni koupele, také
strojeni a pochovavani zpravidla hlinéné, symbolické figury a v neposledni fadé bylo vse

doprovazeno nespoutanou zabavou spojenou s pohlavni promiskuitou. Ritudly byly vesmés

* OGRODOWSKA, Barbara. Swieta polskie: tradycja i obyczaj. 1. wyd. Warszawa: Wydawnictwo Alfa-Wero
Sp. z 0.0., 1996, 352 s., ISBN 83-7001-948-X, s. 260.

> TINKOVA, Ceské svitky a tradice..., op. Cit., s. 37.

® OGRODOWSKA, Swieta polskie..., 0p. Cit., s. 261.

" GIEYSZTOR, Aleksander. Mitologia Sfowian. 2. wyd. Warszawa: Wydawnictwo Artystyczne i Filmowe,
1982, 270 s., ISBN 83-221-0152-X; s. 210.
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spojeny s hospodarskou magii.8 Spojitost obfadli s nabozenskymi tradicemi je doloZena
relikty ptuvodnich archaickych zabav. Naptiklad picjezd spojenych vozi pies jihoslovanskou
vesnici, vepredu se staienou a loutkou s naslednymi tanci 1 topenim loutky. Také sem patii
pribéhy, karnevalové postavy véetné detailti, jako jsou velké fousy, masky, kyje, trojzubce

atd.’

1.2.1 Prvni zpravy — Rus

Prvni zpravy o kupalach, svatku obradnich koupeli na pocatku 1éta, pochazi ze 12. —
14. stoleti z Rusi. I pfes to, Ze zdznamy o prubéhu pochazeji z pozdé€jsi doby, zachycuji
prastaré tradice — mladez se zdobila pletenymi vénci, zapalovaly a pteskakovaly se ohné,
hraly se nezavazné hry a probihalo tzv. no¢ni koupani. V kupalskych pisnich miizeme objevit
motivy statku bratra se sestrou, které ma symbolizovat mystickou spojitost dvou
protichidnych elementi — vody a ohné, stejné tak je oznacuje i dvoubarevny, modrozluty
kvitek ¢ernyse hajniho. Podobny motiv nalezneme v celé indoevropské mytologii.

Z ruského prostiedi nam informace o bohu Kupalovi popisuje Zivot sv. Viadimira:

Paty idol byl Kupala, kterého povazZovali za boha plodii zemskych a oklamadni
bésovskou Isti mu prinaseli dikuvzdani a obéti na zacatku zni. Tomuto bohu Kupalovi, ci
presneji besu, dosud se udrzuje pamatka v ruskych krajich, obzvidsteé v predvecer Narozeni
Jana Krtitele: vecer se schazeji mladenci a divky, pletou si vénce z travy, viloZi si je na hlavy a
jdou na misto her. Zapali ohen, vezmou se za ruce a necisté chodi a skdci, zpivaji pisneé,
ohavného Kupala casto predvadeji. A skaci pres ohen, sami sebe tomu bésu Kupalovi obétuji.
Po tomto svatku svatého Jana Kititele jesteé ve svatek svatych nejvyssich apostolii Petra a
Pavla mnoho jinych dabelskych véci na téch poskvrnénych shromazdistich cini, o kterych je

lépe nepsat.”m

8 VANA, Svet slovanskych bohii..., op. cit., s. 214.

°® GIEYSZTOR, Mitologia Slowian..., op. cit., s. 213.

10 wPjatyj idol Kupalo, jego Ze boga plodove zemnych byti mnjachu. i jemu prelestiju bésovskoju omracennyi
blagodarenija i Zertvy prinosachu. v nacale zniv. togoz kupala boga, ili istinnéje bésa. i doselé pamjat derzitsja
po stranam Rossijskim, naipace v navecerii, rozdestva svjatago ioanna krstitelja, sobravsesja v vecer. junosi.
muzeska polu deviceska zZe i Zenskago. sopletajut sebé vency ot zelija nékojego i vozlagjut na glavy svoja i onoja
sujutsja imi jescez na igralasci. kladutv i ognoe i okrestv jego jemSesja za ruce necestivo chodjat i skacjut. i pésni
pojuts, skvernago kupala. casto potvorjajusce. i crez ognv preskacjusce. samych sebe tomu zZe besu Kupalu
V Zertvu prinosjat; i inych déjstve dijavolskich mnogo na skvernych soboriscach tvorjat. ich zZe i pisati nelépo
jestv. po sem prazdniku. svjatago ioanna krstitelja. jeSce o prazmice svjatych verchovnych apostolv petra i
pavla.“ TAJIBKOBCKUM H. M., Bopvba xpucmuancmea cv» ocmamkamu sizbluecmsea v Opesheti Pycu, 1-2,
XapkoBsb 1916 (reprint — Mocksa 1997), s. 298.

12



Vzhledem ke skutecnosti, ze v n€kterych krajich ohen preskakovali mladi lidé nazi,

nelze se divit autorové pohorseni.

1.2.2 Kupalo

Kritudlim pfi letnim slunovratu patfily rzné figury, které byly nazvany podle
krajovych zvyklosti. U vychodnich Slovant to byly Kupalo, Kupajlo, Marena, Jarilo,
Kostroma, u Bulhartt German, Kalojan apod. Uzce souvisely i s vé§ténim, kdy bylo naptiklad
ruské Kupajlo pfedstavovano divkou, jez méla zavazané oci pii rozdavani Cerstvych a
uvadlych véncti. Stav vénce potom véstil Stastné ¢i neStastné manzelstvi. Nésledovala
honicka, kdy Kupaljo-divka chytila jinou a pro tu to znamenalo ztratu vSech nadéji na brzkou
svatbu. Obdobné zabavy praktikovaly i divky v Bélorusku, u nichZ Kupaljo-divka byla naha a
ozdobena jen kvéty. Na jinych mistech Kupajlo oznac¢ovala odfiznuta a kvéty ovéncena vrba;
jinde se vyrabély ze slamy a prouti dvé postavy: Kupajlo a Marena. V obou piipadech kolem
symbolu tancily divky, poté doslo k souboji s chlapci a nakonec se figury roztrhaly ¢i hodily
do vody.**

Kupala je nazev svatku, mytické osoby nebo s ni svazané obfady v kultuie vychodnich
Slovant. Analogii nalezneme i u zapadnich Slovanti. Kromé spojeni s cirkevnim kalendaiem
(24. Cervna) vse, co se délalo, budilo odsouzeni cirkve jak vychodni, tak zapadni. Tyto oslavy
nejdelsiho dne v roce byly zaznamenany jesté ve 40. letech 19. stoleti. ™ Pocinaje zaklinadly
s motivem slunce az po véstby a dohazovani mladych part. Do spolecného ritudlu patiilo
skékani po jednom nebo v parech pfes ohen, zatimco v ukrajinském, béloruském a ruském
folkloru byl zachovan zvyk paleni figuriny ze slamy, nazyvané v Bélorusku Mara, jinde
kvétované konské nebo kravské hlavy, nebo také kola na ty€i, coz je symbolem slunce,
zastréené do vysoké kupy sena. Protiklad tomu tvofila voda, v které se Mara, Kupala, kofiska
nebo kravi hlava, topila. Vodni obfad zahrnoval také pousténi véncii a sbér bylin. Noc
provazelo az orgastické chovani mladych aktérd. Pokud bychom véfili nékterym kupalskym
pisnim z Béloruska, mélo jit o spojeni bratra a sestry, reprezentovanymi bylinami ¢i kvéty.13

Nemiuizeme fici, ze tyto celé¢ obfady vychazely z néjakého hypotetického mytu o
Kupalovi. V Bélorusku je vazano lidovou etymologii toto jméno k vodé a koupelim, ale
navzdory tomu se ritualn¢ vice vztahuje k ohni. Nastala zde personifikace obfadnich nazvi

starSich s Kupalou, a novéj$ich s Ivanem. Podle Vjaceslava Ivanova a Borise Toporova (1974)

1 VANA, Svét slovanskych bohii..., op. cit., s. 217.
12 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian..., op. cit., s. 206.
'3 |bidem, s. 210.
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muze Ivan tvofit s Marou par, ktery by symbolizoval dualisticky mytus o protikladech — bratr
a sestra jako voda a ohefi. Mohou byt ale i jiné interpretace.*

Na severu Bulharska a casti Srbska obfadni funkci zastavala hlinéna figura Germana,
Dzermana, Kalojana nebo Skalojana ¢i Peperugy, ktera po vhozeni do feky méla piinést
dostatek zavlahy na pole. Plodnost pfedstavujici German byval obfadné zakopavan do zemé,
které mél piinést dést. V Srbsku byly divky, jez ptedstavovaly Dodoly ¢i Dodolice (obdoby
Peperugy), oblévany vodou a obdarovavany chlebem. Tento ritual slouzil k magickému
ptivolani desté.

Jak jiz bylo zminéno, s témito ritualy byla tizce spojena pohlavni promiskuita, jez svou
podstatou souvisi s pribéhem a ucelem slavnosti. Ac¢koliv byly slovanské kmeny zndmé svou
cudnosti a vérnosti €i tresty za nevéru, slavnosti letniho slunovratu znamenaly vyjimku. Tuto
skutecnost potvrzuji pocetnd cirkevni omezeni a boj proti sezonnim zvyklostem. Nicméné
bezusp&sns. ™

V Bulharsku kupalné ohn¢ zapalovali v tzv. Enovden, spolu s nimi souvisely obfadné
koupele, které mély zbavit nemoci. Zaznamy o téchto ritualech uvadéji informace az ze 14.
stoleti. Slovinsko slavilo svij kres a Srbsko lvandan. O pribéhu na ¢eském uzemi vypovidaji
zpravy z 16. stoleti, které taktéz uvadgji skakani pies oheft.'® Napiiklad kdo chtél byt zdravy,
musel na tfikrat obejit ohen, v ruce drzet liskovou vétvicku a posléze ohen preskocit. Na
Slovensku zlstal zachovan stary nazev kupadla, ackoliv ma dnes ponékud posunuty vyznam.
V Cechach to byl nazev pro darek, kterym byli chlapci obdarovani od divek v predveder
svatku. Ceremonidlnim pokrmem se stalo prazmo, pfipravené prazenim nedozralych zrn, a
k tomu byl pfevazné vyuzivan je¢men.’

Vychodni Slované méli svého Jarila, ktery je téz myln¢ povazovan pozde€jSimi
prameny za boha, ¢i zaménovan s pobaltskym bohem Gerovitem-Jarovitem. Jarilo patfil do
agrarniho kultu. Byl analogii obdobné starodavné slavnosti bozstev Adonise nebo Osirida na
Piednim Vychodé a m¢l pfinést silu plodnosti zemi, a tim zajistit tirodu. Postavu Jarila
vyjadiovala nejen figura, ale také obcas mladenec, ktery vedl zpivajici a tancici zastup, jenz
se na konci d¢€lil do dvou zépasicich stran. V béloruské podobé se objevuje divka, jedouci na
bilém koni v ptevleku za Jarila. V rtiznych krajich Ruska a Ukrajiny se vyskytovaly obtfady

spojené s jinymi nazvy figur — Kostroma nebo Kostrubonka. Také tady je zietelny motiv

“ Ibidem.

5 VANA, Svét slovanskych bohii..., op. Cit., s. 218.
1 Ibidem, s. 216.

7 \bidem.
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zapasu, trhani figury a nasledného hazeni do vody. Pokud byla divka pfevlecena za Kostromu,

ucastnici ji zavedli k fece, vykoupali a nasledovalo tanceni s hrami.*®

1.2.3 Ritudly v Polsku

V Polsku se tento svatek nazyva Kupalonocka (podle jiz zminéného pohanského boha
Kupaly, nebo podle ,,kupato®, coz na polsko-ruském pohrani¢i oznac¢ovalo koupel, ponoteni
do vody) nebo Sobdtka.

Do starych zvykl souvisejicich stimto dnem ¢i vigilii svatku v Polsku patfilo
obchazeni vesnice po jeji hranici a s tim spojené zajisténi celistvosti a neporusenosti. Nékdy
se také stavalo, ze dorostenci byli biti, aby si 1épe zapamatovali, kudy vede hranice jejich
vsi.”

Podivuhodny je vsak fakt, ze v tak Siroké Skale rituali malokdy narazime na ritualy
Cisté hospodaiské. S agrarnimi prvky se setkavame, ziidka, prevdzné regionalné. Péce o
zajisténi Urody a ochrana pied kroupami se provadéla obihanim okolo poli se zapalenymi
pochodnémi a to pfevazn¢ na izemi stiedniho a jizniho Polska.

Nekteré zdroje pfipisuji blahodarné u¢inky samotnému ohni, oharkiim a popelu i
jiskram ze svatojanského ohné. Tato skute¢nost se odrazi i v doprovodnych vykticich u
samotného paleni: ,,Gdzie sobotki zapalajom, tam grady nieprzeszkadzajom.* VSeobecné se
véfilo, Ze se kroupy vyhnou tzemi, kde se rozléhaly sobotkové pisné. Je také zaznamenan
pfipad z centralniho Polska, Ze hospodatr zapalil hrst slamy nad prosem, aby zabranil vyse
zminénému nebezpeéi.20

Podobny vyznam jako ohen méla i voda. Noc¢ni koupel méla ocistit od zlych sil, dat
nové sily, zdravi, zajistit Stésti. Charakteristické je, ze dodnes je v povédomi lidi, dokonce i
méstskych, datum 24. Cervna prelomové. Od té doby uz je normalni koupat se v fekach a
jezerech.

Oslavy spojené se sobotkou maji rovnéz manzelsky charakter. V této dob¢ se tvofi
pary. Zajimavym poznatkem je, Ze doba kolem 24. Cervna byla u nékterych evropskych
narodi tradi¢nim terminem k uzavirani snatku.

Ditlezity vyznam mély také ritudly spojené s hospodaiskymi zvifaty. Spolecny byl

zvyk ptehanéni stada pifes ohen, ktery mé¢l dobytku zajistit zdravi. Navic se lamaly mladé

8 VANA, Svét slovanskych bohii..., op. cit., s. 217.

19 BARANOWSKI, Bohdan. Kultura Ludowa XVII i XVIII. w. na ziemiach Polski Srodkowej. \Wydawnictwo
Lodzkie, 1.6dz 1971. 460 s, s. 302.

2 BIERNACKA, Maria, ed. Etnografia Polski: Przemiany kultury ludowej. T. Il. Wroclaw: Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, 1981. 419 s. Biblioteka etnografii polskiej; Nr 34. ISBN 8304000997, s. 145.
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vétvicky biiz, které se zapalovaly, poté se s nimi obchéazely pole i ohrady, a nakonec byly
vsazeny do zemé, aby uchranily urodu pred nestéstim.

Tento zvyk se také praktikoval ve Velkopolsku. Po zapadu slunce v ptedvecer svatku
svatého Jana se zelené vétvicky vkladaly do vrat, do plotii, do stiechy i do dveti domu,
protoze se veétilo v jejich carodéjnou moc. Dé€lalo se to naptiklad v okoli Steszewa a
Rakoniewic, ve vesnicich Dgbicz a Maczniki v okrese Sroda Slaska i v Pleszewie.
V Dabréwce (Velkopolsko) se takto ¢inilo jesté kolem roku 1915.

Z vyse jmenovanych zvyki ve velkopolském regionu mnoho nezustalo. Jak pise J.
Lipinski vuvodu svého dila Piesni ludu wielkopolskiego ,nie ma Sladu sobotek w
Wielkopolsce, acz i tutaj pod lato goreé musialy oghie po polach i brzmieé piesni wesole, jak
to gdzies indziej do dzis czynig*.

Pouze v podvédomi lidi zistava piesvédéeni, ze je to noc plna divi, v kterou (podle
Apolonie Krawiec z Novego Kramska) ,,cioty chodzq po wsi i uprowadzajg chtopow™.

Vira v podivnost této noci zplsobila, ze prave v predvecer sv. Jana se ve Velkopolsku
sbiraji byliny, které maji podle vSeobecného nazoru velkou silu, 1€¢i lidi 1 zvifata. Ve vesnici
Siekierki (okres Sroda Slaska) divky, které jdou ve&er dojit kravy, si berou s sebou Zhavé uhli
a vénce z minulého roku, s nimiz okufuji kravam vemena, aby dobie dojily. V Poladowie pod
Smiglem v obavach pied &arod&jnicemi palili pfed 24. Gervnem vSechna kostata. Zprava
zapsana O. Knoopem, ve které se mluvi o paleni ohni v okrese Gniezno a skakani ptes né i 0
piehanéni ovci, miize zaznamenavat pozustatky starych zvyka. O. Kolberg uvadi, ze v okrese
Konin a Pleszew se vynasely v predveCer svatku staré smolnice (nadoby, v kterych se
prechovaval tuk natirani napravy u tzv. bosych wozow) a prihazovaly se do ohné, aby lépe
hotel. Pfes ohen skdkali muzi, obcas i dévc€ata. Zvyk prestal byt udrzovan kolem roku 1800.
Vuéi vySe jmenovanym udalostem zistalo v§ak Velkopolsko izolované, nebyly zde potvrzené
béhem poslednich terénnich vyzkumi. 21

V souladu s odvékou tradici bylo mozné si vtento den dopfat pomérné velkou
sexualni svobodu. Piedpokladalo se, ze déti pocaté v tuto noc budou spadat pod specialni
ochranu Jana Kititele. Navzdory protestim duchovenstva bylo obecné minéni takové, Ze svaty

clovek byl vesely, neopovrhujici alkoholem ani Zenami.?

2L BURSZTA, Jozef, ed. Kultura ludowa Wielkopolski. Poznah: Wydawnictwo Poznanskie, 1967, 671 s., 3. sv.,
S. 65.

22 CHWALBA, Andrzej. Obyczaje w Polsce: od Sredniowiecza do czaséow wspdlezesnych. 1. wyd. 4 dodruk.
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2006. 446 s. ISBN 83-01-14253-7, s. 179.
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1.2.4 Voda

Jak jiz bylo diive zminéno, pii svatojanskych slavnostech nelze popftit dalezitou roli
vody — teplé, ozivujici, ,.kvetouci® a blahodarné. V Polsku se vSeobecné véfilo, ze je mozné
bezpecné koupdni v fekdch a jezerech az po svatém Janu. Stejné tak, ze pouhym ponofenim,
popiipad¢é koupeli v poticku ¢i fece ve svatojanskou noc zafidi, aby télo bylo zdatnéjsi,
zdravé, Cisté, hezké a ptivabné.

Spole¢nym zvykem, dochovanym az do dneSnich dni, je pousténi véneckl po vodé.
Divky ve véku na vdavani je vily z kvétin zahradnich i polnich, z chrpy, hefménku, routy, razi
a dalSich. Pfivazovaly je k destickdm, na nichz mély uprostied ptilepenou svicku. To vSe bylo
znamenim panenstvi, o které — jak zndmo — dévcata velice Casto ptichdzela prave v tuto noc.
V lidovych pisnich (v€etn¢ téch napsanych Kolbergem v 19. stoleti) jsou ¢asto zminovany
praveé ty ztracené véneCky. Spousta pisni vyjadiovala zal az dokonce nafek po ztraceném
vénecku (i kdyz ani ne pfili§ horlivy, ani pfesvédcivy). Piikladem muze byt pisen zpivana na

Mazovsku?:

Moja matulu, moja kochana,
Przygoda mi sie stala,
Uwitam wianek z siedmiu rownianek,

Woda mi go zabrala.

Labedzie plyng, ledwie nie ging,
Bystra ich woda garnie.
Oj, utracitas, moja Kasienko,

Twoj wianuszeczek marnie.

Labedzie ptyng, ledwie nie ging,
I wianeczka nie nosig.
Tylko rgbeczek, na ten czepeczek,

Na twoje ruse wiosy. 24

> OGRODOWSKA, Swigta polskie..., op. Cit., s. 267
2 |bidem, s. 268.
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Ztrata véneCku byla pro dévcata béznou situaci. Piihoda, ktera by se méla podle
piijatého zvyku zavrsit pod dohledem farare a rodiny, na svatebnim koberci s pozehnanim, po
ritudlnim ustfizeni copu a piijmuti manzelského cepce.

Dévcéata pozorné pozorovala své vypusténé vénecky. Zpravidla se poustély dvé
desticky s vénci — zda spolu plynuly soubézné po proudu, ¢i se spojily, popfipadé alespon
dotkly, nebo dokonce zda do vody skocil napadnik a vénecek vylovil, coZz znamenalo viibec
nejlepsi veéstbu, kterou si divky pialy nejvice: znamenala vzdjemnou lasku, rychlou svatbu
S jejim milovanym a vérnym chlapcem, a dlouhy, spokojeny zivot po jeho boku. Horsi bylo,
pokud se vénecek zapletl do vodnich rostlin: to znamenalo minimalné dal$i rok bez svatby a
byt doma. Pokud svi¢ka na vé€necku zhasla — véstila tim majitelce vyhasnuti 1 té nejzhavé;si
lasky. Nejhor$i moznou véstbou byla rotace, pievraceni nebo potopeni vénce — znamenalo to
rizné milostné i zivotni starosti: staropanenstvi, vychovu nemanzelského ditéte, smutek a zal
nebo dokonce predcasnou smrt.

Ptilezitostn¢ se, krom¢ malych véneckl, zhotovoval i jeden spolecny, velky vénec,
hojné¢ osvétleny. Vypoustél se na vodu pro hezkou podivanou a pro Stésti vSech dévcat,
stojicich na bfehu. S postupem c¢asu se vSechny tyto zvyky a véStby staly pouze veselou
zébavou mladeze.”” Dodnes mé nejvice pfiznivel pravé to pousténi véneckd. Sviti o
svatojanské noci, odraZeji se na hladiné vody, ve spousté¢ mést na Visle a Odre, na jezerech a
rybnicich. Plsobi zvlastnim kouzlem k ve¢ernim setkdnim a k zabaveé mladeze.

Pod zdminkou vypousténi véneckl na vodu, se kazdoro€né pofadaji velké umélecké
slavnosti ve Varsavé a Krakove. Vecer po fece pluji véneCky — malé od dévcat az po velké od
bohatych firem. Tradice svatojanskych zabav a obfadl pfezivad v novych formach: v no¢nich
plavbach s osvétlenymi lodémi, ve vystoupenich umélcti na bulvarech podél toku feky Visly,
Vv podob¢ koncerti, prehlidkou riznych regionalnich hudebnich skupin, ohiostroji, hudebnich

. , , 26
a taneCnich zabavach venku.

1.2.5 Varmijsko-mazurska oblast

Specifickou kapitolu v polském slaveni svatojanskych svatkd piedstavuje etnicky
smiSend oblast Varmie a Mazur. Zvyky spjaté s piedveCerem svatku svatého Jana byly na
uzemi Varmie a Mazur na ptrelomu 19. a 20. stoleti velmi bohaté. Na Mazurach byly tyto
zvyky péstované az do 2. svétové valky, ale ve 20. a 30. letech nabraly vice zabavné formy

nez magické. Naopak ve Varmii se zachoval cely soubor magickych postupli, misto toho

% |bidem. ,
% OGRODOWSKA, Swigta polskie..., 0p. Cit., s. 269.
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zanikly formy zébavné (ve vétsin¢ varmijskych obci bylo zaznamenano, Zze zdbavy a zvyky
dodrzované v tento den byly organizované némeckymi uciteli, a to v dobé kdy vzrtstal
némecky utlak. Proto tyto akce byly vnimané jako cizi a ptestalo se s nimi).

Mezi typicky magické formy mizeme zahrnout zdobeni dveti od stodoly (obcas i
kravskych roht) rostlinami, které mély za tikol ochranit pfed c¢arod&jnicemi. Na zdobeni byla
nejCastéji pouzivand biiza (na stiednich Mazurich), lipa a javor (ve Varmii), lipa (na
zapadnich Mazurach), lopuch (vychodni Mazury). Rozsah uzivani téchto rostlin ma své
pokracovani i na dalSich mistech Polska.

K vife ve zvySenou Cinnost ¢arod€jnic se také poji zdkaz cizich navstév doma a zdkaz
sbirani nékterych bylin po Svatém Janu, protoze nasledné je Carod€jnice uhranou a ztraceji
svou moc (konkrétné se jedna o pelynék, trezalku, febiicek, hefmanek a lipu). S timto datem
souvisi 1 fada manzelskych vésSteb. Patii mezi né predevSim hédzeni véncl, upletenych
zZ riznych bylin po svobodnych divkéch, a to vzdy v lichém poctu. Na tizemi stfedniho Polska
jsou vénce nejcasteéji vhazovany do vody. Na Mazurédch, kde se tento zvyk dochoval do 2.
svétové valky, byly vénce vhazovany na stromy v mistech trpicich na nedostatek vody. Dalsi
manzelskou véstbou bylo magické sdzeni rostlin — pokud se uchytily, pfani se splnilo nebo se
pokladaly vénce z matefidousky pod polstar, aby ptivolaly sen o budoucim muzi. Posledni
dva vyjmenované zvyky uz byly praktikovany spiSe vyjimecné na prelomu 19. a 20. stoleti.
Nasledujicim zvykem v piedvecer svatku svatého Jana bylo obtadni paleni ohiit.”’

Diive — jak jesSté zlstalo v paméti nejstarSich zijicich lidi — se pfes takovy ohen
prehanél dobytek. Ocistujici, magicka sila ohné¢ méla predchazet arod€jnictvi. Stejné bylo
vykladano i skakani lidi pfes svatojanské ohnisté. V kopcovitém terénu se poustély ze strané
zapalené sudy se smolou nebo slamou omotana kola vozi.

V souvislosti se zvyky pojicimi se ke dni svatého Jana lze zminit zakaz koupani pred
timto dnem. Okolo 1. svétové valky byl tento zakaz vysvétlovan, Ze voda kscie (kvete), a
proto neni zdravé se koupat. Se svatojanskou noci souvisi i popularni pohadka o vyjimecnych
schopnostech kvétu kapradi (mlze byt zahrnut mezi magické rostliny). Tento namét se
opakuje a preziva v Cetnych sbirkdch pohadek v polském jazyce, stejné tak v jazyce

némeckém.

2! SZYFER, Anna. Ludowe zwyczaje, obrzedy, wierzenia i wiedza. \n: BURSZTA, Jozef, ed. Kultura ludowa
Mazuréw 1 Warmiakow. Wroclaw: Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, 1976. 535 s. Monografie dziejow
spotecznych i politycznych Warmii i Mazur; T. 111, s. 417.
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Predvecer svatku svatého Jana Kfitele je na vychodnich Mazurach nazyvan palinocki,

’ ’ ’ s . 28
na ostatnim uzemi noc swietojanska.

1.2.6 KasSuby

Velice zajimavé slavnosti (s ohledem na etnografické prameny, vykladané jako
pozustalost starych oslav 1éta, plodnosti a trody) probihaly na Kasubech. Oslavny obfad se
nazyval ,,Scinanie kani*. Hlavni postavou tohoto obfadu byl chyceny a uvéznény ptak v kleci,
napiiklad: vrana, kan¢, vrabec, holub nebo slepice; vzdy nazyvany ,,kanig “. Obcas se v tomto
ceremonidlu pouzivala figurka ptédka, uprostfed dutd a naplnéna Cervenou barvou, aby z ni
jako by vytékala krev v prubéhu obtfadu. V mistnim folkloru ptak nebo jeho zpodobnéni, byl
zt€lesnénim zla, nestésti, zlych kouzel, ptivodcem riznych nestésti a neuspéchii, a tdajné i
carodéjnici prokletou do ptaci podoby. Na den svatého Jana nebo v predvecer jeho svatku byl
ptak nesen v privodu po celé vesnici azZ na misto popravy, které¢ bylo vzdy na nejvétsim
namesti nebo kiizovatce ve vsi. Tam byl uvazan ke sloupu a pozdéji ritudlné zabit. Popravu
vykonaval zvoleny kat svym mecem, nebo ho ucastnici obfadu zmrzacili nozi béhem kleni
tak, aby jeho krev stékala po sloups.?

Dale se dbalo, aby vSichni zacastnéni ¢i ptihlizejici byli pomazani krvi pifedev§im
mladé divky. Nakonec byl ptak zabalen do platna a slavnostné pohtben a spolu s nim vSechny
zl¢é ¢ary. Po pohibu se zorganizovala tane¢ni zabava a obcerstveni, aby se mladi mohli chovat
stejné svobodné jako V jinych regionech v ,,sobotkovy* vecer.

V pribéhu obtadné popravy hralo dilezitou roli vice lidi — jiz zminény kat, dale
napiiklad soudce, starosta, pohunek, knéz a dalsi. Obcas se na pastvin¢ losovaly tyto role za
pomoci oblazkli nebo karticek s patficnym jménem z cCepic ovcakl. PrednaSené texty
obsahovaly zajimavé ptiklady kasubského natreci, davnych piesvédceni a zvykt.

Tento zvyk se udrZzoval na Kasubech v mnoha lokdlnich podobach, a obecné byl
praktikovan v 19. stoleti. Ojedinéle se objevoval také ve 20. stoleti, dokonce v 60. letech

hlavné kolem Pucku.*°

1.2.7 Dalsi oblasti
V Malopolsku se doma pied vecerem uhasila vSechna ohnis§t€é a znovu se zapalily

pfinesenou doutnajici ¢i hotici pochodni od sobotky.

% |bidem, s. 418.
? OGRODOWSKA, Swieta polskie..., op. Cit., s. 266.
% Ibidem, s. 267.
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Naopak v Pomotanech se krom¢ ohn¢ zapalovaly smolné sudy nebo se stavély otypky
namocené smolou do vysokych sloupti.

Okolo ohné se schazeli predev§im mladi lidé a zpivali a tancili. Dévcata — panny na
vdavani tvotily tanceni kruhy a svymi pisnémi prosily svatého Jana o vrouci lasku a uspésné
manzelstvi. Chlapci prfedvadeli svou obratnost a skoky pies ohen. Obcas se skakalo pres ohen
v paru, kdy se chlapci a divky drzeli siln& za ruce. Usp&sny, vysoky skok se sepnutymi
dlanémi a propletenymi prsty byl piedzvésti rychlé svatby a spokojeného, dlouhého
manzelského svazku.®

V minulosti, pfevazné na vychod¢, skakajici pary drzely sosku blzka Kupaty a
soustfedili se, aby ji neupustily do ohné€, protoze by to jinak znamenalo rychly konec vasné
nebo dokonce lasky.

Pozd¢ji, okolo plilnoci chlapcei, protoze jsou odvaznéjsi nez divky, se vydavali hledat
kvét kapradi. Nékdy jim délaly spole¢nost vybrané divky, a hledani se stavalo zaminkou pro
vyznani lasky a objimani.

JiZ od nepam¢éti se ucastnici ,,sobotek “, a ptrevazné tedy divky, prepasali cernobylem
,.prvni svatojanskou bylinou®, kterého se ¢arod&jnice baly vice nez ohné. Cernobyl v tu noc
nabiral mocnou silu k odvraceni kouzel, epidemii, moru a vSeho zlého. Divky se jim
piepasaly, aby je hlavné chranil pfed bolesti v kiiZi a kosti v dobé& bliZicich se zni, ale také pro
zdravi, silu, plodnost a Stastné, lehké rozeni déti.

Pti téchto svatojanskych oslavach hraly dulezitou roli vedle ¢ernobylu i dalsi rostliny:
pelyn€k, blizce ptibuzny cernobylu, tfezalka nazyvana ,svatojanskou bylinou®, routa,
rosnatka, lopuch, bedrnik, bez ¢erny, mata, vétvicky a listy lisky a spousta dalSich rostlin,
které byly pozdéji pouZivany v domacim lé€itelstvi a pii odhdnéni zlych kouzel.

Diive sebrané byliny, bud’ susSené, nebo cCerstvé (obcCas i posvécené v kostele
v predvecer svatku svatého Jana), vhazovaly divky po hrstech do sobotkového ohné a

provolavaly:

Mysmy przyszly tu z daleka,
Popalili ognie swigte,
Nie zabiorg nam juz mleka

Czarownice te przekete!

% Ibidem, s. 264.
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Niechaj ruta w ognu trzeszczy,
Czarownica w ogniu wrzeszczy,
Niech bylicy gatqz peka,

Czarownica w ogniu steka.

Spokojnie si¢ ogien swieCi
1 zioleczko kazde tleje.
Oj, nie bedzie swarow doma,

.o .32
Oj, nie pomrq nasze dzieci.

Specialni vyznam méla v tuto noc rostlina hadilka, pro divky ve véku na vdavani. Ve
dne hledaly jeji keficky, rostouci na krajich lesnich pasek, a pted ptilnoci se svlékaly do naha

a s rozpusténymi vlasy, vykoupané v no¢ni rose pronasely zatikavadlo:

Nasiezrzele, rwe cie smiele,
Piecig palcy, szostg dionig,
Niech sie chiopcy za mng goniq33

a hluboce véfily, Ze proménu jejich téla na neodolatelné neodolatelny Sarm a piivab.

Kromé cernobylu, se véSela na domovni dvete, chlévy a staje 1 tfezalka, pelynék a
liska. Tyto byliny se zastrkavaly do stfechy, za svaté obrazy, zasivaly se do obleceni (zistaly
tam po cely rok, az do dalSiho svatého Jana); cesty sméfujici k hospodaiskym budovam a
prahy chlévli byly posypané trnim a ostny rizi. A to vSe proti Carodéjnicim a jejich

o 34
kouzlim.®

1.2.8 Carodéjnice

Navzdory rozsifenym poveéram o podivné ¢innosti ¢arodéjnic a jejich kradeni mléka
kravam v tuto noc, které se vypravi na Lysé Hoife atd., nenajdeme reakci na tento fakt
v obfadech. Paleni svatojanskych ohmti bylo obcas vykladano jako obrana pted Carodéjnicemi

¢1 dokonce jejich upalovani.

%2 OGRODOWSKA, Swigta polskie..., 0p. Cit., S. 265.
* Ibidem, s. 266.
% OGRODOWSKA, Swigta polskie..., 0p. Cit., S. 266.
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Obecné se v Polsku na vigilii Narozeni svatého Jana Kititele kladly ke sténam a na
sttechy doma vétve magicky ochrannych stromt a rostlin, pfedevsim lopuchy a pelynky.
Pouze v Pomofi se stény a sttechy chlévii ucpavaly zelenymi vétvemi, aby uchranili dobytek
pted Skodlivou magii. Taktéz se maloval znak kiize nade dvefmi do chléva i na vratech statku
na ochranu pied kouzly, nebo se na noc daly kravy s telaty dohromady a byly hlidany.

Dal$im ritudlem, ktery mél ochrénit pfed ¢arod¢éjnicemi, bylo zdobeni rohti krav 1 byki
veénci, kvéty a vétvemi. Tento zvyk byl znamy na severu 1 vychodu Polska. V Pomoii se jesté
kladly vétve na pole, aby byla chranéna.

Po celém Polsku se také vétilo, ze rozkvéta kapradi, které ukaze cestu ke skrytym
pokladiim v zemi nebo obdaii vSevédoucnosti. Podle etnografickych zdroji se v nékterych
oblastech vypravovali odvazlivci do lesa hledat magicky kvét. Obecné platil zékaz koupani

v fece, dokud nebyla pokiténa svatym J anem.®

1.2.9 Svatojansky oheri

Obtady provadéné v tento Cas nemaji stejny nazev, ackoliv je spojuje paleni ohnt.
Zemé od zemé se nazvy lisi. Ani na Gzemi Polska tyto obfady neprobihaly stejnym zplsobem,
ale nejzakladnéjsim prvkem je ohnist¢ postavené ze dieva nékde mimo vesnici, idedlné na
pahorku ¢i kopci.

Svatojanské ohné byvaly spole¢né pro celou vesnici, ale nebylo vyjimkou, Ze si
nekteré rodiny palily vlastni ohné na svych polich. Ve vysledku tato slavnost spojovala hlavné
mladé lidi. Ti star§i jim pouze pomahali s pfipravami, ale samotnych ritudli se primo
neucastnili.

Ohen zapalovaly divky, pfepasané pelyikem. Zpivaly sobotkové pisné a skrz né
vysmivaly nefesti a nedostatky dalSich aktérek. Mladici sem tam skocili pfes ohent a poté

vy Cx e er o y : y 36
vSichni spole¢né tancili, a dokonce si divky prehazovali nad ohném.

1.2.10 Sobotki

Svatojanské ohné, nazyvané sobotky, ziskaly své jméno podle dne v tydnu — soboty,
ktera predchazi svatku. Zpocatku se tak nazyvaly pouze ohné zapalované v sobotu pied
letnicemi. V jihozapadnim Polsku a v zemi Sadeckiej (na tizemi dne$niho Malopolska) se
zapaluji ohn¢ zvané sobotky dodnes v obdobi letnic. Na rozdil od ostatnich oblasti Polska, kde

se sobotkové ohné zapaluji na noc svatojanskou.

% BIERNACKA, Etnografia Polski..., op. cit., s. 145.
% 1bidem.
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Nazev sobotka se poprvé objevuje v pramenech z 13. stoleti. Ze 13. stoleti také
pochézeji nejstarsi pramenné zminky o tanecnich kruzich tvofenych Zenami tancicich kolem
ohni. 14. a 15. stoleti pfindsi oficidlni zakazy tykajici se sobotek a sobotkovych zabav
zahrnuté mezi jinymi v synodnich zakonech varmijského biskupa Henryka, nebo v statusech

poznaiiského biskupa Andrzeje Laskarza, kde se piSe:

LVIIL. O svatecnich nocnich tancich. Také zakaZzte nocni tance [konané] o sobotach
aV predvecery svatého Jana Kritele a svatych Petra a Pavla, jelikoz béhem nich dochazi

r . ) . v 7 . o 37
K mnohym smilstviim, cizolozstvim a incestiim.

V roce 1478 vydal Kazimir IV. Jagellonsky pod natlakem svatokiizskych benediktint
zéakaz paleni sobotek na Lysé hote, nazyvanych téz ,,sabatem (:arodéjnic“.38

Ve stiedovéku, a jisté i na pocatku 16. stoleti mél tento svatek vyrazny charakter
davnych praslovanskych oslav. Posléze v obdobi reformace a protireformace zacaly vSechny
cirkve tvrdé postupovat proti "pohanskym nemoralnostem". Z tohoto divodu se nelze divit, ze

ve velkych castech farnosti oslavy zanikly.39 V 16. stoleti profesor krakovské akademie, autor

velkého herbare, knéz Martin z Urzgdowa, napsal:

U nas we wilijg W. Jana niewiasty ognie palily, tanicowano, Spiewano diabtu czesc i
modty czynigc i tego poganskiego zwyczaju do tych czasow w Polszcze nie chcg opuszczac,
czyniqc z bylicy ofiarowanie, wieszajgc jg po domach i opasujgc sie nig, czynig sobotki, palgc

unie aby byta swigtos¢ prawie diabelska...Spiewajgc pisni, taﬁcujqc...4o

,,Otec polské literatury* Mikotaj Rej z Nagtowic se v 16. stoleti se vysmival sobotkam

a svatojanskym tradicim v dile Postylia:

37 LVIII. De choreis nocturnis festorum. Item inhibeatis nocturnas choreas in diebus sabbativis et in vigiliis
sanctorum Joannis Baptistae, Petri et Pauli, cum plures fornicationes, adulteria et incestus illis temporibus
committuntur.”; Heyzmann, Udalricus (ed.), ,,Statuta synodalia Andreae episcopi Posnaniensis®, in: Rerum
publicarum scientiae monumenta litteraria = Starodawne prawa polskiego pomniki V (Supplementa),
Cracoviae: Sumptibus Academiae Literarum, 1877: XVI, XXV, XXVI, XXVII, XXVIII, XXXII. Pieklad do
Cestiny J. Dynda.

8 Ibidem, s. 263.

¥ BARANOWSKI, Kultura Ludowa..., op. cit., s. 301.

0 OGRODOWSKA, Swieta polskie..., op. Cit., s 263.
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W dzien sw. Jana bylicq si¢ opasa¢d, a calg noc koto ognia skakaé... a tam najwietsze

czary, bledy w ten czas sie a’ziejq.41

V 17. stoleti na svych panstvich zakazala paleni svatojanskych ohiti vévodkyn¢ Anna
Jabtonowska a to pod trestem od ,,zwierzchnosci wiejskiej*. Navzdory tomu vSemu piesto
sobotky pokracovaly. Az 18. stoleti pfinadsi zménu. Knéz Jedrzej Kitowicz, ktery peclivé
popsal ,,sobdtky* palené ,,ve méstech a vesnicich® a zdbavu mladeze u ohna, také napsal42:

W wigilijq sw. Jana Chrzciciela, po nieszporach, a czasem twardym zmrokiem, po
miastach i wsiach rozpalali spory ogien na ulicach, ktory sie zwal sobotkq, przez ktory
miodziez obojej plci, najwiecej atoli meskiej, skakata. Ten zwyczaj, gorszy daleko od dyngusu,

w Srednich latach Augusta I11. juz byt konajgcym, przy koncu zas lat jego w cale ustal. 43

Navzdory nazoru knéze Kitowicza lze potvrdit, Ze ,,sobotky* na popisovaném Uzemi
zcela nezanikly. Na druhou stranu jiz v poloviné 19. stoleti byly tzv. sobotky zndmé pouze
na n¢kolika malo farnostech, kde tu a tam ptetrvaly do konce 19. stoleti ¢i do prvnich let 20.
stoleti.

»S0botky* byly ve méstech vymycené, na vsich vSak pretrvavaly a chodily na né€ nejen
dcery rolniki, ale i celed’ a dokonce 1 dvorni ddmy za doprovodu svych ptibuznych. Diky
tomu, ze byly ,,sobotky* tak potlacovany duchovenstvem, mély také své ptiznivce v fadach
antiklerikalné naladénych vzdélanci a osvicencu.

Ohromen krasou a romanticnosti svatojanského lidového zvyku byl uz v 16. stoleti
mistr z Czarnolasu — Jan Kochanowski, proto mu vénoval velkou basen Piesn swigtojanska o
sobotce, ve které Sedesati slokami opévuje jeho krasu, a v niz popisuje, jak si ho podmanuje

svétlo ohn¢ a dovadeéni panen bile oblecenych ,,belicg przepasanych®:

Piekna nocy — pisat — Zycz pogody,
Bron wiatrow i nagtej wody,
Dzis przyszedt czas, ze na dworze,

Mamy czeka¢ rannej zorze.

L bidem.
“2 |bidem.
* BARANOWSKI, Kultura Ludowad..., op. Cit., s. 301-302.
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Tak to nam matki podaty,
Samy takze drugich miaty,
Ze na dzien Swietego Jana,

Zawdy sobotka palana...

Drzieci rady mej stuchajcie,
Ojcowski rzqd zachowajcie,
Swieto niechaj $wietem bedzie,

Tak bywato przed tym wszedzie...

...A4 teraz ten wieczor stawny,
Swieémy jako zwyczaj dawny,
Niecgc ognie do switania

. . 7o . . 44
Nie bez piesni, nie bez grania.

Vesnické sobotky pretrvavaly a podmainovaly si dalsi autory, naptiklad v 17. stoleti
Jana Gawinskiego, ktery tuto p€knou tradici podporoval a nevidél v ni nic Spatného, ani

d’abelského. Napsal:

Jan swiety Chrziciciel przyszedt, wiec palg sobotki,
A kolo nich spiewajgc skaczq wiejskie mtodki.
Nie znoscie tych zwyczajow. Co z nas z wiekiem doszlo,

I wiekom sie ostato, trzeba by w wiek poszio.™

Casem se viechny tyto slavnosti stavaly spiSe zabavou a ohné na kopcich a polich
vzdy zapalovala dév&ata za pomoci kouski dieva.*®

Porovndme-li ziskané informace ze slovanského prostfedi s baltskym okruhem,
ziskdme mnoho podobnosti a pomaha nam doplnit archaickou ¢ast mytu a obfadu. Hlavni
postavou v LotySsku se stal Jonits, ktery sedava na n¢jakém vrcholku ¢i kameni. Jeho Zena se
jmenuje Mora, a je s détmi vystavena desti a pak mizi, zatimco muz se stara o dobytek, bojuje

s vlky a zlymi silami.

* OGRODOWSKA, Swigta polskie..., 0p. Cit., s. 263.
** |bidem, s. 260.
% Ibidem.
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Sovétska badatelka Natalia N. Veleckaja zkoumala soubor starych slovanskych rituéld,
které podle ni vychazeji z kolobéhu zivota dialektické triady (zivot-smrt-zivot). V tom piipadé
by slovanské obtady znamenaly piechod z jednoho svéta do druhého. Zaklad ritudlu vychazel
Z pochopeni obou svétl, poméru predkd a potomkl a vlivu mrtvych na zivot na zemi. Kult

predki byl vnimén také jako agrarni diky tomu, Ze ti méli upevnit vyvoj rostlin.*’

1.3 Jan Kititel

S volnymi mravy, rozmatilou mladezi a v§emi ,,d’abelskymi oslavami* bojovala cirkev
po cela staleti pod hrozbou vé¢ného zatraceni a pekelného ohn¢. Namisto starych tradici oslav
noci svatojanské se snazili vétici presvédCit ke kiestanskym nabozenskym postuplim, ke
chvile Bozi a ucté k velkému cirkevnimu svétci Janu Kititeli. Navzdory jejich snaze
christianizace tehdejSiho lidového prostfedi zlstavala velmi slaba. A vzpominka na Jana
Kititele, krom¢ tradi¢nich cirkevnich obfadd, zlstavala v zdsadé pouze v nazvech
(svatojanska noc, ohné a desté svatojanské, svatojanské oslavy atp.), ve zvyku svéceni bylin
v kostelech a v ponékud volnych spojitostech svodou. Ta hraje vlidovych zvycich
vyznamnou roli, napfiklad kdyz s ni svaty Jan omyval své¢ ucedniky béhem kitu. Mimo to
maji oslavy letniho slunovratu spolecného jen pramalo s kultem svatého Jana. Dokonce 1
pisné o Janu zeleném a Janu bilém, zpivané divkami u ohnti jesté na pielomu 19. a 20. stoleti,

vyjadiovaly predevs§im jejich milostné touhy a zajem na rychlém snatku.

O Janie, Janie,
Janie zielony,
Padajq liscie na wszystkie strony,

Aty Janku — parobeczku poszukaj Zony...
nebo:

O bialy Janie,
Przyjezdzaj do mnie,
Jesli chces sie ozenid,

Ja ci zonke naraje, moj biaty Janie!

4T GIEYSZTOR, Mitologia Stowian..., op. cit., s. 212,
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Jest tu w domu nadobna Margoscia,
Ma wianeczek z powoju,

Nie da chtopcom spokoju,

O bialy Janie, o bialy Janie!"®

*8 OGRODOWSKA, Swigta polskie..., 0p. Cit., s. 262.
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2. Rané novovéci polsSti autori zaznamenavajici polské vyrocni

zvyky

2.1 Jan Dlugosz (1415-1480)

Az do bitvy u Grunwaldu byl jeho otec chudym Slechticem. Tam si vyslouzil zajetim
velitele kiizdki Markwardta cestu k vys$Sim ufadiim, nebot za stateCnost ziskal nejprve
spravcovstvi v brzeznickém kraji, pozdéji v nowokorzynském. Pravé tam, v Novém Mésté
Korzynie, navstévoval mlady Jan skolu. V roce 1428 se zapsal na Jagellonskou univerzitu
v Krakové, kterou po tfech letech opustil. Neldkala ho tehdejsi filozofie se scholastickym
smérem. SuZovala ho touha po jiné v&dg, historii.*

Na budoucnost mladého Jana myslel jeho stryc knéz Bartomiej Diugosz. Doporucil ho
krakovskému biskupovi Zbigniewowi Olesnickiemu, kterého znal z bitvy u Grunwaldu. U
tohoto muze zac¢inal Jan jako pisaf. Ve chvili, kdy skoncila jeho ochrana, zacala prace na
zivobyti. Rychle upoutal pozornost svou peclivosti pifi vykondvani povinnosti a
organizatorskym talentem. Ve vysledku rychle dosahoval vysokych cirkevnich hodnosti,
spojenych s bohatym obro¢im, ¢ili ziskovych cirkevnich majetki. Ani v tuto chvili na n¢ho
stryc nezapomnél.50

Zajistil mu po sobé faru v Klobucku v roce 1434, kterd byla jednou z nejziskovéjsich
Vv kraji. Na knéze byl vysvécen az v roce 1440. S postupem casu spojil své hodnosti a piijmy:
kanovnik sandoméisky, (kustosz) kielecky a kanovnik hnézdensky. To bylo v podstaté
zakazang¢, ale bézn¢ praktikované.

Nejdiive v roce 1431 dvaactyticetilety krakovsky biskup nahlizel s jistou nedivérou
na Sestndctiletého pisafe. Najisto ho bavila pfilisna horlivost, jak to tak u novacka byva.
Pozvolna si za¢inal cenit mladého tfednika, a povéfoval ho stale zodpoveédnéjsimi 1'11<oly.51

Kdyz si horlivy mladik zacal sté¢Zovat na obtiZze spojené s vykazy vztahujicich se ke
stavu biskupského majetku, Olesnicki ho povzbudil, aby provedl systematicky piehled a

sepsal platné sazby. Timto zpisobem vznikla jedna z prvnich praci Jana Dtugosze tzv. Ksigga

* STRZELECKA, Bozena. Jan Dhugosz. In: Dziewigé wiekow geografii polskiej: Wybitni geografowie polscy:
Jan Dtugosz, Maciej z Miechowa, Bernard Waponski [i in.]. Warszawa: Wiedza Powszechna, 1967, s 9.
 MITKOWSKI, Jozef. Jan Diugosz. Warszawa: Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, 1976. 56 s. Biblioteka
Historyczna, s. 18.

*! Ibidem, s. 19.
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uposazen biskupstwa krakowskiego (1440). Do soucasnosti se nedochovala, ale miizeme o ni
ud¢lat predstavu na zakladé pozdéjsSich dochovanych praci.

Olesnicki ho zacal povéfovat diplomatickymi misemi. Mlady Jan se takto ocitl na
basilejském koncilu (1435) a v Italii. Na zakladé doporuceni biskupa se ucastnil vypravy
Vladislava Varnenc¢ika do Uher pro krdlovskou korunu. Také se ucastnil intervenci
Olesnického za pFipojeni Gasti Slezska k Polsku.®® Dalsi misi do Italie podnikl na konci roku
1448 s choulostivou zalezitosti, zvlasté dulezitou pro Olesnickiego. Pfed né€kolika lety znovu
rozpoutal spor mezi koncilem a papezem. Tehdy biskupové v Basileji sesadili z trinu EvZena
IV., papezskou tidru udélili duchovnimu Sabaudovi Amadeovi VII., ktery pfijal jméno Felix
V. Krakovsky biskup byl uz dlouho zastancem konciliarismu.>

Jan postupem casu uz nebyl jen pravou rukou kardindla, ale také jeho blizkym
spolupracovnikem a pfitelem. O tomto faktu nejvice vypovida zaveét, ve které biskup
preskoéil svou nejblizsi rodinu, protoZe k nim nemél takovou davéru jako k Janovi.>*

KdyZ hovotime o Janu Dtugoszowi, obvykle si ho pfedstavime jako historika, ¢lovéka,
ktery cely sviij zivot studoval staré knizky a psal historickd dila. Tento obraz je nepravdivy.
Dtugosz byl muzem cCinu. Jeho Zivotni vasni bylo rovnéz zem&délstvi.> Byl to pravé on, kdo
navrhl biskupovi Ole$nickiemu, Ze by bylo vhodné stanovit standardni piijmy na kazdy
biskupsky majetek, sepsat do jedné knihy a dohliZet na jejich dodrzovani (1440). Jesté pozd¢ji
(1460-1480) se ujal oveieni a doplnéni starych registrii pochazejicich ze 14. stoleti, tykajici se
viech instituci krakovské diecéze.”® Tim vznikly nové Gtyfi veliké svazky, dodnes ulozené
v archivu na Wawelu. Prvni je vykaz majetkli a pfijmi krakovské katedraly a kolegiatnich
chrami, druhy a tfeti — farnich kosteld, ctvrty — klastert krakovské diecéze. Knihy nesou
souhrnny nazev Ksigga uposazen diecezji krakowskiej (latinsky original Liber beneficiorum
dioecesis Cracoviensis).”’

M¢l zésluhy na vybudovani doml pro knéZi, farafe v Sandoméii a Wislicy, kostelt
v Chotelu, Odanchowie a Szczepanowie a klaster pro stalé kanovniky v Kiobucku. Také
vznikla fada studentskych domt, protoze si pamatoval, jaké sam mél potiZe s bydlenim, kdyz

Sel na studia.®®

>2 |bidem, s. 20.

% GRZYBOWSKI, Stanistaw. Jan Diugosz. Krakow: Wydawnictwo WAM, 2003. Wielcy ludzie
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Jan byl ovlivnén biskupovou nepfiizni k Jagelloncim. Dalo by se tedy ocekavat, ze
v dob¢ kdy byl biskup zbaven vlady, a obzvlast’ po jeho smrti (1455), piestane Jan ptisobit na
politickém poli.

Prvnim diivodem, pro¢ Jagellonce nem¢l Dilugosz v oblibé, byl prvni torunsky mir
(1411). Tento mir byl vysledkem bitvy u Grunwaldu a pfinesl vice zisku Litevcim, nezli
Polaklim, hlavné co se tykalo polskych zdjmi na ziskdni Gdanského Pomofi. Druhym
zdrojem nelibosti k Jagietlovi (a jeho synim) muselo byt dlouhodobé stiznosti otce na
kralovskou nevdécnost: stary otec sice ziskal fddnou odménu, ale se zpozdénim nékolika let,
kvuli tomu se stal zahotklym a pfisel o pocit zadostiucinéni.

Nelze se tedy divit, Zze v letech 1461 — 1463 probéhl spor s kralem Kazimirem
Jagellonskym. Dlugosz jakozto krakovsky kanovnik volil Jakuba Sienenského, ktery byl
navrzen samotnym papezem a také piibuznym Olesnickiego. Podle Dtugosze by méla byt
biskupstvi obsazena dle viile papeze, protoze jako duchovni ma povinnost mu byt poslu§n}’/.59

Kral mél na tuto zéleZitost svllj nazor a nebylo mu jedno, kdo bude v cele rozlehlé a
bohaté¢ krakovské diecéze, kterd spravovala rozsahlé majetky a také disponovala velkou
vojenskou silou. Kral tedy nepotfeboval nového Olesnického, ktery by provozoval vlastni
politiku, ale nékoho oddaného, s kym by mohl pocitat. Navrhl proto svého kandidata Jana
Gruszezynského.® Gruszezyhského rivalové z kapituly v Krakové prisli o své majetky, domy
kde bydleli a veSkeré ptijmy. Dtugosz se uchylil do Melsztyna ke sptiznéné rodiné Leliwitii
Melsztynskych.

Kral umél nejen zlomit odpor, ale také chapal argumenty protivnikd, a dokonce s nimi
navazal spoluprélci.61 Pamatoval na horlivost, s niz se pfedvedl Dtugosz v diplomatickych
sluzbach v konfliktu s K¥izaky v letech 1459-1460. Dlugosz se netajil svou piizni ke krali,
ktery na rozdil od svého otce Jagietla, se pokousel tvrdohlavé a vytrvale ziskat pro Polsko od
kiizakt Gdansk, Torun a Pomofi.

Roku 1463 se Dlugosz vratil do Krakova, ziskal zpét sviij majetek a znovu se dostal do
diplomatickych sluzeb, jakozto znalec pii polsko-kiizackych jednanich (1464-1466), kde se
projednédvaly podminky druhého toruniského miru.®

Jan jako zaniceny vlastenec a zkuSeny diplomat byl v letech 1468-1478 nékolikrat
povéfen dilezitymi misemi. V roce 1468 se UCastnil vyjedndvani mezi kralem Jifim

z Podébrad a Katolickou ligou v Cechéch, a také o zaleZitosti umisténi prince Vladislava na

> Ibidem, s. 32.
% Ibidem, s. 34.
%1 |bidem, s. 35.
%2 |bidem, s. 36.
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Cesky trin (1471), dale zprostiedkovani jednani Cesko-uherskych v Nise a Opavé (1473),
V Saczu (1475) a na Visegradu (1478). Skutecnym jeho mistrovskym uménim diplomacie
bylo utiSeni sport a dosazeni dohody mezi kralem uherskym Matéjem Korvinem a kralem
polskym a ceskym (1477). Jan se s kradlem velice sblizil a diky tomu byl pozvan jako
vychovatel kralovskych synti (1467).%

Mlad4 knizata bezpochyby musela mit néjaké zékladni znalosti, jesté pied pfichodem
Dhugosze. Vime tedy, ze Dlugosz ¢erpal z humanistickych ucebnici o vychové, a predkladal
jim humanistickou literaturu. Jedna z u¢ebnic od Aenease Silvia Piccolominiho byla pivodné
uréena pro Zikmunda Habsburského. Stanistaw Szydtowiecki toto dilo zkratil, a stal se z toho
prvni polsky pedagogicky traktat, nabidnuty princovi Kazimirovi.** Dalsi humanisticky
traktat, pouzivany k vyuce princi, napsany lehce, zdbavné, ale také obsahujici poucna fakta,
patii do dilny Antonia Beccadelliho, piezdivaného Panormit, De dictis et factis Alphonsi regis
(O stowach i czynach Alfonsa kréla), a komentaf od Aenease Silvia.®®

Zvlastni roli ve vzdélavani princt hralo psani vlastni velké historie Polska, ve dvanacti
svazcich (1455-1480).66 Na popsanych legendach a piibézich se méli princové naucit, poucit
co je spravné a co neni.®’

V roce 1447 probihala korunovace Kazimira IV. Jagellonského, které¢ se Gcastnilo také
poselstvo kiizakl. Diugosz se rozhodl tuto situaci vyuZit, protoze uz v této dobé nikdo nebyl
schopny popsat a fict blizsi informace o k¥izackych praporech ziskanych z bitvy u Grunvaldu,
které visely ve wawelské katedrale. Z toho diivodu nakdzal prapory sundat, vycistit a oprasit,
poté pozval kiizacké posly, aby si je prohlidli a fekli mu, ktery prapor patii k jakému oddilu.®®
Samoziejmé, ze se jim do toho nechtélo, ale on je nepropustil, dokud neziskal vSechny
informace, které¢ nasledné oveétil u krakovského malife Stanistawa Durinka. Timto stylem
vzniklo prvni Dhugoszovo historické dilo s nazvem Banderia Prutenorum neboli Sztandary
vojsk krzyzackich z Prus (1448). Toto dilo je jedine¢né a vyjimecné nejen pro historii Polska
tim, Ze jako jediné z celého evropského stiedovéku popisuje prapory celé armady.

Zaroven se Dhugosz pustil do soupisu polskych erbii. Za pomérné kratky cas sepsal
Insignia seu clenodia Regni Poloniae (Znaki albo godla Krélestwa Polski). Je to popis

statniho znaku, erby zemi, biskupstvi a také nékolik desitek nejvyznamnéjSich polskych
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rodd.*”® K tomu ptipojil ne pftili§ objektivni charakteristiku jednotlivych rodi. Jakozto autor
prvniho polského atlasu erbti, je povazovan za otce polské heraldiky.

Dalsi historickd dila obsahuji zivoty svatych, zivotopisy biskupt fazené
chronologicky. Jeho Zivotnim dilem jsou slavné Dzieje Polski. Zacal je psat v roce 1455, a
trvalo to vice nez dvacet let, vlastné az do jeho smrti v roce 1480."

Nastinil pracovni plan, rozdélil ukoly a on sam provadél redakéni praci dila. Skupina
vzdélanych klerikli a mladych knézi sbirali materidly, psali prvotni pracovni postupy.
Nejdiive se vénovali novéjsSim déjinadm, tzn. 15. stoleti od roku 1410, ¢ili bitvy u Grunvaldu.
To slo pomérné rychle, protoze zili ociti svédci, a byl K dispozici také pisemny material
z kralovskych a biskupskych kanceldii. HorS$i to bylo s dfivéjsi dobou. Dilugosz a jeho
pomocnici prohledavali knihovny a archivy, Cerpali i ze zahrani¢nich kronik, aby ziskali co
nejvice dokumentarniho a kronikafského materidlu. Celek poté rozdé€lil na deset knih pro
starSi d€jiny a dvé knihy pro soucasné (coz zptsobilo, ze knihy nemaji rovnomérny objem).
Mgl ambici, aby jeho dilo zapadlo do kontextu evropskych déjin, coz se mu v plném rozsahu
uplné nepovedlo.71 Peclivé zredigoval rozsahly tvod, psany krasnou latinou, ktery zaroven
obsahoval dva podmanujici prvky. Prvnim je vénovani jiz zesnulému kardindlovi
Olesnickému, a druhym je skromnost, se kterou upozoritoval na moznost chyb, nedostatkd.
Prosil, aby krakovs§ti akademicti mistfi jeho dilo zlepsili a doplnili. I pfes nékteré zmény,
zpisobené opisovanim, je toto dilo jednim z nejlepSich pro polskou a evropskou historiografii
15. stoleti.”

Jan Dhlugosz zemiel 19. kvétna 1480 v Krakové, a byl pochovan na Skalce u klastera,
ktery sam pomohl vybudovat, a kde spocinul jako prvni z dlouhé fady vyznamnych osobnosti

. e , v 73
jejich rodné zemé.

2.2 Maciej z Miechowa (1457-1523)

Jeden z nejvyznamnéjSich polskych vzd€lancl, Maciej z Miechowa, béZn¢ nazyvany
Miechowita, se narodil roku 1457 (je mozné, Ze i diive, v roce 1453) v Miechowie. Jeho otec
Stanistaw pirezdivany Karpiga, se zabyval zemédé€lstvim, stejné tak jako vétSina tehdejSich

obyvatel na mensich a chudSich polskych méstech. Maciej po ném zdédil néktera pole a

% Ibidem, s. 42.
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2 pidem, s. 46.
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vyrustal v prosttedi podobném Zivotu na vesnici. Pravdépodobné z n¢ho rodice také chtéli mit
zeméde€lce, ale nam bliZze neznama pticina tento zaméer zménila.™

O jeho détstvi mame malo zprav. Odesel studovat do Krakova, jako ,,oderwany od
roli“ — to jsou slova Mikotaja z Wieliczki na nahrobni desce. V univerzitnich listinach
nalezneme zdznamy, Ze se zapsal na Jagellonskou univerzitu a zaplatil celé zapisné. Z doby
jeho studia v Krakové nemame Zadné informace k tomu jak zil, jak si zajistoval zivobyti a
platil studia. Zdali mu nékdo pomahal, uz dnes nevime. Na zaklad¢ jeho pozd¢jsich
divérnych vztahli s mocnou patricijskou rodinou Turzonid muzeme pouze predpokladat, ze
vlastné oni mu pomdahali s nemalymi néklady na pozdéjsi zahrani¢ni studia.

V roce 1476 dokoncil bakalafské studium a v roce 1479 magisterské studium. Tim
ukoncil své plsobeni na artistické fakulté, zapsal se na lékaiskou fakultu na krakovské
akademii, a posléze se vydal na dalsi studia do zahrani¢i, jak bylo tehdejSim zvykem.75 Neni
jisté, kde presné€ v Italii studoval medicinu. Podle jistého historika mél studovat v Padové a
tam ziskat doktorsky diplom =z mediciny, coZ nemusi byt spolehlivou informaci.
Pravdépodobnéjsi je, Ze Miechowita ziskal titul na univerzit¢ v Bologni. V té dob¢ to byla
vyhlasena univerzita mezi Poléky, jez chtéli ziskat lékaiské znalosti. V listopadu 1484 se
zdrzoval vRimé&, vbfeznu 1485 pozoroval zatméni Slunce v malém méstecku pobliz
Lombardie. Navitivil i Florencii.”®

Vime, Ze po ziskani doktorského diplomu se domt ihned nevratil, nicméné nevime, co
a kde jesteé studoval. Datum navratu do Polska je také neznamé. Dochovala se pouze
poznamka, Ze vroce 1488 zadal o rozlozeni na splatky poplatku za nostrifikaci diplomu,
z &ehoz vyplyvé, Ze na konci roku 1487 & na za¢atku roku 1488 se vratil do Polska.”” Od té
doby zacal rozvijet svou lékatskou praxi a provozoval ji az do konce Zivota.™

Vraci se na lékaiskou fakultu jako piednasejici v roce 1500, a jiz v roce 1501 je zvolen
rektorem. Byl zvolen celkem osmkrat, dvakrat vicekancléfem univerzity a jednou dékanem.
Kladl daraz na disciplinu mladeze, staral se, aby si profesofi plnili své zdvazky. Piestavél

znicené univerzitni budovy, od biskupa Konarského ziskal pravo na pievod dédictvi po

duchovnich, ktefi nezanechali zavét. Sam byl také $tédrym darcem z vlastniho majetku, za
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Powszechna, 1967, s. 25.
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ktery vdécil své praxi. Zalozil druhou katedru mediciny, navysil fond pro profesora astrologie,
provedl reformu této katedry a nafidil, aby byla trvald a obsazend odborniky. Financoval
nemocnice a ubytovny, pomahal ucednikiim, nadané mladezi usnadnoval zahrani¢ni studium.
Vybudoval nékolik kol po celém Krakové a jednu v rodném Miechove. Pomahal tedy nejen
univerzité, spousté klastertim, ale i po¢etnym chudym a nemajetnym, a pravé ve své zavéti
odkazal svlij majetek pro socialni cile.”

Vyvrcholenim jeho kariéry se stalo ziskani pozice dvorniho l1ékaie Zikmunda Starého,
a ziskani hodnosti kanovnika krakovské kapituly v roce 1509. Kromé kralovské podpory mu
k tomu mohla ptispét laskavost biskupa Jana Konarského, ktery ho podporoval celou dobu
pisobeni na Akademii.2

Ziskal velkou slavu jako lékat-praktik a zaslouzil si pfezdivku ,,polsky Hippokrates®.
Rozsédhlou lékatskou védu spojoval s praxi. Byl nejen znamenitym lékafem, ale také 1ékafem
dobrodincem.

Zanechal po sobé dva Iékaiské spisy Contra sevam pestem regimem accuratissimum a
Conservatio sanitatis.®* Prvni se zabyva pokyny jak se ochrénit pfed morem, druhy, kromé&
ruznych lékatskych predpisl, poskytuje cenné pokyny k hygienickému zivotu. Tim se dilo
stalo prvni polskou literaturou v oblasti hygieny. Zaroven se zjistilo, Ze jiné 1ékaiské prace
pfisuzované Miechowitovi nenapsal on.

Jako spravny humanista, Miechowita mél Siroké védecké zajmy. Jeho geograficko-historické
dilo Tractatus de duabus Samatiis bylo skutecnym objevem zemi a narodi pro Evropu do té
doby neznamych. Dilo vyvolalo hluboky zajem v celém tehdejsim védeckém svéte a také
ziskalo autorovi a polské véde evropskou slavu. 82 zaroven viak tento Gtvor podpoiil legendy
o udajném sarmatském ptvodu Slechty. 8

Druhé historické dilo Chronica Polonorum bylo prvnimi tisténymi polskymi déjinami,
kdyz Historia napsand Dlugoszem byla stale dochovana pouze v rukopise. * Do Dlugoszovy
smrti, tj. do roku 1480 Miechowita rekapituluje jeho dilo, véetné riznych omyli, kterych se
Dhugosz dopustil. Jako pifiklad mizeme uvést nepfesnou interpretaci boha Peruna z

originalniho dila Povest vremennych let, kde vyznam jména Perun znamena hrom a nikoliv,
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jak bylo v polskych verzich riiznych d&jin uvadéno, blesk.® Je samostatnym pokracovatelem,
popisujicim poslednich dvanact let vlady Kazimira IV. Jagellonského a vladu Olbrachta i
Alexandra. Za svou troufalou a odvaznou kritiku kralii a dalSich vyznamnych osobnosti
v Kronice se dockal zabaveni jejiho prvniho vydani, které vyslo roku 1519. Tato prvni
konfiskace knizky v Polsku je svédectvim o jeho pfimocarosti, pravdomluvnosti a ob¢anské
odvahy, vyznacujici se cely jeho Zivot.%® Zemfel 8. zafi 1523, okolo druhé hodiny odpoledni.

Jeho pohieb se konal 11. zafi. Pochovan je v jedné z kapli krakovské ka‘[edrétly.87

2.3 Mikolaj Rej (1505-1569)

Mikotaj Rej se narodil v roce 1505 do zdmozné Slechtické rodiny. V mladi neziskal
odpovédné vzdélani — preferoval lovy a zabavy s prateli, nez aby se trépil studiem. Ve svych
dvaceti letech ptiSel do styku s humanismem na dvofe vévody Andrzeja Teczynskiego, kde
ziskal z4jem o uceni, které bylo pro tuto epochu charakteristické. Na soustavnou vyuku uz
bylo pozd¢, ale i pfes to se mu do zna¢né miry povedlo od¢init, co v lehkomyslném mladi
zanedbal. Pracoval na sobé¢ a tim ziskal pomérn¢ rozsahlé znalosti. Opustil dviir a usadil se na
vsi, kde hospodaftil. Zaroven se tcastnil politického Zivota, vystupoval na sejmech a valcil
slovem 1 pismem za zlepSeni osudu rolnikli a méstand, o posileni kralovské moci, a hlavné
piedeviim o narodni jazyk.%® V t& dobé se setkal se $ificim se reformaénim duchem. Okolo
roku 1541 pfesSel na protestantismus a Casem se stal horlivym reformacnim aktivistou a
spisovatelem. Rej nezastaval zadny ufad, ale v letech 1543-1569 nebyl jediny sejm, jehoz by
se neucastnil.

Rej nebyl prvni, kdo zacal pouzivat rodny jazyk v literatufe. Uz o mnoho dfive se
zacal vytvaret literarni polsky jazyk. Byl to Biernat z Lublina, rizni krakovs$ti bakalafi 1
mnoho vydavatell, ktefi se snazili psat a tisknout polsky. Pouze Rej je svymi dily dokézal
prekonat.

Od poloviny 15. stoleti vznikaly polské preklady latinskych textt. Nejdiive to byly
naboZenské a pravnické texty, pozdé€ji stiedovéké lidové povésti. Preklady tvofili jesté

. o o . .. 89
nekvalifikovani méstané, studujici na Krakovské Akademii.

8 TERA, Michal. Perun — biih hromovladce: sonda do slovanského archaického naboZenstvi. Cerveny Kostelec:
Pavel Mervart, 2009. Russia Altera. ISBN 978-80-86818-82-5, s. 39.

8 KRAKOWIECKA, Maciej z Miechowa..., op. Cit., S. 265.

8 MALUSZYNSKI, OLSZEWICZ, Maciej z Miechowa..., op. cit, s. 32.

8 BUDZYK, Kazimierz. Mikolaj Rej. In: Wielcy Polacy Odrodzenia: Mikolaj Kopernik, Andrzej Frycz
Modrzewski, Mikotaj Rej, Jan Kochanowski. Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1956, s. 93.

% Ibidem, s. 94.

36



Tvorba Mikotaja spada do 50. let 16. stoleti, coz byl pielom v staropolské kultute. Rej
popisuje realisticky obraz soucasné spolec¢nosti jednoduchym, zivym jazykem, aby jeho
tvorba byla srozumitelna pro kazdého.% Stejné tak je pro vétSinu jeho dél, tak jako naptiklad
pro tvorbu Kochanowského, spoleCnym jmenovatelem spokojeny zivot na vesnici,
obhospodafovani vlastniho majetku.* Coz se spolu s laskou k piirodg, stfidmosti, uslechtilosti
stane na dlouho dobu vzorem pro venkovské Slechtice.”

Jednim z prvnich a zaroven nejlepSich d¢€l, které mu zajistilo oblibu, byla Krotka
rozprawa miedzy trzema osobami, Panem, Wojtem a Plebanem. Formou dialogu jsou zde
predstaveny kazdodenni zalezitosti, které vSechny suzuji, ale zaroven vyzaduji feSeni. Satira
popisuje stidle se vyostiujici konflikt.® Také se zde objevuje kritika zneuzivani
duchovenstva.®*

V soucasnosti vime, ze Krotka rozprawa vznikla ,,pro burany*. Rej se neomezoval na
prezentaci svého vztahu k otdzce vzrustajicitho utlacovani rolnikli pouze literarni formou.

V dobé¢ kdy psal Krdtkg rozprawe vyjadtil své stanovisko v pravnim dokumentu®:

Ja, Mikotaj Rej, zeznawam, zem posadzit wies na gruncie Kobyleckim, Sawczym, roku
bozego 1542, ktorzy ludzie od tego czasu majq mie¢ do czwartego roku wolg, a gdy przyjdzie
rok czwarty, majq ptaci¢ po grzywnie czynsu, po korcu owsa, po dwoje kur, majq tez szes¢ dni
pieszych obrabiac¢ na kazdy rok... Gromade svojq mie¢ majq i kniazia swego majq byc
postuszni, a od inszych podatkow i robot, nie bedqg powinni... Gdy tez ktory z nich bedzie sie

chcial ruszyé, dawszy kope moze swoje zaprzedac, na co piecze¢ swojg przyktadam. %

Samosprava, jedna hiivna ndjemného, Sest dni v roce nevolnictvi, svoboda prodeje
vlastni pidy a moznost svobodného odchodu — to jsou podminky, velice vzdalené tehdejSim
vieobecnym poméram. Slechta potladovala starosty, rolnik byl vazan na svou pudu,
nevolnictvi ptekracovalo dva dny v tydnu, a to ani nemluvé o moznosti prodeje pidy nebo

svobodného odchodu do mésta.

% 1bidem, s. 98.

% MARKIEWICZ, Historia Polski..., op. cit., s. 142.
%2 MARKIEWICZ, Historia Polski..., op. cit., s. 252.
% BUDZYK, Mikolaj Rej..., op. cit., s. 102.

* MARKIEWICZ, Historia Polski..., op. cit., s. 252.
% BUDZYK, Mikolaj Rej..., op. cit., s. 102.

% Ibidem, s. 102.
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Mimo téchto cennych myslenek se dilo stalo vyznamnym umeéleckym pocinem, ktery
bude mit dutlezity vyznam pro rozvoj staropolské literatury. Poprvé se také v literatufe
objevuje hovorova tec, kterd piekonala stredoveke literarni schéma.

Nejvice kreativni a pokrokovy je basnik ve své kritice duchovenstva, zneuzivani
nevolnictvi a vSevlady magnatu. %V autorové tvorb& zujima své misto také boj stiedni
Slechty s magnaty, kde Slechta dozaduje rovnost. O magnatech piSe naptiklad v jednom
z dialoghh Rozmowa Lwa z Kotem.

V dal$im obdobi se Rej zaméfuje na biblickd témata, coz bylo zapfi¢inéné vlivem
reformace. Vznika Zywot Jozefa a Kupiec. Kupiec je satirou sméfovanou na knézi a mnichy,
proti celibatu, poutim a povéram.

Nejvetsimu veéhlasu mezi Slechtou se t&sil basnik s dilem Wizerunek wiasny zywota
cztowieka poczciwego. Podobné jako ve vytvoru Kupiec jde o zpracovani zahrani¢niho dila,
nicméné Rej zménil obsah, napasoval ho na polské poméry, obohatil o vlastni prvky, tak ve
vysledku vzniklo dilo v podstaté polské.”® Autor, stejné jako v pozd&jsim dile Zwierzyniec,
zde vystupuje stejn¢ svédomité, jako ucitel ve tiidé. Podporuje klidny zivot na venkové,
povzbuzuje k hospodateni.”

Zaroven mizeme v Rejoveé tvorbé pozorovat jisty navrat k ideologii prezentované
v dilech z pocatku tvorby. On jako spisovatel pfedstavujici stfedni Slechtu také prosel stejnou
ideovou evoluci, jako zprvu cely bojujici Slechticky tabor. Spolu s tim, jak mezi stoupenci
reformace zacaly nartistat radikalni nazory, tak Slechtiti aktéfi byli stale vice naklonéni
kompromisu. Vznik samostatného nabozenstvi, zvaného arianstvi, s radikalnim socialnim
programem zpusobilo oslabeni progresivity v fadach Slechty, ktera citila ohrozeni svého
majetku. Rej nebyl vyjimkou. V pozdé¢jsi tvorbé nalezneme také sérii ttoénych poznamek na
adresu arianti, zaroven vsSak naznacuji sklony ke kompromisu mezi Slechtou a magnaty.

O kolik Wizerunek, a pozd&jsi Zwierciadlo i pies svou nepopiratelnou hodnotu
odrazovaly svou zdlouhavosti'®, tak o tolik Zwierzyniec piedstavoval spisovatele naprosto
Z jiného uhlu. Forma tohoto dila je zcela odlisna od ostatnich zdlouhavych, moralizujicich
piibéhii. Autor si uvédomoval uspéch, ktery pfinesla jeho sbirka kratkych a strucnych

. o 101
epigramd.

" Ibidem, s. 103.
% |bidem, s. 105.
% Ibidem, s. 106.
100 | hidem, s. 108.
9% 1hidem, s. 109.
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Je tu téz bystrost pozorovani jednotlivych udalosti typickych pro tehdejsi spolecensky
zivot, jez je charakteristicka pro nejlepsi obdobi jeho tvorby. Také sem patii anekdoty o tehdy
znamych osobnostech, satirické pozndmky na konto politiky a ndboZenstvi, heraldické spisy o
Slechté a riznych statnich hodnostafich, a nezavisle na tom také rtizné pfipominky a rady
Z oblasti hospodafstvi a hygieny. Je zde také spousta epigrafii s pfevahou moralizovani nad
metaforami, zdrovei mnoho basni o charakteru chvalozpévii. Na zavér autor ptipojil sbirku
nemravnych anekdot s ndzvem Figliki.'%?

Poslednim Rejovym dilem bylo Zwierciadlo obsahujici kratka verSovana dilka a sérii
pojednani v tématice politické a vlastenecké. Samostatnou pozornost zasluhuje i ¢ast dila
Zwierciadlo — Zywot cztowieka poczciwego. Dilo ma biografickou formu bé&Zného $lechtice
16. stoleti a prezentuje jeho zivot od narozeni az do pozdniho stafi. Je zde vyobrazena
vychova déti, kde je kladen daraz na jak na moralni, tak fyzickou vyuku. Zamérné je
potlacovana charakteristickd slepota Slechty vii¢i pfinosu plynoucimu ze studia. Nasleduje
dvorské sluzba a cestovani, a konecné 1 starosti a radosti hospodaiské, rodinny a vefejny
zivot, ktery stejné spoléha na udrzeni diplomatické dlstojnosti — to je dle autora ukol hodny
statkafe. Rej se znacné odklonil od tehdejSiho postupu v tvofeni. Vyznacuje se jeho
naklonnosti ke kompromisu s magnaty, na nichz je zavisla Slechtickd svoboda; v rolnické
otdzce se vymezuje pouze na téma lidského zachazeni s rolniky; popsany idedl ma mysli

pouze své vlastni dobro a V}'Ihody.103

Vidime tedy, Ze popsany idedl je pfizemni a omezeny.
»Poctivy“ ¢lovek znamena pouze Cestného Slechtice.

Obraz klidného $lechtice Zijiciho v blahobytu, traviciho volny cas s rodinou a prateli,
je ilustrovan fadou obrazi ze vSech oblasti Slechtického Zivota, nékdy popisovanych az pfilis
podrobné, ale je pestry, jadrny, ¢asto dokonce nemravny. Diky tomu Zywot czlowieka
poczciwego je pro nas rozsahlym zdrojem o tehdejSim zivote.'® Z tohoto dila, stejn¢ jako
z dalsich, se rysuje postava autora: raduje se ze zivota, je citlivy vii¢i jeho ptvabu a reaguje na
n¢j zive a piimo. Pfesné o to se opira jeho nejvétsi spisovatelska hodnota.

Své ideové prohlaseni zformuloval basni Ku dobrym towarzyszom, ktera predchazela
Krotkg rozprawe. Rej v ni je typickym ¢lovékem své doby, renesan¢ni tvirce, ktery chvali
Siroky zajem o svét, na ktery ma pravo kazdy Cloveék. Tudiz podle Reje ma clovek pravo

zajimat se nejen o pozemsky svét, ale také mé plné pravo ho sam hodnotit a kritizovat.'®

92 1hidem, s. 110.
193 1hidem, s. 112.
104 Ipidem, s. 113.
1% 1hidem, s. 117.
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Smrt autora zastihla v roce 1569 a necelych 50 let po této smutné udalosti se jeho dila

o . , S I 106
dostala na seznam zakazanych knih, ktery byl vytvoien cirkvi v rdmci cenzury.

2.4 Marcin Kromer (1512-1589)

Marcin Kromer se narodil v roce 1512, v nevelkém podhorském méstecku Biecz, do
rodiny zamozného méstana Grzegorze. Po dokonceni farni Skoly v Bieczu se mlady Marcin
zapsal na krakovskou akademii, kde studoval v letech 1528-1530 a ziskal bakalaisky titul na
artistické fakulté. Jeho znalosti a talentu si vS§iml biskup Chojenski, ktery ho na své vlastni
naklady wvyslal studovat na italské univerzity. Kromer mél S$tésti, protoze po smrti
Chojenskiego si nasel nové ochrance. Po nékolikaletém pobytu v zahrani¢i se do Polska vratil
v roce 1540 s titulem doktora obojiho prava, aby se zde v klidu a soustfedén vénoval védecké
praci pro zemi.*”’

Téhoz roku byl vysvécen na knéze a stal se sekretafem/tajemnikem arcibiskupa
Gamrata, ktery mél velky vliv na kralovském dvote. Diky jeho ochran¢ zahy ziskal, kromé
jinych prebend, misto kanovnika v Krakové. Za pobytu na dvofe krale Zikmunda I. se
seznamil se slozitym systémem ufadil a organizace tehdejSiho Polska. Pod vlivem prince
Zikmunda Augusta se rozhodl sepsat narodni historii.

Nemohl se vénovat pouze védecké praci tak, jak by si pral. Stejné jako za Zikmunda
Starého, tak i za jeho nastupce Zikmunda Augusta musel plnit rizné politické a diplomatické
mise. Napftiklad v roce 1548 skladal hold papezi Pavlovi III. jménem krale, pronasel slavny
projev o politické situaci a ¢inech Zikmunda Starého a jeho syna Augusta. Nezapomnél se
zminit o bojich s Turky, coZ bylo aktualni téma papezské politiky.

Po misi v Rimé se vratil do kralovské kancelafe. Ujal se prace na uspotadani a sepsani
korunniho archivu. Zaroven zacal vydavat rizné politické, nabozenské a mravni texty. Svou
¢innosti si vyslouzil na piotrkowském sejmu roku 1552 §lechticky titul a erb. Na ¢erveném
Stitu byla vyobrazena polovina orla s vaviinovym véncem, coz mélo symbolizovat
Kromerovu védeckou ¢innost.

V dalSich letech se né€kolikrat Ui€astnil zahrani¢nich diplomatickych misti, v letech

1558 — 1564 ptebyval na cisaiském dvofe jakoZzto posel polského krale. Z titulu této funkce

196 MARKIEWICZ, Historia Polski..., op. cit., s. 277.

107 STRZELECKA, Bozena. Marcin Kromer. In: Dziewie¢ wiekow geografii polskiej: Wybitni geografowie
polscy: Jan Diugosz, Maciej z Miechowa, Bernard Waponski [i in.]. Warszawa: Wiedza Powszechna, 1967, s.
85.
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pozoroval dvorskou politiku, zahlazoval konflikty, informoval krale o vSech udalostech.
Presto ho jak Ferdinand 1., tak 1 nastupce Maxmilian II. uznavali, i kdyz nevladl
diplomatickym talentem.

V té dobé¢ se taky stala pro Kromera jedna vyznamna véc. V roce 1555 vyslo v Basileji
prvni vydani jeho De origine et rebus gestis Polonorum, kde si také pohrava s myslenkou
sarmatského pivodu Polaka. % Vysledek jeho desetileté prace se velmi rychle rozsifil.
Neékterymi byl piijat s nadSenim, u jinych zpocatku neptiznivé, hluboce hnul s vefejnym
minénim. Jedni opévovali jeho déjepisecky a vyttibeny umélecky styl, jini ho obviiiovali ze
zaujatosti proti Slechté. Spory o téma dila, utoky Slechtict za jejich kritiku se Casto rozléhaly
napii¢ sejmy a sejmiky. Nicméné jak Kromerova autorita, zndmost a slava rostla, tak
vstupovala do stale SirSich kruhii. Zahy po tom se vroce 1558 v Basileji vytisklo druhé
vydani, a v roce 1568 jeho tieti edice. Jeho Historia proslula po celé Evropé.

Po nékolikaletém pobytu na cisatském dvofe se Kromer vratil do Krakova. Chvili na
to, se na kralovsky pfikaz presunul do Varmie jakozto zastupce biskupa Hozjusza, ktery byl
na cesté do Rima s poselstvim. Ve varmijském Lidzbarku pokradoval ve své praci. Jestd diive
se zastavil v Rostocku s poselstvem, které mélo kralovsky piikaz k uzavieni pfiméfi mezi
Dénskem a Svédskem. Jeho intervence vyznamné piispéla k uzavieni dohody (1570 ve
Stéting) a tim bylo ukonéeny dlouhodobé véledné spory.

Na oplatku za tento ¢in byl kralem nominovan ze zastupce na titularniho varmijského
biskupa. Kromer si byl védom problémti s tim spojenych, a souhlasil az pod natlakem papeze.
Nicméné varmijska kapitula ani svétsky stav ho na tom misté nechtéli mit, i pfes papezskou
bulu, kterd potvrzovala jeho biskupskou hodnost. Prusky stit nadale povazoval nominaci
Kromera, ktery ani nemél prusky ptivod, za porusSeni své svobody a privilegii.

Navzdory nepiijemnostem, urazkdm a nardzkam na jeho némecky ptvod, si nadale
plnil své povinnosti, pouze se na n€jakou dobu stahl z politického Zivota. Po smrti Hozjusza
v roce 1579 se Kromer stal varmijskym biskupem. Stépan Bathory definitivné zni¢il prusky
odpor skrze specialni kralovsky dekret, natizujici Kromerovo uznani za biskupa. I pfes obtiZe,
které mu zpusobili neptatelé, uzival si spoleCnost svych pratel, kteii ho dokazali ocenit.
Dokonce se t&sil vS§eobecnému respektu polské spolecnosti a piizni kralg. '

Kratce po vysvéceni na biskupa se mu dostalo spoleCenského uzndni a vetejného

podékovani na varSavském sejmu, za jeho zésluhy pro dobro stitu, a zejména za napsani

1% MARKIEWICZ, Historia Polski..., op. cit., s. 142.
1% |bidem, s. 87.
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Historii. Ziskal tim velkou autoritu a vazenost v celé zemi. Sam Stefan Batory mu vyjadril
zvlastni pochvalu.

V roce 1589 se v Kolin¢ na Rynem vytisklo paté vydani Historii spolu s jeho Opisem
Polski. V témze roce, 23. bfezna Marcin Kromer v Lidzbarku zemiel. Byl ulozen ve

fromborské katedrale vedle Mikotaja Kopernika.110

2.5 Jan Kochanowski (1530-1584)

Jan Kochanowski se narodil 24. &ervna 1530 v Sycynie pod Radomiem.'*! Jeho otec
Piotr Kochanowski byl sandoméiskym soudcem, a stejné jako tehdejsi Slechta se také snazil o
rozsifeni rodinného majetku, ptjcoval na avéry, mel véna od obou svych Zen, Zofii ze Zasady
a Anné Bialaczowské, nakonec dosdhl i majetku své matky. Témito zpusoby ziskal znacny
majetek, stal se dédicem Sycyny, Czarnolasu, Pilicznej, Strykowic, Barycza i Konar a dostal
se do stfedni Slechty.

Jakozto schopnému a bohatému mladikovi mu byla pfedurcena svétska ¢i duchovni
kariéra, ve sluzb& pro magnaty &i v knézskych kruzich. *** Rodina Kochanowskych zaujimala
pfedni misto v polské literatute, ale az tfi synové Piotra Kochanowského ziskali Cestné
postaveni v pisemnictvi: Jan se stal prvnim basnikem v obdobi obrozeni, Mikotaj byl
piekladatelem Moraliow od Plutarcha a autorem Rotuf, a Andrzej dokoncil pieklad Eneidy od
Vergilia."*®

V dobé¢, kdy se mezi Slechtou probudil vétsi zdjem o studium a védu, rozhodl se své
syny nejdiive ucit doma a poté je vyslat na dalsi Skoly, akademie, na panské dvory. Zdali
opravdu prvni vyuka synt probihala vdomu ¢i v mistni farni Skole, k tomu nam chybi
informace. Je jisté, ze Jan Kochanowski se zapsal jakozto Ctrnactilety mladik v roce 1544 na
krakovskou univerzitu. Musel tedy ovladat latinu a mit vSeobecné zaklady, jinak by se tam
nedostal.

Krakov byl prvnim literdrnim stfediskem, se kterym se mladik setkal. Studoval zde
mezi lety 1544-1547.*** Rok pied prichodem Kochanowského do Krakova zde debitovali tii
vynikajici spisovatelé: Mikotaj Rej s Krotkq rozprawg, Stanistaw Orzechowski s Turcykqg a

110 H
Ibidem, s. 88.
11 KOCHANOWSKI, Jan. Dziela polskie. Wyd. 5. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1967. 1. sv., s.
8.
12 |bidem, s. 8.
113 NADOLSKI, Bronistaw, ed. Jan Kochanowski: Zycie-twérczosé-epoka. Warszawa: Panstwowe Zaklady
Wydawnictw Szkolnych, 1960. 344 s. Biblioteka Polonistyki, s. 7.
" Ibidem, s. 8.
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Wiernym Poddanym, Andrzej Frycz Modrzewski s Mowg w sprawie kary za mezbojstwo.
Tyto publikace pak nasledovaly dalsi prace — traktaty, projevy a basné, odrazejici vnitini
konflikty, které vyvstavaly v polské spole(“:nosti.115

Tézko tici, zda v takovém prostiedi zkousel psat polské a latinské basn€. Uz jen to, Ze
byl mlady, neznamend, ze nemohl pséat. Proto se né&kteti badatelé snazili dokdzat, ze jeho
nejranéjsi tvorba, naptiklad nékteré frasky nebo osma piseni zachovana v Fragmentach nebo
Carmen macaronicum, vznikla pravé v obdobi jeho studii v Krakové. Nelze to vSak nijak
potvrdit. Lze tedy pouze konstatovat, ze mohl jiz tehdy zkouset psat, ale tyto pokusy se do
dnesni doby nedochovaly.116

Po ukonceni studii, tedy od ¢ervna 1547 nemame piesné zaznamy, co délal. Mohl se
po smrti otce vratit domti a s matkou a starSim bratrem obstaravat hospodaftstvi. 27. ledna
1550 se tato trojice objevila u radomského soudu kvili vyfizeni majetkovych zaleZitosti.
Nelze vyloucit, ze v té dobé mohl ptsobit na dvofe né¢kterého z panli, Tarnowského nebo
Teczynského. Na podzim 1551 se vydal studovat univerzitu v Kralovei.™’

Kralovecké prostiedi bylo jiné nez krakovské. Vévoda Albrecht Braniborsko-
Ansbassky se staral o mnoho polskych literatl, poskytoval studujici mladezi z Polska a Litvy
stipendia, byl §tédry, udrzoval kontakty s dvory a lidmi vyznamnymi i talentovanymi. Diky
cerstvé zalozZené univerzité v Kralovei produkovaly mistni tiskarny reformacni vytisky a diky
kraloveckym humanistiim a teologlim ziskalo nové centrum vyznam az na dalekém severu.

Na tuto univerzitu se zapsali kromé& Jana také jeho bratr Andrzej, nejmladsi bratr Jakub
a dokonce i bratranec Jan Kochanowski Ryj. Jan Kochanowski zde byl dvakrat. Poprvé od
podzimu 1551 do konce dubna 1552, nésledn¢ se vydal do Italie. V kvétnu ¢i Cervnu 1555 se
vratil na dvlir vévody Albrechta, kde setrval do dubna 1556. Z dochovanych dopisti je zndmo,
ze se dale vydal s ptispévkem od vévody 1écit do Italie. Spojeni mladého basnika s Kralovcem
vypovida o jeho sympatii k hnuti jinovérci.

Do Padovy se Kochanowski dostal tiikrat. Poprvé se tam ocitl v roce 1552. Dostal se
na filozofickou fakultu, studoval klasickou filologii pod vedenim Franciszka Robotella,
seznamuje se s feckym a fimskym pisemnictvi, pfesnéji s fimskymi elegiemi, poezii Propertia,
Tibulla, Ovidia, Catulla.**®

Na jate 1555 se vraci do Kralovce k vévodovi Albrechtovi. Nasledujici rok pokracuje

do Czarnolasu, kde 16. Cervence 1556 pronajima ¢ast svého vlastnictvi strycovi, a vraci se do

15 |pidem, s. 10.
18 1pidem, s. 11.
17 1bidem.

Y8 1pidem, s. 12.
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Padovy s Piotrem Ktoczowskim. Pfiblizné¢ v té dob¢é umira jeho matka, on se vraci na jafe
1556 zpét do zemé. 11. biezna pronajima bratrovi Piotrovi ¢ast majetku a jako zalohu dostal
na taméjs$i poméry vysokou sumu — sto uherskych dukatli, aby mohl dal cestovat po svété. Na
podzim 1557 se tedy vydava potreti do Italie, pozdéji i do Francie. Na prelomu let 1557 a
1558 se plavi do Marseille, procestuje Francii od jihu na sever, néjaky Cas zlstava v Pafizi a
zajima se o tvorbu Ronsarda.'*®

V roce 1559 zlstava jiz v Polsku, piebira rodinné dédictvi, podle néhoz mu nalezi
Czarnolas. Nemame dostatek informaci pfesné k tomuto obdobi; pravdépodobné piebyva
casteCn¢ v Czarnolasu, caste¢né¢ na dvorech Firleja, Teczynskigo a Tarnowskiego. Udrzuje
vztahy se zarytym kalvinistou Mikotajem Radziwittem Czarnym, cozZ tedy nevylucuje pobyt
Kochanowského na dvofe Radziwilta ve Vilng.'?

Jeho cesty mély velky vyznam. Diky nim poznal kulturu jinych narodu, setkal se
tehdejsi italskou a francouzskou kulturou a ziskal zdjem o staroveéky svét. Byl jednim
z prvnich polskych spisovatelil, kterému bylo umoznéno stat se piiznivcem fecké poezie. Cetl
Homéra v originale, jednu zpisni lliady pielozil do polstiny (Monomachia Parysowa
z Menelausem), studoval fecké spisovatele tragédii. Oslovila ho také italska literatura. Znalost
Petrarky je patrna v jeho Trenach.'® V Italii také vznikly jeho nejstar§i dochované basng,
elegie a epigrafy. Elegii napsal nejvice v Padové, opévoval v nich fimskym zplisobem svou
lasku k Lidii."”

Jeho tfi knihy latinskych elegii, milostnych pisni a erotickych frasek pochazeji z let
1553 — 1556. Z doby putsobeni v Italii pak vzniklo okolo 30 drobnych frasek, které jsou ve
sbirce s nazvem Foricoenia.'?®

Obdobi dvorské tvorby Kochanowského, po roce 1559, dalo vzniknout pfiblizné
dvaceti délum, napiiklad Zuzanna, Szachy, Elegia na smier¢ Tarnowskiego, Pamigtka Janowi
hrabi na Teczynie, Zgoda, Satyr, pieklad Fenomenow, Wrozki, Proporzec, Carmen
macaronicum nékolik elegii na Myszkowskiego, Mikotaja Firleja, Fogelwedera, Dudycza a
Patrycego.'®* Z literarnich d&l Kochanowského je citit vliv sarmatské kultury, ktera se stala

stézejni hodnotou pro tehde;jsi Slechtu.®

119 |pidem, s. 14.

120 | AM, Andrzej. Jan Kochanowski. In: Wielcy Polacy Odrodzenia: Mikolaj Kopernik, Andrzej Frycz
Modrzewski, Mikolaj Rej, Jan Kochanowski. Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1956, s. 132.

121 NADOLSKI, Jan Kochanowski..., op. cit., s. 15.

122 |bidem, s. 16.

123 Ipidem, s. 18.

124 |bidem, s. 19.

125 MARKIEWICZ, Historia Polski..., op. cit., s. 142.
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S kralovskym dvorem skoncil okolo roku 1570, coz doklada dopis psany z Czarnolasu
Fogelwederovi, jeho pfi‘[eli.126 Vzdal se cirkevnich vynost, opustil rusny dvorsky zivot
v Krakové a odstéhoval se na vesnici. Rychle také nalezl spole¢nici pro klidny Zivot a okolo
roku 1574 se ozenil s Dorotou Podlodowskou, s kterou mél stravit posledni, nejstastnéjsi
desetileti. Czarnolasky diim se rychle zaplnil détmi — Sest dcer, z kterych tii umfely v détstvi
(potom se jests narodil syn — pohrobek).’”” V souvislosti se stiatkem vznikla béseft
Dziewostgb, ve které se pojedndva o tom, ze vybér zivotniho partnera by nemél byt veden
majetkem, nybrz charakterem, a oslavuje zenské kouzlo.

V témze roce napsal Piesn swietojanska o Sobotce, jejimz obsahem je dvanact zpévi
pro panny. V uvodu je kratky popis slavnosti, kterd pietrvava jiz od pohanskych dob a
oslavuje lasku, pisné a veseli.'®

Rok 1578 ptinesl dalsi dva piirastky v autorové tvorbé — Odprawe postow greckich a
Psalterz.

Na konci roku 1579 zemfela jeho milovana dcera Ursula, a to bylo podnétem k vzniku
dila Treny, které je vénovano jeji pamaitce.129 Byl to soubor celkem 19 skladeb publikovany
v roce 1580."%

Kochanowski také ptipravoval vydani sbirky rozptylenych vytvort, které nasel
nékolikrat v cizich, nepfesnych opisech. M¢ly vyjit az po jeho smrti, a tato skutecnost zastihla
basnika v pribéhu prace. Tehdy se vydal do Lublinu, aby ziskal kralovskou pomoc
Vv zalezitosti zavrazdéni bratra jeho Zeny v Turecku. Smrt ho zastihla nahle dne 2. srpna
1584."%" Je mozné, e ho postihl infarkt. Poezie, kterou Kochanowski napsal v czarnoleském
obdobi, byla tak velkolep4, Ze mu zajistila piedni misto v literatufe.'*

Jeho predCasnd smrt vyvolala dva rizné ohlasy v tehdejsi literatuie. Piedev§im
humanisticky tiskat Jan Januszowski, shromazdil pozistalost zesnulého a zptistupnil ji v ne
zcela peclivé piipraveném svazku, jednoduse pojmenovanym Jan Kochanowski. Svazek vysel
vroce 1585, a pozdéji byl doplnén Fragmentami (1590). Zaroven purkmistr lublinsky
Sebastian Fabian Klonowic ptipomnél jeho smrt Zalami nagrobnymi, které mély byt literarni

pamatkou ve stylu 7} renéw. ™

126 NADOLSKI, Jan Kochanowski..., op. cit., s. 31.
27 KOCHANOWSKI, Dziela polskie..., op. cit., s. 11.
128 |_AM, Kochanowski..., op. cit., s. 149.

129 MARKIEWICZ, Historia Polski..., op. cit., s. 191.
30 Ipidem, s. 253.

131 KOCHANOWSKI, Drziela polskie..., op. cit., s. 12.
132 NADOLSKI, Jan Kochanowski..., op. cit., s. 34.
133 KOCHANOWSKI, Dziela polskie..., op. Cit., s. 46.
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3. Jan Kochanowski a jeho svatojanské pisné — analyza textu

PISEN PRED SVATYM JANEM PIESN SWIETOJANSKA O SOBOTCE
ptelozil Jan Pilat Jan Kochanowski

Kdyz teplé dny nastavaji Gdy stonce Raka zagrzewa,

a slavici umlkaji, A stowik wiecej nie spiewa,
navecer pred svatym Janem Sobotke, jako czas niesie,
zazhnou v Cerném Lese plamen. Zapalono w Czarnym Lesie.
Hosté z dali, lidé z domu Tam goscie, tam i domowi
hrnuli se k ohni tomu; Sypali sie ku ogniowi;

troje dudy naraz hraly, Baqki zaraz troje graty,

az se stromy ohybaly. A sady sig sprzeciwialy.
Posedali na pazite; Siedli wszyscy na murawie;
pak Sest parii vstalo hbite, Potym wstalo szes¢ par prawie
devcat stejne oblecenych, Dziewek jednako ubranych
prepasanych liliemi. 1 belicq przepasanych.
Vycviceny v zpévu byly Wszytki spiewac nauczone,

1 V tanci se osvedcily. W tancu takze niezganione;

A ted’v rade stoji tady Wiec kolejg zaczynaty,

a prvni uz hlas sviij ladi:** A pierwszej tak poczgc daly:135

V tvodu dila ndam Kochanowski nastifiuje atmosféru, ktera v predvecer svatého Jana
panovala. Lidé z Sirokého okoli se v dobré naladé€ schazeli na ur¢eném misté, v tomto pripade
v lese, kde se zpivalo a tanCilo okolo ohné¢. Piedev§im zpivaly mladé divky oblecené do
stejnokroje, opasané liliemi. S nejvétsi pravdépodobnosti se jedna o situaci, kterou mohl autor
relativné dobfe znat 1 z vlastni zkuSenosti, a pravé odtud mohl Cerpat jednotlivé ritualy

a zvyky.

134 KOCHANOWSKI, Jan. Renesancni loutna. Praha; Odeon, 1971. s. 111.
135 KOCHANOWSKI, Jan. Dziefa Polskie. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1967 r. s 303.
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PRVNI DEVCE

Sestricky, uz ohen hreje
mista dost pro nase reje;
proc si ruce nepodame

a spolecné nezpivame?

Bud’ k nam, noci, dobrotiva,
zadrz vétry, zastav prival;
prisel cas, kdy smime venku

Cekat spolu na jitrenku.

Je to odkaz nasich matek,
bab a prabab v tento svatek
navecer pred svatym Janem

zapalovat venku plamen.

Na mé rady, deti, dbejte,
staré rady uctivejte:
svatek at' je svatkem zase,

Jjak byvalo v davném case.

Svatky lideé svetivali,
a prec vSechno udélali;
puda jim dost urodila,

zboznost ta je Bohu mila.

Dnes se stale plahocime,
ani svatky nesvetime:
dreme skoro do upadu,

presto mame mnoho hladu.

PANNA |

Siostry, ogien napalono
I placu nam postgpiono,
Czemu sobie rgk nie damy,

A spolem nie zaspiewamy?

Piekna nocy, zycz pogody,
Bron wiatrow i naglej wody,
Dzis przyszedt czas, ze na dworze

Mamy czeka¢ ranej zorze.

Tak to matki nam podaty,
Samy takze z drugich miaty,
Ze na dzien $wietego Jana

Zawzdy Sobotka palana.

Drzieci, rady mej stuchajcie,
Ojcowski rzqd zachowajcie:
Swieto niechaj swietem bedzie,

Tak bywato przedtym wszedzie.

Swieta przedtym ludzie czcili,
A przedsie wszytko zrobili;
A ziemia hojnie rodzita,

Bo poboznosé¢ Bogu mita.

Dzis bez przestanku pracujem
I dniom Swietym nie folgujem;
Wiec tez tylko zarabiamy,

Ale przedsie nic nie mamy.
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Bud’ nas kroupy zavali, Albo nas grady porazg,

nebo sucho vypali; Albo zbytnie ciepta kazg;,

rok od roku slabsi zniva, Co rok stabsze urodzaje,
drahota nas poboliva. A zta drogos¢ za tym wstaje.
Darmo délas ve dne v noci, Pracuj we dnie, pracuj w nocy,
bez Boha jsi bez pomoci. Prozno bez Panskiej pomocy;
Boha tomu, déti, treba, Boga, dzieci, Boga trzeba,

kdo se nasytit chce chleba. Kto chce syt by¢ swego chleba.
K nému svoje zraky stocme Na Tego my wszytko wiozmy,

a sami se neplahocme; A z sobg sami nie trwozmy;
navrati se dobra léta, Wrocqg¢ sie i dobre lata,

jesté neni konec svéta. Jeszczed nie tu koniec Swiata.
Svatojansky vecer slavny A teraz ten wieczor stawny
svétme jako obrad davny, Swieémy jako zwyczaj dawny,
palme ohné do svitani Niecqc ognie do switania,
prizpévu a tancovani!™*® Nie bez piesni, nie bez grania. 137

Prvni divka se ve své pisni hned na zacatku klade diraz na ohen. Pravé ohen je
ustfednim motivem celého svatku, ktery je spole¢ny pro vSechny varianty oslav v tento vecer.
Divka vyzyva k oslavé tohoto svatku, jehoz odkaz byl ptedavan dlouhou dobu z generace na
generaci. Podle jeji pisn¢ by mél byt tento svatek patficné uctivan a jako ptiklad uvadi dobu,
kdy lidé tento svatek poctive slavili, méli tak dostatek trody, na rozdil od jejich soucasnosti,
kdy je tradice slaveni slabsi, lidé vice pracuji, tim padem by méli mit lepsi urodu, avsak to
neni pravdou. Nejen tedy, ze vice pracuji, ale také jejich prosperita je ohrozena nepfizni
piirody, z toho diivodu by se méli obratit se sovou prosbou o pomoc smérem k Bohu, jenz jim
bude napomocen k snizeni jejich souzeni.

Co se tyka zvykd, je zde nejvyraznéjsi motiv hospodaiské magie spojené ovsem

s kiestanskou diivérou v Boha, z ¢ehoz je tedy patrné jiz silné kiestanské pojeti svatku.

138 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 112-113.
137 Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., s. 303-305.
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Z té€chto divodi prvni divka vyzyva zucastnéné k tanci a oslavam, pro zajisténi hospodaiské

prosperity a poklidnému souziti s Bohem.

DRUHE DEVCE

To je moje velkd vada,
Ze tancuji velmi rada;
prozradte se, pritelkynée!

Ze ani vy nejste jiné?

Vsechny se jen culite,
Jjisté pri mné stojite;
nuze, nejdriv klidné kroky,

i kdyz nejlepsi jsou skoky.

Skocna, ta je nejsnadnéjsi,
a téz mnohem veselejsi,
kdyz na buben zabubnuji,
nohy samy vyskakuji.

Chlub se, ukaz vse, co znas,
bubeniku svarny nas!
VSichni jsou tu shromazdeni,

vprostred sedi predstaveni.

Ze by tady netancila,
co je tvému srdci mild?
Prejes-li si, uvérime,

Jjinak si své pomyslime.

Potrebujem tvoje hrani,

pomoz nam v tom tancovani;

treba najdes v kole zdejsim

tu svou ze vSech nejmilejsi.

PANNA 11

To moja nawietsza wada,
Ze tancuje barzo rada;
Powiedzciez mi, me sgsiady,

Jest tu ktora bez tej wady?

Wszytki mi sie usmiechacie,
Podobno ze mng trzymacie;
Postepujmyz tedy krokiem,

Aleé nie masz jako skokiem.

Skokiem taniec nasnadniejszy,
A tym jeszcze pochodniejszy,
Kiedy w beben przybijajqg:
Samy nogi prawie drgajq.

Teraz masz czas, umiesz li co,
Moj nadobny bebennico!
Wszytka tu wies siedzi wkolo,

A w posrzodku samo czolo.

Zeby tez tu ta nie byla,
Ktora twemu sercu mita?
Kazesz li, wierzy¢ bedziemy,

Alec insze rozumiemy.

Pomoz oto dobrej rzeczy,
A nasz taniec miej na pieczy;
Owa najdziesz i w tym rzedzie,

Co¢ za wszytki ptatna bedzie.
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Trapeni, to pro mne neni,
dejte na mé nauceni;
clovek, ktery zalem strada,

zestarne driiv, nez se nadd.

Kde vsak dobra mysl viadne,
zdravi slouzi, srdce mladne;
ac ten druhy starne chvatem,

i on bude starosvatem.

Dokola se za mnou dejte,
vesele mi zazpivejte!

Vzchop se ty, co ted mas jit,

Ja si¢ nie umiem frasowac,
Toz radze drugim zachowac,
Bo w trosce cztowiek zgrzybieje

Pierwej, niz sie sam spodzieje.

Ale gdzie dobra mysl ptuzy,
Tam i zdrowie lepiej stuzy,
A cho¢ drugi zajdzie w lata,

| tak on ujdzie za swata.

Za mng, za mng, pigkne koto,
Opiewajgc mi wesoto!

A ty sie czuj, czyja kolej,

11138 Nie masz li mie wydac wolej. 139

nemas-li mé zahanbi
Pisent druhé divky se nese v energickém duchu, jejim poslanim je vyjadieni oslavy
zivota. Zvykem vztahujicim se ke svatku je predev§im tanec, jehoZz prostfednictvim je
provadén ¢i dopliovan ritual. V tomto konkrétnim piipadé se tan¢i okolo ohné za doprovodu
bubnu. Divka zde také odhaluje vSeobecnou pravdu, ze trapeni Clovéka zbytecné vysiluje,
kvtli ¢emuz si ani pak neuzije zivot. Proto je dulezité se jednou za Cas, alespon na malou
chvili od starosti oprostit, zapomenout na vSechny problémy a dat odpocnout své dusi,
napiiklad pravé v tento svatecni vecer, kdy se sejde spousta znamych, aby si spolecné uzili pfi
taneCnim veseli, za doprovodu hudby a zpévu.
TRETI DEVCE PANNA 111
Dokola se za mnou dejte, Za mng, za mng, pickne kofto,
vesele mi zazpivejte! Opiewajgc mi wesoto!
Citim, Ze ted’ musim jit, Czuje sie, Ze moja kolej,

nemam-1i vas zahanbit. A ja nie mam wydac wolej.

138 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 114-115.
13% Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 5.305-306.
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Z tvorstva vseho, at’je kde je,
jen clovek se rozesméje;
Z nemé tvare nikdo ani

Spetku smichu nevymami.

Blaznem nekonecnym byva,
kdo tech daru neuziva;
at si breci do sytosti,

kdo pohrda veselosti.

Zasmejme se! Neni cemu?
Zasméjte se aspon mému
usili vas rozesmati,

treba prazdnou slamu mlatim.

Ty, cos tahl na provazku
kocoura, dej vSechno v sazku!
Biih té strezi, nestuj v koute,

do potoka nestdhnou te.

Na breh uz ho jiny viece,
uz mu asi neuteces;
kdo té podved ve tvé vire,

zes rozdrazdil tak to zvire?

Pred kocourem lidé chvatem
utikaji treba blatem.
Mrioukani té bestie,

nekdo sotva prezije.

Je s nim tezké porizeni,
bézi ocas vyzdvizeny;
At mu hladis mékka zada,

strach na tebe z ného pada.

Sam ze wszytkiego stworzenia
Czlowiek ma Smiech z przyrodzenia;
Inszy wszelaki Zwierz niemy

Nie smieje sie, jako chcemy.

Nie ma w swym szalenstwie miary,
Kto gardzi Panskiemi dary;,
A bodaj miat plakac sita,

Komu dobra mysl niemita.

Smiejmy si¢! Czy nie masz czemu?
Smiejze sie¢ przynamniej temu,
Ze, nie mowigc nic trefiego,

Chce po was Smiechu Smiesznego.

Wystgp’ ty, cos ciggngt kota,
A pus¢ sig na chwile plota!
Uchowa cig dzis Bog szkody,
Bo tu opodal do wody.

Ciggnie go drugi na suszy,
Tobie trzeba az po uszy,
Nieboze mdj, kto cig zblaznit,

Zes tak srogie Zwierze draznit?

Nie znasz ludzi, co przed kotem
Pierzchajg nawietszym blotem?
A na jego glos straszliwy

Ledwe drugi bedzie Zywy.

Glaszcz na nim, jako chcesz, skore,
On przedsie ogonem wzgore;
Zly z nim pokoj, gorsza zwada;

Jeszcze i dzis strach sgsiada.
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1 se stiechy nekdy spadne, Czasem tez i z dachu spadnie,

na nohy vsak vidycky padne; A przedsie na nogi padnie;

i chlap byva mnohem lepsi, I chiop foremniejszy bywa,

kdyz mu kocour v hlavé krepci. Gdzie kot we tbie przemieszkiwa.
Jak ho poznat, jak ho hlidat, A to jako w nim szacowac,

kdyz dovede predpovidat? Ze umie i praktykowac?

Jaky tvor se to v nem kryje, A to tak wieszcza bestyja,

Ze se vzdy pred destem myje? Ze sie zawzdy na deszcz myja.
Lovec zvilastni vzdy a vsade, Wiec towiec niepospolity

tajny ve vsech divnych spadech. A w swych sprawach dziwnie skryty.
Malokdy on usne v noci, K’temu rzadko usnie w nocy,
lacen neustale moci. Ale ufa zawzdy mocy.

Kocoure, do ¢asu vseho, Kocie, wszytko to do czasu,

strez se vystvat vlka zlého; Strzez wilka wyszczekac z lasu;
moznd Ze uz zde v tom stadé A moze by¢ i w tym stadzie,

140 1

nastrahy ti tajné klade. Co juz mysli o zaktadzie. 1

Zde je patrnd radost ze zivota, divka je plna optimismu a zdlraziuje, Ze jen na lidské
tvari je mozné vidét poradny smich. Snazi se tedy vSechny okolo sebe pobavit i na sviij ucet.
Vyzyva muze, ktery ,,tdhl kocoura na provazku®, aby se povznesl nad piikofi, jez mu mélo
byt u€inéno. Divka se mu snazi vysvétlit, Zze by vSe nem¢l brat ptili§ vazné a hlavné se umeét
povznést a pfedevSim se zasmat divodu, kvili némuz se citi byt poniZen, ztrapnén ve
spole¢nosti. Poslanim této pisné je, ze pokud se clovék dostane na dno, smich mu bude
nejlepsim lékem, aby znovu ziskal silu a mohl jit dal. Nem¢l by také zbytecné ukazovat své
slabosti, protoze nikdy nikdo nevi, kdo tuto informaci miize zneuzit. Celéd piseii je naplnéna
groteskni komikou a jistym ,.karnevalovym* veselim, které doprovazi lidové slavnosti, béhem

nichz na kratky okamzik pfestavaji platit dosavadni pravidla. Takovy charakter méla fada

140 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 116-118.
141 Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 306-307.
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svatki a svatecnich oslav ve folkloru po celé Evropé a tato komika pak nachazela odraz i

Vv dobové umélecké tvorbé.

CTVRTE DEVCE

Kvitecky jsem natrhala,
komu bych je nyni dala?
Tobe, mily, jedinému,

co jsi blizky srdci mému.

Dej si kolem hezkych skrani
miij vénecek darovany;
a mé v srdci verné strez

a vzpominej na mne téz.

Ani chvilku, mily, vis-li,
nespustila jsem te z mysli;
i ve spanku svatosvate,

myslim stale jenom na te.

Mam nadeéji skalopevnou,
Ze to vazné myslis se mnou:
Ze nezhrdas laskou moji,

das mi na oplatku svoji.

Zatajit vSak nemohu ti,
€0 mne K nepokoji nuti;
druzky lacné oci mayji,

co je krasné, dobre znaji.

142

PANNA IV

Komum ja kwiateczki rwata,
A ten wianek gotowata?
Tobie, mily, nie inszemu,

Ktorys sam mit sercu memu.

W16z na piekng gltowe twoje
Te rozkwitlq pracq moje;
A mnie same na sercu miej,

Toz i 0 mnie sam rozumiej.

Zadna chwila ta nie byla,
Zebych cie z mysli spuscita;
1 sen mig prace nie zbawi,

Spie, a mysle, by na jawi.

Te nadzieje mam o tobie,
Ze mie tez masz za co sobie:
Ani wzgardzisz chucig mojg,

Ale mi jq oddasz swojq.

Tego zataic¢ nie moge,

Co mi w sercu czyni trwoge:
Wszytki tu wzrok ostry majg
1 co pigkne, dobrze znajgq.

142 Blize viz BACHTIN, Michail Michajlovi¢. Frangois Rabelais a lidové kultura stiedovéku a renesance.
Preklad Jaroslav Kolar. Vyd. 2., V nakl. Argo 1. Praha: Argo, 2007. 489 s. Kazdodenni zivot; sv. 31. ISBN 978-

80-7203-776-6.
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Sestricky mé, soucit méjte, Prze Bog, siostry, o to prosze,

krivdu tu mi nedélejte, Niech tej krzywdy nie odnosze,

aby snad z vds nékterd By mie ktéra w to tkngcé miata,
mildcka mi svadéla. O com sig ja utroskata.

Pro néjakeé poskadleni O wszelakq inszq szkode

budu miti pochopeni; Lacno przyzwole na zgode;

ten, kdo mi vak lasku zhati, Ale kto mig w mitos¢ ruszy,

moji prizen navidy ztrati!*® Wiecznie bedzie krzyw mej duszy!'*

Ctvrtou pisefi zpiva zamilovana divka, jeZ provadi ritudl milostné magie. Divka na
louce trha kvitecky lu¢niho kviti, z nichz nasledn¢ uplete vénec. Véncem chce podarovat
svého nejmilejsiho chlapce, ktery si by si mnél vénec polozit na hlavu na znameni, Ze si udrzi
vzpominku na divku ve svém srdci. V pisni je vSak vyjadfena i1 urcita nejistota a obavy, Ze
divka nebude pro chlapce dost dobra ¢i snad, ze by jeji vysostné postaveni u obdarované¢ho
chlapce mohly ohrozit dalsi divky. SnaZi se sdélit 1 ostatnim divkdm, aby nikdy neodpustily
té, ktera se bude snazit stat v cesté za jejich $téstim se svym milovanym. Konkrétné¢ sama
ctvrta divka by toto chovani brala jako nejhor$i urdazku a sama by se nikdy takového chovani
nedopustila. Jeji pisen se tak vztahuje k dal$i naplni svatojanského svatku — erotickym a
milostnym tématim. Obsah pisné piimo poukazuje na zenskou/divéi magii spojenou
s pletenim vénecki, coz je zvyklost zndma i z jinych slovanskych oblasti véetng Cech. Zde
vSak vénecek neslouzi k vésténi budoucnosti, ale mé jiz svého konkrétniho adresata. Za

svatojanskym motivem se tak skryva milostna pisen.

PATE DEVCE PANNA V

Druzky moje, nemdm stani, Zwierzec sie, gromado moja,
Simek viude nadbihd mi! Nie mam przed Szymkiem pokoja!
Skadli mé a sleduje, Za trzewik mi zastepuje,

Fika, Ze mé miluje. A powiada, zZe mituje.

143 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 119-120.
144 Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., s. 308.
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Simku, kéz to pravda byla.
Bohu by se odvdecila;
rad si delas sasky z lidl,

zvlast kdyz prostou dusi vidis.

Tobé hladce projdou Sprymy,
ktere by si netrouf jiny;
ty se vyznas v tlacenici,

a vis dobre, kdy co Fici.

Nejedna by beze vseho
prijala té za milého.
Dej nékteré nadeji,

at se taky zasmeéji.

1 ja hloupa jsem té chtéla,
S duveérou ti naletéla;
dnes uz ne a nikdy v Ziti,

kopriva jsi, pekné kviti.

Kdyz se se mnou vybavujes,
jiné nohu nastavujes,
S takovyhle zaletnikem

bavit se mym neni zvykem.

S ohném si uz prestan hrat,
neb nas budou pomlouvat;

malo ti to bude svédcit,

Szymku, by to prawda byta,
Dobrze bych Bogu stuzyla,
Ale ty rad z ludzi szydzisz,

Zwiaszcza gdy prostaka widzisz.

Tobie to wolno samemu,
Ale, wierg, nie inszemu,
Bo ty z tym nadobnie umiesz,

A gdzie kogo tkngc, rozumiesz.

I ktoraz by nie szta rada
Za tak gladkiego sgsiada?
Podajze jej kes nadzieje,

Ali¢ sig juz moja smieje.

1 samam tak gtupiq byla,
Zem ci tez kiedy wierzyla;
Dzis juz nic i pokim Zywa,

Znam cie, zidtko, Zes pokrzywa.

Ze mngq sobie rzecz najdujesz,
Drugiej noge przystepujesz,
Odpus¢ mi: silnys przechyra,

A ja z takim nie mam mira.

Nie sprawujze si¢ przez miare,
Bo¢ zas ludzie dadzq wiare,

A mato sobie poprawisz,

146

budu-Zi jé v lidskych Fecich.** Ze mie w nieprawdzie zostawisz.

Pribéh paté divky se zabyva rozdilnou problematikou v porovnani s ptedchozi divkou.

Na rozdil od ptedchozi milostné pisné se zde spiSe rozebira ,,zensky* ud€l ve venkovské

145 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 121-122.
148 Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 309.

55



komunité¢ — setkdvame se s milostné erotickym piibéhem, ktery mé pro divku nepiijemné
nasledky, zatimco pro chlapce je spiSe loveckym dobrodruzstvim. Divka trpi za svoji
divétivost. Promlouvd smérem k chlapci, zda si uvédomuje, Ze jeho chovani je falesné, cili
nebyla jedind, ktera mu naletéla a které ublizil. Chlapec je podle popisu velice atraktivni,
avSak svym chovanim se nasi divce zosklivil. Ta uZ nemé zajem se s nim schézet, nestoji ji za
to, ba naopak by se sama rada pobavila, jak balamuti dalsi divku. Vyzyva ho tedy, aby ji
nechal byt. Simon byl pivodné blizky jejimu srdci, mohl ji slibit lasku. Avak divka ho
prokoukla a ted’ ho vidi pouze jako ¢lovéka arogantniho povysujiciho se nad ostatni. Obvinuje
ho z nepoctivosti a pokrytectvi. V oslavé svatojanského svatku nachazi tato pisen svoje misto
jako milostny ptib¢h, ktery ma pevné dany syZet a ten mize byt odhalen pravé v atmosfére
otevienosti. Ale to neni vSe — piestoze svatek nabizi jistou miru uvolnénosti, v pisni zazniva
nutnost, s jakou divka musi dbat o svoji pové&st tvaii v tvat venkovské komunité.

SESTE DEVCE PANNA VI

Horké tydny nastavaji, Gorgce dni nastawajg,
pole suchem umiraji; Suche role si¢ padajg;

cvréek slunci vycitave Polny swiercz, co glosu sstaje,

plnym hlasem spila v trave.

Dobytek se Zizni souzi
a po stinu marné touzi,
pastyri, co chodi za nim,

probouzeji lesy hranim.

Dozrava uz Zitko nase,
i po barvé rozpozna se,
Ze se jeho cas uz tenci:

Pripravte si srpy, Zenci!

Ozim srpem poseka se,
na jar staci kosa zase;
a vy, mladsi, noste snopy,

a ti druzi at je kopi!

Gwaltownemu stoncu taje.

Juz mdle bydto szuka cienia
1 ciekqcego strumienia,
1 pasterze, chodzgc za niem,

Budzq lasy swoim graniem.

Zyto sie w polu dostawa
1 swojq barwg zna¢ dawa,
Iz juz niedaleko zniwo:

Miej si¢ do sierpa co Zywo!

Sierpa trzeba oziminie,
Kosa sie zejdzie jarzynie;
A wy, mtodszy, noscie snopy,

Drudzy uktadajcie w kopy!
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Hospodari vyvoleny,
tobé vénec daji Zeny,
az naposled zazpiva si

kriva kosa mezi klasy.

Az obili odvezeme,
teprve si vydechneme
nad poslednim nasim stohem,

a pak, deti, spanembohem!

Gospodarzu nasz wybrany,
Ty masz miec¢ wigniec ktosiany,
Gdy w ostatek zboza zatnie

Krzywa kosa juz ostatnie.

A kiedy z pola zbierzemy,
Tam dopiero odpoczniemy,
Dotozywszy z wierzchem broga;

Juz wiec, dzieci, jedno Boga!

Az naleznes v§echno v humné, Wtenczas, gosciu, bywaj u mnie,

mildacku, bud’v ten ¢as u mne, Kiedy wszystko najdziesz w gumnie,

neprijdes-li v této dobé, A jesli ty rad odkladasz,

147 . - 14
Mnie do siebie droge zadasz. 8

donutis me prijit k tobe.

Sesta divka se ponofuje do stejného motivu, jako divka prvni. Podrobngji rozebira
ro¢ni pracovni cyklus k zajisténi obZivy. Po oslavé vigilie sv. Jana nésleduje 1éto a s nim 1
horké, suché tydny, kdy bude zvifectvo ohroZovano nedostatkem vody a stinu. V té dobé bude
dozravajici zito chytat svou barvu, coz signalizuje nejvyssi €as pro zahdjeni piiprav na zné.
Srp se pouzije jesté na sklizeit ozimu, na jafe se pro zménu vytadhne kosa. Kazdy ma v tomto
cyklu svou roli at’ uz kosi ¢i nosi snopy. Po dokonceni praci na poli dostane hospodai od zen
vénec z klast, ¢imzZ veskera prace ale nekonci, protoze je potieba obili a ostatni irodu odvést,
uskladnit. Kdyz je veSkera uroda ve stodole, nalezi patfi¢né podékovat Bohu a poté konecné
nastdva moznost si chvili odpo€nout. Oddechnout bylo mozné naptiklad v hospodé, kterd
pfijimala vSechny pracovniky ze Zni ¢i bylo mozné se spolehnout na otevienost a pohostinnost
hospodare. Pisenn tak obsahuje nékolik vrstev. Za prvé piimo popisuje nadchazejici
zeméedelské prace (a je tak i zajimavym historickym pramenem), za druhé timto zpiisobem
vlastné navazuje na jeden z hlavnich divodi slaveni svatku — zajiSténi dobré urody. Navic
narazi na dalsi slavnost dozZinky. Tato pisen tak jako by vymezovala letni obdobi, na jehoz
pocatku je svatojanskd noc a na konci dozinkové oslavy. Nakonec v posledni sloce usti do

jemng naznaceného milostného motivu, a tim se tématicky vraci k sobotkovym slavnostem.

147 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 123-124.
148 Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 310.
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SEDME DEVCE

Vyhlizim te darmo v kole:
Miij mily, mas radsi pole;
zveér si lovis nékde venku,

netancujes, pijes v Senku.

Taky bych si prihnout chtéla,
abych na Zal zapomnéla,
marné k tomu sbiram sily,

srdce k tobé touzi, mily.

Nekdy mivam touhu jinou,
nekde v lese pod houstinou,
milacku, te polaskati,

na cihané s tebou stati.

Co ti vSechno laska rekne!
Ja uz trefim, jak pes Stékne,
kde zajice s chrty svymi

Stves z houstiny do houstiny.

Budes-li mit velke lece,
plijdu s tebou na né prece,
nebudu-li se ti hodit,

at’ za tebou psy smim vodit!

Zadné trni, Zadné klady
tu mou cestu neprehradi;
jako mha za létem leti,

K patam, mily, primknu se ti!

PANNA VII

Prozno cie patrzam w tym kole:
Twoja, mity, rozkosz pole;
A raczej Zwierz lesny bijesz,

Niz tancujesz albo pijesz.

Ja tez, bym nabarziej chcialta,
Trudno bym sie zdoby¢ miata
Na lepszq mysl; bo po tobie

Serce zawzdy teskni sobie.

Wolatabym tez tym czasem
Gdziekolwiek pod gestym lasem
Uzy¢ z tobg towarzystwa,

Pomoge ja i myslistwa.

Czego milos¢ nie przywyknie?
Juz ja trafie, gdy pies krzyknie,
Gdzie zajezdzac zajgcowi

Majgc charty pogotowi.

A kiedy rzucisz sie¢ diugg,
Jesli¢ sig swojg postugqg
Ni nacz wiecej nie przygodze,

Niech za tobg smycz psow wodze!

Zadna gestwa, zadne glogi
Nie przekazg mojej drogi;
Tak lato jako srzezoge

Przy tobie ja wytrwac¢ moge!
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Myslivée muij cernooky, Albo, moj mysliwcze, tedy
bud’ k nam zamir svoje kroky, Pokwap’ sie do domu kiedy;

nebo pro mne lehko bude Albo mnie ciezko nie bedzie

/149 /150

za tebou jit vzdy a vsude Ciebie naszladowa¢ wszedzie

Sedmé divce je lito, Ze se jeji mily nemiiZe zGcastnit oslavy. Nez aby byl jejim
doprovodem dob¢ konani této ¢ervnové udalosti, tak se ucastni lovu, a misto tancovani u ohné
pravdépodobné popiji v hospod€. Divka je z této skutecnosti smutnd, nebot’ vi, ze s tim v tuto
chvili nic nenadéla. Pfemysli proto, jakym zptisobem odvést jeho pozornost od lovu, ¢i jak mu
byt v jeho praci prosp&sna. Jednoduse by s nim rada travila vice casu at’ uz s by s nim chodila
po lese ¢i alespoit mohla vodit lovecké psy. V kazdém ptipadé je rozhodnuta se svého milého
nevzdat a ddva mu tedy na vybér: bud’ ptijde chlapec domt, nebo ona pijde kamkoliv za nim.
Tato piseni tak opét opakuje milostné téma, které je hluboce spjato se svatojanskym svatkem.
Kochanowski vsak zde méni scénu a od zapalenych ohnil vede hrdiny skladby do lesa. Oba
milenci se tak vzdaluji kulturnimu obzoru vesnice a vstupuji do ptirodniho prostoru, ktery
pfedstavuje chaotickou zivelnost a vitalitu, kterd je ovSem rovnéZz ve svatku oslavovana.
Zvlaste v diivéjsich dobach byly totiz svatky spojeny s zivelnym a orgiastickym chovanim,

jak to naznacuji sttedoveéké a rané novoveké prameny.

OSME DEVCE PANNA VI

Volecky mé ustarané, Pracowite woly moje,

u lesa je chladny pramen Przy tym lesie chtodne zdroje
a lucina nespasend, I lgka nieprzepasiona,

kosou nikdy nesecena. Kosq nigdy nie sieczona.
Tady se dnes napasete: Tu wasza dzis pasza bedzie;
pohlidam vas na louce té, A ja, majgc oko wszedzie,
budu tady sedet s vami, Bede nad wami siedziata
trhat kvitky na té plani. 1 tym czasem kwiatki rwalta.

149 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 125-126.
130 Kochanowski, Dzieta Polskie, op. cit., 311.

59



Kvitky barvy rozmanité,
které do venecku svité
pripevnim si do zdvoje

a vlozim na cilko svoje.

Ten venecek upleteny
nikdo z vas uz nevezme mi!
Sama jsem ho pletla z kviti,

sama ho ted’ budu miti.

Véera uz jsem jeden dala,
a ted’ abych litovala;
zbavena jsem bez litosti

své panenské nevinnosti.

Volecky mé ustarané,
pro vas je ten chladny pramen;
ta lucinka zelena,

151
kosou neposecena!

Kwiatki barwy rozmaitej,
Ktore na tubce obszytej
Usadze w nadobne koto

I wloze na swoje czoto.

Tak dziewka, jako mlodzieniec,
Nie pros mig nikt o moj wieniec!
Samam go swq rekq wila,

Sama go bede nosita.

Datam wczora taki drugi;
Bedzie mi go zal czas diugi;
Bo mie zaraz pobra¢ dano,

Czego mi czynié nie miano.

Pracowite woly moje,
Wam plyng te chiodne zdroje;
Wam kwitnie lgka zielona,

. o 152
Kosg nigdy nie sieczona.

Z vypoveédi osmé divky zjistujeme, ze je pastyikou. Dovedla své stddo skotu do
blizkosti lesa, u n¢hoz je dosud ¢lovékem nedotcena louka. Na té louce se mohlo stado v klidu
past a mezitim divka natrhala rGzné druhy kvétin, z nichZ zacala plést vénec, avSak zaroven
dohlizela na stddo. Vypovida také o svém zameru, piipevnit si tento vénecek do zavoje, ktery
chtéla nosit. Zjistujeme, ze diivodem k uviti nového vénce byla ztrata panenstvi den predtim,
jehoz ztrata je praveé pripodobnéna ke ztraté vénecku. Na zdkladé této informace lze tedy
pochopit, z jakého divodu se divka rozhodla uplést jakoby nahradu z luéniho kviti, kterou uz
nema v planu nikomu darovat.

Z této basn¢ na nas dycha atmosféra piirody za vesnici, jiz dokresluje jeji nedilné
soucast, a to je jiz zminéné stado skotu. Lze konstatovat, ze k oslavé svatku se tato basen
vztahuje pravé svou povahou ¢i tématikou, kde je vykreslena cistd, nadhernd, nedotcena

pfiroda zaroven se objevuje v opozici ztrata panenské nedotCenosti mladé divky.

151 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 127-128.
152 Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 312.
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Kochanowski v této basni vyuziva pravé pastoralnich motivt, které mu byly blizké a které
zasazuje do dobfe znamé krajiny, z n¢jz vychazi jeho tvorba. Zaroven se tak — jako renesancni

autor — zde nejvice blizi podobnym dilim z fimské antiky, z nichZ mohl Cerpat svoji inspiraci.

DEVATE DEVCE

Horekuji a Zal v hrudi
novy narek ve mné budli.
Zpiva vezen prikovany,

skryvaje své vnitini rany.

Zpiva plavec undseny
vichrici do cizich zemi;
zbédovany ordc zpiva,

div ze z driny neomdliva.

Zpiva slavik v sirém poli,
ackoli ho v srdci boli
stara kiivda, Boze, jak

Z ¢lovéka moh se stat ptak!

Pohledna to divka byla,
pokud mezi lidmi Zila;
ta krasa ji ubliZila,

hezka tvar vsem byvad mila.

Zly a podly neveérniku,
pohane a nestoudniku!
Meél jsi Zené privest sestru,

na falesnou sved’s ji cestu.

Darmo jazyk vytal jsi ji,
¢iny tvé na poplach biji,

na Satku to sestre stejné

PANNA IX

Ja spiewam, a zal zakryty
Mnozy we mnie ptacz obfity.
Spiewa wiezien okowany,

Tajqc na czas wnetrznej rany.

Spiewa zeglarz, w cudze strony
Naglym wiatrem zaniesiony,
1 oracz ubogi Spiewa,

Choc¢ od pracej az omdlewa.

Spiewa stowik na topoli,
A w sercu go przedsie boli
Dawna krzywda; mocny Boze,

IZ z cztowieka ptak by¢ moze!

Nadobnac to dziewka byta,
Poki miedzy ludzmi zyta;
Toz niebodze zawadzito,

Bo kazdemu piekne mito.

Zly a niewierny pohancze,
Zbojca wtasny, nie postancze!
Miawszy odnies¢ siostre Zenie

Zawiodles jg w lesne cienie.

Proznos jej jezyk urzynal,
Bo wszytko, cos z nig poczynal,
Krwig na rgbku wypisata
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krvi vykreslila vérné.

Zanech vSeho vytaceni,
Znamo je tvé provinéni;
na Selmy nic nesvaluj,

bezectny je skutek tviij.

Sedni, jsi-li hladov tuze,
nakrmi té po zasluze;
uz ti Zena vari syna,

neuprosnd je tvd vina.

Nevis, jakou krmi, krali,
K obédu ti prichystali;
ach, ty nevis, co se délo,

chtive hitas viastni telo!

Po hostiné k ¢isi vina
prinesli mu hlavu syna;
Cis mu z ruky sletéla,

jazyk zmlk, tvar zbélela.

Zena z kresla vyskocila:
., Nejis, co jsem navarila?
Za nerest to patri tobe,

zrdadce muyj a synitv hrobe!*

Muz, ktery se vzchopil zatim,

stal se dudkem chocholatym,

Z ni se vlastovicka stane,

co narikat neprestane.

A nevinné oné dceri

narostlo slavici peri;

1 smutnej siestrze postata.

Nie wymyslaj przyczyn sobie,
Pewnac juz sprawa o tobie;
Nie sktadaj nic na zwierz chciwy,

Umyst twoj krzyw niecnotliwy.

Siadaj za stol, jeslis glodzien,
Nakarmig cig, czegos godzien;
Juz ci Zona warzy syna,

Nieprzejednanac to wina.

Nie wiesz, krolu, nie wiesz, jaki
Obiad i co za przysmaki
Na twym stole; ach, takomy,

Swe cialo jesz, niewiadomy!

A gdy go tak uraczono,
Glowe na wet przyniesiono;
Temu czasza z rgk wypadta,

Jezyk zmilkngl, a twarz zbladta.

A Zona powstawszy z tawy:
,,Co¢ si¢ zdadzq te potrawy?
To za twgq niecnote tobie,

Zdrajca moj, synowski grobie!”

Porwie sie mqz ku niej zatym,
Ali¢ nasz dudkiem czubatym,
Sama sie w jaskotke wdala,

Oknem, tajgc, poleciala.

A ona niewinna cora

Obrosta w stowicze piora;
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tesi sladkym hlaskem v maji 1 dzis wdziecznym glosem cieszy,

poutniky, co pospichaji. Kto sie kolwiek w droge spieszy.
Zaplat' Buih, Ze ve vlasti mé, Chwata Bogu, ze te kraje
panuji uz mravy jiné; Niosg insze obyczaje,

V Polsku po cas Ziti mého Ani w Polszcze jako zywy
nestalo se nic tak zlého. Zjawily sie takie dziwy.

Mne vsak srdce poboliva;, Jednak ja mam, co mig boli;
kviili lidem dneska zpivam, A by dzis nie ludziom k’woli,

ac bych plakat méla radsi Co spiewam, ptakac¢ bych miata,

153 154

a muj zpév je roven pldaci. Acz me piesni ptacz bez mala.

V pisni devaté divky je stézejni casti epicky piib&éh inspirovany Sestou knihou
nalezejici do patnactidilného souboru dél pod souhrnnym nazvem Promény, jejichz autorem
je nejvetsi fimsky basnik Ovidius, ktery Zil na pfelomu letopoctu. IThned na zacatku pisné je
vyjadiena hluboka, skryta litost, jez vyvolava nezastavitelny pla¢. Divka se pfirovnava k
vézni, ktery skryva vnitini rdny. Ranami je myslena néjakéd psychickd ujma. V nasledujici
sloce se zase divka srovndva s namoinikem, jemuz nenadéld vichiice zménila kurs plavby.
Stejné tak se pfirovnava ordcovi, ktery 1 pres svou vycerpanost z prace ma stale silu zpivat, ¢i
k zpivajicimu slavikovi, jehoz srdce suzuje bolest ze staré¢ kiivdy. Anticky piibéh zacina
vypravénim o krasné divce, jez ale svou krasou v lidech vzbuzovala zdvist a hnév. Jednoho
dne méla kraska navstivit svou sestru a doprovod ji mél délat prave sestiin manzel. Toho vSak
svedly jeho chti¢e na Spatnou cestu a divku po cesté znasilnil. Aby o tomto skutku divka
nemohla promluvit, nevéhal ji jesté vyfiznout jazyk. Nebylo mu to vSak nic platné. Jeho Zena
se o nich dozveédéla z Satku, kde byly jeho hriizné ¢iny vypsany za pomoci krve jeji zneuzité
sestry. JelikoZ o jeho viné neni nejmensi pochybnosti, divka ho vyziva ke stolu, on vSak
netusi, ze mu Zena k jidlu pfichystala jejich vlastniho syna. Po jidle byla na stil donesena
hlava jejich syna, ktera zpusobila velky Sok, a proto se slova ujala Zena, ktera muzi odhalila
divod tohoto Sileného ¢inu. Ten se po své Zené vrhl, avSak se mezitim proménil v dudka
chocholatého a z jeho Zeny se stala vlastovka. Nevinnd sestra se zménila ve slavika, jenz

dodnes zpiva svym sladkym hlasem vSem, ktefi nékam pospichaji.

158 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 129-131.
15% Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 312-314.
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Na konci basné je citit patriotismus. Divka d€kuje Bohu, ze Polsko je jiné, také

dodrzuji jiné zvyky a jinak se chovaji, na rozdil od cizich zemi a kultur. Ackoliv ma tedy

devatad divka velké vnitini trapeni, tak pro zachovani oslavné povahy tohoto svatku tento

ptibeh zazpivala, 1 kdyz zpév ptirovnava k placi.

DESATE DEVCE

Béda, prosby mé, miij mily,
na tebe nic neplatily;
nadarmo jsem plakdvala

a zalostné narikala.

Tys po svoji cesté spéchal
a mé nestastnici nechal
V tezkem smutku, ktery dusi

preukrutné moji dusi.

Kéz zakusi vsechny muky
ten, kdo sesikoval pluky
a vymyslel ve své hlave

kanonady v strasné vrave.

Jaké hloupé pocinani:
hledati smrt v litém klani!
Ona prece stejné ceka

i zde doma na ¢lovéka.

Aspon kdybych v secich krutych

mohla stati po boku ti;
privykla bych i ja zbroji,
proklet budiz, kdo se boji!

Ty bud’ jenom potud smély,

aby ses mi vratil cely,

PANNA X

Owa u ciebie, moj mity,
Me prosby wazne nie byty;
Proznom ja tzy wylewala

1 Zatosnie narzekalta,

Przedsies ty w swq droge jechat,
A mnies, nieszczesnej, zaniechat
W ciezkim zalu, w ktorym musze

Wiecznie trapi¢ moje dusze.

Bodaj wszytkich mgk skosztowat,
Kto naprzod wojsko szykowat

I wynalazt swojg glowg

Strzelbe srogg piorunowg.

Jakie ludzkie glupie sprawy
Szukac smierci przez boj krwawy!
A ona i tak czlowieczy

Upad ma na dobrej pieczy.

Przynamniej by mi w potrzebie
Wolno stangc wedla ciebie;
Przywykiabych i ja zbroi,
Bodaj przepadi, kto si¢ boi!

Jednak ty tak chciej by¢ smiatym,
Jakoby sie wrocit caltym,
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nedej zmirati mne smutné A nie daj umrze¢ mnie, smutnej,

V odlouceni preukrutném. W ptaczu i w trosce okrutnej.
Vernost, kterou slibil jsi mi, A wiare, cos mi Slubowat,
strrez jak snitku rozmaryny; Pomni, abys przy tym chowal.
tu mi prines a sam sebe; Te mi przynies a sam siebie;

!155 /156

nic vic nechci, jenom tebe Dalej nie chce nic od ciebie

Desata divka smétuje svou pisent opét ke svému milému, ktery nedbal jeji prosby a
naléhéni a ve spéchu odesel do valky. Z tohoto diivodu je velice zarmoucend, nest'astna a trpi
tou skuteCnosti, Ze jeji mily je pry¢. Divka nerozumi diivodim a motivaci, které byly pro
chlapce rozhodujici, aby se vydal na nebezpecné bojisté. Nechape, pro¢ radsi nezlstal s ni
doma v bezpeci. ValCeni pro ni zlstava nevysvétlitelné a dokonce az hloupé. Ackoliv tedy boj
odmitd, pfeci jen aby mohla byt se svym vyvolenym, nalezla by v sob&é odvahu dokonce
obléct zbroj a bojovat s nim bok po boku. Naopak vSak nabada milého, aby byl jen natolik
odvazny, aby se ji vratil domut v potadku cely zivy a zdravy. Celé odlou€eni divka téZce nese
a trpi silnym smutkem, proto chlapci pfipominga, aby pamatoval na vérnost, kterou si slibili a
jediné co od n¢ho zada, je jeho navrat. To by ji opét ucinilo nejst’astné;si.

Pisen této divky je do jisté miry filipikou proti valkam, které pro 16. stoleti nebyly
nécim neznamym a zaroven jakousi modlitbou za navrat jejiho chlapce, kterou piednesla

praveé u svatojanského ohné.

JEDENACTE DEVCE PANNA XI

Sumari, spust’ v kole zdejsim Skrzypku, by w tej pigknej rocie
pisen o mé nejmilejsi, Ustysze¢ co o Dorocie,

chop se skripek, zahraj na né Wezmi gesle, jakoc¢ mita,

o Dorotce milované! A zagraj nie myslgc sita!
Dorotko, ty zdads se mi Nieprzeptacona Doroto,

zlatem mezi kameny, Co miedzy pienigedzmi zloto,
jako mésic v hvezdné bani Co miesigc miedzy gwiazdami,

155 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 132-133.
158 Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 314-315,
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zaris mezi druzickami!

1 vkroce srovnal bys
S vétvickami néznych briz;
na lickach mas ruze samé

S liliemi pomichané.

Nosik rovné vykrojeny,
celo mramor vyhlazeny,
husté brvy na obocit

a dva uhle misto odi.

Rty z kordlit cervenych,
zuby z pravych perel v nich;
Siji plnou, uslechtilou,

nadra obla, ruku bilou.

V srdce se mi Fine krev,
kdyz slysim ten chvalozpev:
kdyz té mohu polibiti,

tri dny v ustech sladko citim.

Sviidnéji nez bohyné se,
Dorotko, pri tanci neses:
pycha v tobé neskryva se,

coz je vzdcné pri té krase.

Vsem lidem jsi proto mila
mé jsi navzdy ujarmila;
zato zvucné struny mé té

budou slavit v celém svete. >

Tos ty jest miedzy dziewkami!

Twoja kosa rozczosana
Jako brzoza przyodziana;
Twarz jako kwiatki mieszane

Lelijowe i rozane.

Nos jako sznur upleciony,
Czolo jak marmor gtadzony;
Brwi wynioste i czarnawe,

A oczy dwa wegla prawe.

Usta twoje koralowe,
A zeby szczere pertowe;
Szyja petna, okazala,

Piersi jawne, reka biata.

Serce mi zakwitnie prawie

Przy twej przyjemnej rozprawie;

A kiedy cie pocatuje,
Trzy dni w gebie cukier czuje.

W tancus jak jedna bogini,
A co cie skutniejszq czyni:
Nie masz w tobie nic hardosci,

Co wigc rzadko przy gltadkosci.

Tymes ludziom wszytkim mita
I mnies wiecznie zniewolita;
Przeto cig me glosne strony

Bedq stawié na wsze strony.™

157 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 134-135.

158 Kochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 315-316.
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Pisent jedenactého dévcete, doprovazend hrou na housle, je ve skutec¢nosti milostnou
pisni samotného autora, sméfované k jeho milované manzelce Doroté. Ostatni divky naprosto
pievySuje a je pro ného naprosto jedine¢na. Jeji ptivab porovnava s piirodnimi krasami,
naptiklad porovnava barvu jejich licek s barvou pomichanych lilii a rizi. Ma také krasny nos,
¢elo hladké jako mramor, husté oboc¢i a pod nim tmavé o€i, krasu jeji tvate doplituji jesté plné
ervené rty, za nimiZ jsou schované zuby jako perly. Siji ma vzneSenou, dobfe tvarované
poprsi a bilé ruce. Jeji hlas je tak libozvucny, ze rozpumpuje srdce a polibek této nadherné
zeny navodi pocit sladkosti v ustech. Dorota ocaruje i svym tancem, ktery je srovnatelny s
bohynémi, a hlavné na to jak je krdsna, tak neni pySnd, coz je naprosto vyjimecné. Kazdy kdo

jipotka, tak si ji ihned zamiluje a bude o ni vypravét i dalsSim lidem.

DVANACTE DEVCE

Vesnicko ma, jakym hlasem
lze vzdat chvalu tvoji krase?
Jaké dary pro nas skryvas,

nikdo nardz nevyzpiva.

Clovek zZije pred tvou tvari
pocestné a nelichvari;
pocina si bohabojné

a ma vSeho bydla hojne.

Jini dvory navstévuji,
V plachetnicich morem pluji,
kde se velky vitr zdviha

a smrt na clovéka ciha.

Jini rady prodavaji,
za jazyk si platit dayji,
druzi zisky krvi syti,

vrhajice v sazku Ziti.

PANNA XII

Wsi spokojna, wsi wesota,
Ktory glos twej chwale zdota?
Kto twe wczasy, kto pozytki

Moze wspomniel za raz wszytki?

Czltowiek w twej pieczy uczciwie
Bez wszelakiej lichwy zZywie,
Pobozne jego staranie

| bezpieczne nabywanie.

Inszy sie ciggng przy dworze
Albo zZeglujq przez morze,
Gdzie czlowieka wicher pedzi,

A smier¢ blizej niz na piedzi.

Najdziesz, kto w ptat jezyka dawa,
A rade na funt przedawa,
Krwig drudzy zysk oblewajgq,

Gardla na to odwazajq.
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Orac kraji brazdy zemé;
Z ni i sebe, i své plémé,
i celadku, ktera tu je,

i dobytek vyzivuje.

Zahrada da prinos velky,
med mu poskytuji vcelky,
jemu patri z ovci vina,

i ohrada jehnat plna.

Luciny i pole kosi,
do stodoly snopy nosi.
Brzy zrno zasejeme,

kolem krbu usedneme.

Pustime se do pisnicky,
zahrajem si riizné hricky,
potancujme spolu taky

sousedské i natrasaky.

A hospodar za Sirani
se siti jde na cekani
nebo lici pasti v lese;

vzdycky domui korist nese.

Husta vrs je v Fece skrytd,
na prut nékdy ryby chyta,
vesele mu pri té praci

Stebetaji kolem ptaci.

U potoka skot se honi,
pastyr sedi pod jabloni,
na pistalu pisné hude,

a faunové tanci vsude.

Oracz ptugiem zarznie w ziemie,
Stqd i siebie, i swe plemig,

Stqd roczng czeladz i wszytek
Opatruje swoj dobytek.

Jemu sady obradzajgq,
Jemu pszczoly miod dawajg,
Nan przychodzi z owiec welna

1 zagroda jagniqgt petna.

On lgki, on pola kosi,
A do gumna wszytko nosi.
Skoro tez siew odprawiemy,

Komin wkoto obsigdziemy.

Tam juz piesni rozmaite,
Tam bedq gadki pokryte,
Tam trefne plesy z uktony,

Tam i cenar, tam i goniony.

A gospodarz wzigwszy siatke,
Idzie mrokiem na usadke
Albo sidla stawia w lesie;

Jednak zawzdy co przyniesie.

W rzece ma geste wiecierze,
Czasem wedg ryby bierze;
A rozliczni ptacy wkoto

Ozywajqg sie wesolo.

Stada igrajg przy wodzie,
A sam pasterz, siedzgc w chiodzie,
Gra w piszczatke proste piesni,

A faunowie skaczq lesni.
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Hospodyné, kdyz se zseri,
chysta jidlo na veceri,
na zasoby nenarika,

obejde se bez reznika.

Sama stada prepocita,
kdyz se z pastvy vrati sytd,
podoji — a kde jen miize —

podporuje svého muze.

| ti vroucci, co se hravé

Zatym sprzetna gospodyni
O wieczerzej pilnos¢ czyni,
Majgc doma ten dostatek,
Ze sie obejdzie bez jatek.

Ona sama bydto liczy,
Kiedy z pola idgc ryczy,
Ona i spuszczac pomoze;

Meza wzmaga, jako moze.

A niedorosli wnukowie,

tulivaji k staré hlave, Chylgc sig¢ ku starszej glowie,
prosté Zit si navykaji, Wykng przestawac na male,
studu, ctnosti privykaji. Wstyd i cnote chowac w cale.
Uz je den a jasné zore Dzien tu, ale jasne zorze
zapadlo by znovu v more, Zapadtyby znowu w morze,

nez by pisen vyslovila Nizby moj gtos wyrzeki wszytki

159 160

vdék tviij vSechen, visko mild. Wiesne wczasy i pozytki.

Piseit dvanacté¢ divky je oslavou venkovského zivota, vykresluje také kolob&h
venkovskych praci. Ves je zde vykreslena jako idedlni misto pro ¢estny a plnohodnotny Zivot,
zaroven jako misto pro klidny nabozensky zivot. Je zde vykreslena v opozici se Zivotem na
Slechtickych dvorech a na mofi, kde vSak neustale ¢iha smrt. Ve stejné negativnim vyznamu
je zde popsany uspechany zivot, vyhrocena honba za ziskem a vSeobecné boj o zivot. Naopak
prace rolnika na vesnici je klidna a krdsna v tom, Ze sdm je svym panem a vysledek jeho prace
zabezpeci nejen jeho rodinu pred hladem zéaroven i1 jeho Celadku a dobytek. Zahrad¢ se daii,
diky ni prosperuji 1 v€elky a davaji med, ovce davaji vinu a narodilo se hodné& jehiiat. Rolnik
se také stara o seCeni luk a sklizeni poli, a kdyZ uz je veskera uroda ve stodole, je zaseto na
novou urodu, nastava Cas k odpocinku. Lidé si spolecné zazpivaji, pokldbosi ¢i zatanci.

Dokonce ani hospodaf nezapomind na své povinnosti a v pritbéhu oslav, odpocinku se vydava

159 Kochanowski, Renesancni loutna, op. cit., s. 136-138.
160 K ochanowski, Dziela Polskie, op. cit., 317-318.
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na své pochiizky do lesa, kde klade pasti a 1écky. Dati se mu také v rybolovu a vzdy n¢jakou
tu rybu také chyti. Souhru pfirody a ¢lovéka vystihuje dalsi sloka, kde pastyi hraje na pistalu
a do toho se honi skot a tan¢i faunové. Postaveni Zen bylo pfedev§im v domacnosti a jejich
ukolem bylo se primarn¢ starat o jeji plynuly chod. Neznamena to vSak, ze by muzim nijak
nepomahaly, ba na opak. Kdyz se muz vratil z pastvy, pfepocitala Zena stado a také podojila.
nejmladsi, zde vykresleni jako vnouckové, se teprve uci zit a vytvaret spravné lidské hodnoty.

Pisen je dulezita proto, abychom si dokazali ptedstavit tu skupinu lidi, kterd tehdy
slavila sobotku. Ackoliv zde neni vyjadien zadny konkrétni zvyk, lze konstatovat, Zze na
vesnici zili spokojeni lidé, ktefi dbali nejen o své télo, ale také dusi pravé prostiednictvim
riznych oslav, mezi néz se fadi oslava v pfedveéer svatku Jana Kititele. Kochanowski se tu
projevuje podobné jako jeho soucasnik Mikota; Rej — hleda idealni spole¢nost na venkové
vV moudrém a vyrovnaném zivotnim stylu, ktery snoubi venkovskou krajinu, poctivou praci,
zboznost a radost ze spolecenstvi. Pfedstavuje tak vlastni pojeti utopie, kterd podle n€ho neni
nepfistupnd, ale je dosazitelna pravé pokojnym Zzivotem na venkové, ktery je vymezovan

pravidelnymi ro¢nimi slavnostmi.
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4. Tématika agrarnich svatki v rané novovéké historické

tvorbé — ukazky texti

Na zavér prace uvadim nekolik citaci z rané novovékych historickych dél. Tato dila
uvadim v prekladech 1 v origindlu a vybiram pravé ty pasaze, které maji vztah k jarnim

a letnim agrarnim slavnostem. K t€émto uryvkiim mutzeme ptipojit nékolik kratkych tezi:

e Specifickym zdrojem, znéhoz mizeme cerpat informace o jarnich a
svatojanskych svatcich je polska rané novoveka historicka tvorba od autori:
Jana Dlugosze, Macieje z Miechowa, Marcina Kromera a Macieje
Stryjkowského.

e Tito autofi popisuji polské vyro¢ni slavnosti spolu v souvislosti s licenim
starého polského pohanstvi.

e Jejich liceni se vztahuje na jarni a letni svatky, obecné se zminuji o letnicich,
ale charakter popisovanych slavnosti je podobny svatojanskym zvykiim.

e Inspiraci pro svoje texty hledaji autofi pfevazné v antice, odkud prebiraji i
jména boht. Jednd se o pfiznak ran¢ novoveké tvorby, kterd ,,antikizuje fadu
kulturnich jevli z doméciho prostredi.

e Informace o ,polském davnovéku“ mohou byt smysSlené, ovSem liceni
slavnosti jist¢ odpovida realité, kterou autoti znali.

e Prvni takovéto liceni pouziva Dlugosz, dalsi autofi jako Marcin z Miechowa
nebo Marcin Kromer se zcela urcit¢ inspiruji u né¢ho a ptebiraji jeho styl.
Dtugosz piSe o uctivani bohii prostfednictvim obéti a také zde popisuje
konkrétné ritudlni tance a zpévy.

e Marcin Kromer ve své Kronice polské parafrazuje celou Dlugoszovu pasaz o
staropolském pohanstvi a pfimo se na Dlugosze odvolava, sam piidava jesté
dalsi informace z Rusi, které nejspiSe nacerpal z dalSich kronik. ™

e Podobné se chovad i Maciej Stryjkowski, zde je vSak dllezité, ze se jedna o

prvni polsky psanou kroniku a Ze si autor v§ima i poméra v okolnich zemich.

181 Kronika polska Marcina Kromera, biskupa warminskiego ksigg XXX. Tom 1. Blazowski M. (ed. et trans.),
Krakow: Ksiggarnia J. M. Himmelblaua 1882, s. 93-94.
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4.1 Jan Dhlugosz

»--.Je zndmo o Polacich, Ze od pocdtku svého rodu byli modlosluzebniky a Ze vérili a
ctili mnozstvi bohit a bohyn, jmenovite Jova, Marse, Veneru, Pluta, Dianu, Cereru a upadli
V bludy jinych narodu a kmeni. Jova ve svém jazyce nazyvali Jessem vérice, Ze od ného jako
od nejvyssiho z bohit jim prichdazela vSechna pozemska dobrodini, jak neprizniva tak stastna.
Marse nazyvali Ladou. Predstavy badsnikii ho ucinily viudcem a bohem valky. Modlili se
K nému za vitézstvi nad neprateli a za odvahu pro sebe a vuctu mu prokazovali velmi divokymi
obrady. Veneru nazyvali Dzidzileylou a méli ji za bohyni manzZelstvi, zvlasté ji prosili o
pozehnani potomstvem a za dar hojnosti synit a dcer. Pluta nazyvali Nyjou, povazovali ho za
boha podzemi a strazce a ochrance dusi, kdyz opousteji télo. K nému se modlili o to, aby byli
po smrti uvedeni do lepsich sidel v podzemi. Téem dusim byla vybudovina v Hnézdné
vyznamna svatyné, ke které se putovalo ze vSech stran. Dianu povazovali podle pohanské viry
za neveéstu i pannu zaroven, uctivaly ji matky i panny vénci pred jejimi modlami. Rolnici zase
uctivali Cereru a obétovali ji obilna zrna. Za bozstvo povazovali i ,Pocasi‘ a tak je i nazyvaly
Pogodou, tedy darce piihodného povétii. Byl téz bih Zivota zvany Zywye. Panstvi Lechitii
vzniklo v krajine piné lesii a haji, o kterych predci vérili, ze je obyva Diana a Ze nad nimi
uplatnuje svoji viadu, Cerera zas byla povazovana za matku a bohyni urody, které ten kraj
potreboval dostatek, ty dvé bohyné zvali: Dianu v jejich jazyce Dzewanou a Cereru Marzanou
a ty se tesily zvlastnimu kultu a vseobecné ucté. Temto bohiim a bohynim budovali Polaci
svatyné a modly, ustanovovali knéze a rozmanité obrady, zasvécovali haje na vyznamnych a
lidnatych mistech, aby je zde ctili a klanéli se jim. Tam se shromazdovali muzi, Zeny i s détmi,
prinaseli obeti a celopaly z plodin, skotu a zvériny, a nekdy i z lidi zajatych v bitve. Meéli téz
poverecny ndbozZensky zvyk spocivajici v ulitbach na ucténi ruznych mistnich bozstev a
ustanovena hriste pro urcité dny a obdobi roku, kam dochdazeli obyvatelé obojiho pohlavi ze
vsi a sidel. Ta hristé obchazeli s rozpustilym zpévem a nevazanymi pohyby, nékdy tleskanim,
milostnym nakrucovanim a jinou sveévoli v pisnich, hrdach a nestydatych cinech, pricemz
vzyvali jmenovanad bozstva obvyklym obycejem. Takové obrady a nékteré jejich zbytky, nebot,
jak je znamo, Poldci uz pred péti sty léty prijali kiestanstvi, se az do dnesniho dne kazdorocné

opakuji ve dnech Zelenych svatkii a pripominaji pohanské modlarstvi hrou zvanou v jejich
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Jjazyku Stado, protoze se na nej shromazduji zastupy lidi, kteri rozdéleni na stada neboli 7ise

o . . e . , . . . 162
Silencu a rozkosnikii, radi slavi tyto svatky hodovanim a zahalkou.*

4.2. Maciej z Miechowa

»--.Povime o pocatku znovuzrozeni Poldku v Kristu skrze krest. Je treba vici o
prokletych modldch, které ctili predtim, nez vyznali pravou viru a obratili se k pravé sluzbe
Bozi. Byli to ti, o kterych je mozno cist v Chronografu, bohové, kteri byli podle lidového zvyku
cteni, totiz Jupiter, Mars, Pluto, Venuse, Diana, Ceres. Jova v svém jazyce nazyvali Jessou,
tvrdili o ném, ze je vSemohouci, vSeho je darcem, vse je schopen ucinit, nebot’ vSechny veci
Jjsou Jovem naplnéné. Marta nazyvali Ledou, vladcem valek a darcem vitézstvi. Pluta nazyvali
Nya a zadali od ného po smrti lepsi sidla v podsveti. Veneru nazyvali Dzidzililyou. Od ni
ziskavali plodnost, rozkose a mnozstvi potomstva. Dianu ctili jako Dzevanu a vzyvali ji kvili
zdrzenlivosti, pri lovech a pro Stésti pri liceni. Cereru nazyvali Marzanou a prosili ji o
plodnost poli a stromii. A protoze stejné jako Rekové (kteii nebyli prilis vzdaleni) byli odddni

modlosluzbé, ctili Fecké bohy, jak jsem ja od svych predkii slysel. Ctili Pogodu, coZ znamend

162 e, e e . . .. .
,...Constat autem Polonos ab initio suae originis idolatras extitisse, et pluralitatem deorum et dearum,

videlicet lovem, Martem, Venerem, Plutonem, Dianam et Cererem, caeterarum gentium et nationum errore
lapsos credidisse, coluisseque. Appellabant autem lovem Yeszam lingua sua; a quo velut deorum summo, omnia
temporalia bona, et omnes tam adversos, quam felices successus sibi credebant praestari, cui et prae caeteris
deitatibus amplior impendebatur honos, frequentioribusque colebatur sacris. Martem vocabant Lyadam, quem
praesulem et deum belli poetarum figmenta pronuntiant. Triumphos de hostibus, et animos feroces ab illo sibi
precabantur conferri, asperrima illum placantes cultura. Venerem nuncupabant Dzydzilelya, quam nuptiarum
deam existimantes, prolis foecunditatem et filiorum atque filiarum ab ea sibi deposcebant numerositatem donari.
Plutonem cognominabant Nya, quem inferorum deum et animarum, dum corpora linquunt, servatorem et
custodem opinabantur, postulabant se ab eo post mortem in meliores inferni sedes deduci, et illis delubrum
primarium in Gnesnensi civitate, ad quod ex omnibus locis fiebat congressus, fabricarunt. Dianae quoque, quae
superstitione gentili femina et virgo existimabatur, a matronis et virginibunis serta simulacro suo offerebantur.
Ceres a colonis et agriculturam exercentibus, frumentorum grana sacris certatim ingerentibus colebatur.
Habebatur et apud illos pro deo Temperies, quem suo lingua appellabant Pogoda, quasi bonae aurae largitor;
item deus vitae, quam vocabant Zywye. Et quoniam imperium Lechitarum in regione vastissimas silvas et
nemora continente fundari contigerat, quos Dianam a veteribus inhabitare et illorum nactam esse imperium
proditum fuerat, Ceres autem mater et dea frugum, quarum satione regio indigebat, fingebatur: Diana lingua
eorum Dzewana, et Ceres Marzyana vocatae, apud illos in praecipuo cultu et veneratione habitae sunt. Hiis
autem diis deabusque a Polonis delubra simulacraque, flamines et sacra instituta atque lociet in precipuis
frequencioribusque locis sacra et veneratio habita, solemnitates et sacrificia institua, ad quas mares et femine
cum parvulis convenietes, diis suis victimas et hostias de pecoribuset pecudibus, nonnumguam de hominibus in
prelio captis offerebant, qui confusam et popularem deorum placandam multitudinem libaminibus credebant; in
eorumque honorem, ludi certis anni temporibus decreti et instaurati, ad quos peragendos multitudo utriusque
sexus ex vicis et coloniis in urbes convenire pro diebus institutis iussa, ludos huiusmodi impudicis lascivisque
decantacionibus et gestibus manuumque plausu et delicata fraktura ceterisque venereis cantibus, plausibus et
actibus deos deasque prefatas reetitis invocando obsecracionibus depromebat. Horum ludorum ritumet
nonnullas eorum reliquias Polonos, quamvis ab annis quingentis christianitatis cultum constat professos, usque
in presencia tempora annis singulis in Penthecostes diebus repetere et veterum supersticionum suarum
gentilium annuali ludo, qui idiomate eorum stado, id est ,grex‘, apellatur, quod greges hominum ad illum
peragendum conveniant et in cuneos seu gregos divisi illum tumidi ingenii et sediciosi, in voluptates segniciem et
comessaciones proni peragunt, meminisse.«, loannes Dlugossii Annales seu Cronicae incliti Regni Poloniae,
Varsaviae 1964, s. 107-108.
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,pocasi’, ctili povetri, bud’ jako jemny vanek, ktery sumi v obilnych klasech a v listi stromii,
nebo prechdzi do hukotu: to bozstvo nazyvali Pogwisd. Ctili Léthé, matku Castora a Poluxe, a
blizence Castora a Polluxe narozené z jednoho plodu oslavuji do dnesniho dne starymi
pisnemi zpivajice: ,Lada, Lada, Ileli lleli, Poleli‘ a pritom tleskaji a hlomozi rukama. Ladou
(jak Fikaji ociti svedkové) nazyvaji Léthé [aby to nebylo stejné jako jméno Martovo], Kastora
Leli, Poluxe Poleli. VSechny ty vyse zminené modly, vS§echno vésténi, zaklinace a hadace
vyhnal slovutny knize Mieczslav [= MeSek], ktery, kdyz viadl v zemi, pod trestem smrti
vyhlasil, Ze nesméji byt oslavovani jini bohové, kromé pravého a jediného Boha ve trech
osobach. Ja sam ve svéem détstvi jsem videl modly vyse jmenovanych bohii jiz zéasti znicene,

pobliz ambitu klastera Svaté Trojice nedaleko Krakova. Jiz davno povzneseny... 163

4.3 Maciej StryjkowskKi

»---Nejprveé méli Polaci, Pomorané, Mazurové tyto hlavni bohy: Jova, kterého nazyvali
Jessa, toho oslavovali jako vsemohouciho a darce dobra. Plutona, podsvétniho boha, kterého
nazyvali Nia, oslavovali vecer a rovneéz ho prosili, aby po smrti ziskali lepsi a vaZenéjsi misto
V pekle. Zdadali ho i o dést a zahndni necasu a byl mu zasvécen chram v Hnézdné, jak to
dosvédcuje Dilugosz. Cereru, bohyni zemé a vynalezkyni obili, nazyvali Marzana a byl ji

V Hnézdné, jak o tom pise prvni polsky kronikar a krakovsky biskup Vincenc Kadtubek,

163 . « e o . . . .
,-.Dicto inicio renascendi in Christo per baptismum polonorum. Dicenda sunt execrada idola eorum

adorata, priusque ad uere fide cognitionem, uerique dei culturam peruenerunt. Fuerunt autem ut est in
Cronographis uidere: dii quos more gentilitatis coluerunt, isti lupiter, Mars, Pluto, Venus, Diana, Ceres, louem,
uulgari sermone lessam nuncupabant, Hunc dixerunt omnipotentem, Omnia dantem, omnia que facientem,
quonia louis omnia plena sunt, Martem appellantur Ledam, ducem bellorum, et largitorem uictoriarum.
Plutonem uocauerunt Nya, meliores sedes inferni: post mortem ab eo postulantes. Venere dixerunt Dzidzililya.
Ab hac impetrabant foecunditatem, uoluptates, et prolis copiam. Dianam nuncupabant Dzeuana, continentiam,
uenationes, et foelices aucupationes ab ea praecantes Cererem uocarunt Marzana, fertilitatem agrorum et
arborum ab ea petentes. Et quia ad instar ad graecorum (quibus non multum distant) multa satagebant facere.
Deos graecorum coluerunt: Ut ego a maioribus meis accepi. Adorabant Pogoda, quod sonat temperies:
Adorabant spiraculum, siue flatum tenuis aurae, per spicas frugum, et folia arborum sibilantem, atque cum
sibilo transientem: Vocantes numen eius Pogwisd: Adorabant Ledam matrem Castoris et Pollucis, Geminosque,
ab uno ouo natos Castorem et Pollucem, quod aeditur in hodiernam diem, a cantantibus uetustissima carmina:
Lada Lada, lleli lleli, Poleli cum plausu et crepitu manuum: Ladam (ut ausim ex uiuae uocis oraculo dicere)
Ledam uocantes, non martem, castorem Leli, Polucem Poleli. Omnia iam praefata idola, omnia auguria,
incantatores et phitones, abstulit inclitus princeps Mieczlav, et regno relaguit, sub interminatione uitae
mandans, ne quisqua, praeter uerum et unicum deum, in personis trium, peramplius glorificaret. Ego in puericia
mea uidi tria idola de praedictis in parte confracta, circa ambitum monasterii sanctae trinitatis iacem ria
Craccouiae: Iam dudum sublata...“, MACIEJ Z MIECHOWA, Chronica Polonorum, Jesionkowski L.,
Kornijasz A., Tabkowski S. (edd.), Warszawa 1986, reprodukce originalu ulozeného v jagellonské knihovné
v Krakové: Mathiae de Miechowi Chronica Polonorum, Vietor H. (ed.), 1521, I. Il./caput Il., cap XXIII,
nestrankovano.
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zbudovan nakladny chram, kde k jeji oslavé obétovali desetinu vseho obili po Znich a prosili o
bohatou urodu na pristi rok. Veneru, bohyni lasky, nazyvali Zizila a modlili se k ni o plody a
zadali po ni veSkeré télesné rozkoSe. Dianu, bohyni lovu, svym jazykem nazyvali Ziewona
nebo Dziewanna. Kastora a Poluxe, fimské buzky, oslavovali a nazyvali je Lel a Polel. To
jeste muzeme slyset v dnesni dobe mezi Mazury a Polaky, kdyz se napiji, pak vykrikuji , Lelum
po Lelum’...Oslavovali i matku Lela a Polela Ledu...A podle obyceje se muzi i divky, stari i
mladi spolecné schazeli o svatcich k tanci a jinym kratochvilim, které nazyvali kupalo, zvlasté
25. kvétna a 25. cervna, coz se jesté dosud zachovava na Rusi a Litvé. Brzy po prevodni nedéli
az do svatého Jana Krtitele Zeny a panny se spolecné schazeji, vezmou se za ruce, opakuji a
zpivaji: ,Lado, tado i Lado maja!‘ na pamatku Lady, matky Kastora a Poluxe, aniz by prosti

lidé védeli, odkud se ten zvyk vzal.«1*

164 ...Naprzéd tedy Polacy, Pomorzczycy, Mazurowie, ty najprzedniejszy bogi mieli: Jowisza, ktérego zwali

Jessa, tego chwalili za wszemocnego i za dawce dobr. Plutona tez boga piekelnego, ktorego zwali Nia, chwalili
wieczor, prosili tez od niego po Smierci lepszego i wczesniejszego miejsca w piekle i dzdzow albo uskromienia
niepogody, ktérego kosciol naswietszy byt w Gnieznie, jak Diugosz swiadczy. Cerere tez boginiq ziemng,
wynalezicielke zboza wszelkiego, ktorg oni zwali Marzana, tej tez w Gnieznie, jako Wincenti Kadtubkus, biskup
krakowski, pirwszy Kronikarz Polski pisze, byl wielkim kosztem zbudowany kosciol, gdzie jej na chwalg
dziesigciny wszelkiega zboza po zniwech ofiarowali, proszqc na drugi rok o zZyzne urodzaje. Wenerg¢ tez boginiq
milosci zwali Zizilg, ktorej modly czynili dla plodu i wszelkich roskoszy cielesnych od niej zqdali. Diang, boginig
lowow, swym jezykem zwali Ziewonq albo Dziewanng. Castora tez i Poluxa, rzymskich bozkow chwalili, ktorych
Lelusem i Polelusem nazywali, co jeszcze i do dzisiejszych czassow u Mazurow i Polakow na besiadach, gdy
sobie podlejg, jaunie styszemy, kiedy Lelum po Lelum wykrzykujq... Chwalili i matke Lelowe i Polelowe Ledeg...
A zwykli byli mezowie i niewiasty, starzy i mlodzi, na $Swigta bych hogow swoich w jedno si¢ schodzi¢ miejsce do
tancow i krotofil inszych, ktore schadzke kupale zwali, zwlaszcza 25 dnia Maia miesica i 25 czerwca, co jeszcze
do tych czaséw w Rusi i w Litwie zachowywajq, bo skoro po niedzieli Przewodnej az do S. Jana Chrzciciela
niewiasty i panny do tanca si¢ gromadg schodzq, tam ujgwszy si¢ za rece Lado, lado i tado maja! powterzajqg,
Spiewiajgc na pamietke Lady albo Ladow, matki Kastora i Poluxa, acz prosci ludzie nie wiedzq skqd ten obyczaj
urost... Chwalili jeszcze Polacy wiatr szumigcy za boga, ktéry nazywali Zywie, takze Pogode, boga jasnych a
wesotych dni, jako styszal Miechowius od przodkow swoich. Chwalili tez drugi wiatr Pochwist, ktory, jako
Miechowius pisze (ale Cromer Pochwist niepogodq wykilada) jeszcze i dzis Mazurowie Pochwistem zowiq, przeto
kiedy juz taki sie wiatr swisczqcy trafil, padali i kigkali...“, Macieje Ostostewciusa Stryjkowskiego Kronika
polska, litewska, zmodzka i wszystkiej Rusi, Gliicksberg G. L., Malinowski M. (edd.), Krélewiec 1582/Warszawa
1848, ksiggi czwarte/rozdziat IV, s. 137-138.
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ZAVER

Cilem mé prace bylo vyhledat a zpracovat dila polskych autort 15. a 16. stoleti, ktefi
se zabyvaji lidovym folklorem a slavnostmi a néjakym zpisobem je reflektuji ve svych
dilech. Stézejnim spisovatelem pro tuto praci stal Jan Kochanowsky. Zaroven bylo cilem
predstavit konkrétni slavnosti Vv pfedvecer svatku svatého Jana Kititele, jejich pribéh, se
zamétenim na Polsko.

V prvni ¢asti jsem uvedla informace k terminu oslav a ritualy samotné. Svatojanska
noc meéla mit svou tajemnou moc, diky nizZ se objevovaly utajené cesty k pokladiim, voda
m¢éla ozdravujici a zkréaslujici ucinky, bylinky utrzené v tuto noc ziskaly specidlni moc. Na
kopcich lidé zapalovali vysoké ohn¢, do nichz se hazely rizné byliny ¢i se kolem nich tancilo,
¢1 se vyznavala laska. Dokonce na nékterych mistech byla tato noc spojena s pohlavni
promiskuitou. Byli zde vyjmenovani ,,ptivodni‘ bozi, ktefi byli prvotnim motivem oslav.

Druha cast predstavuje informace o zivoté, studiich a tvorbé péti polskych autori ze
zkoumaného obdobi. Tito autofi jsou vyznamnymi reprezentanty renesancni literatury
Vv Polsku. Mikotaj Rej a Jan Kochanowski jsou vrcholnymi predstaviteli poetické a prozaické
tvorby v polstiné v 16. stoleti. Jan Dlugosz, Maciej z Miechowa a Marcin Kromer jsou
vyznamnymi historiky na pfelomu sttedoveéku a raného novoveéku. VSichni tito autofi vyuzili
motivll vztahujicich se k jarnim a letnim agrarnim svatkiim. Zatimco Rej a Kochanowski
pouzili tyto motivy ve své poetické tvorbe€, tak polsti historici je pouzili jako informacni
material k vyli€eni polskych zvyklosti, kter¢é mély své kofeny ve starém slovanském
pohanstvi.

Treti Cast je rozborem dila od nejvyznamnéjSitho poety renesance Jana
Kochanowského. Jako prvni v polském prostiedi spojil motiv lidovych slavnosti, folkloru
s poetickou tvorbou. Kapitola pfinasi podrobné citace Kochanowského cyklu Piesn
swietojanska o Sobotce, které jsou vzapéti komentované a vylozené.

Cast &tvrta se v kratkosti vénuje vybranym textiim z polskych historickych dél, v nichz
se hovofti o lidovych slavnostech blizkych svatojanskym oslavam. Jsou zde uvedeny pieklady
a citace téchto textti od tii autord (Jan Dlugosz, Maciej z Miechowa, Maciej Stryjkowski),
které jsou uvedeny kratkym komentaiem. Texty kladou do souvislosti tyto cyklické slavnosti,
které se odehravaly o Letnicich ¢i béhem svatojanské noci, s ddvnym ,,polskym® pohanstvim,

jenz se autofi snazi ptipodobnit antickym vzortim, coz bylo v té dobé béznym postupem.
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Prace se snazi v prvé tad€ predstavit dosud nezpracované téma z polské kulturni
historie, ¢eskému prostiedi. Dale chce poukazat na roli folkloru v rané novoveké literarni

tvorbé€ v riznych zanrech.
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RESUME

Tato bakalafska prace se zabyva lidovymi slavnostmi v predvecer svatku Jana Kititele,
na terénu Evropy se zaméienim na Polsko. Je zde piedstaveno pét vybranych autorti z 15. a
16. stoleti, tj. Jan Dlugosz, nasleduje Maciej z Miechowa, Mikotaj Rej, Marcin Kromer a Jan
Kochanowski. Dale je zanalyzovano konkrétni dilo od Jana Kochanowského Piesn
swietojanska o Sobotce, kde jsou predev§im vyhledavany spojitosti s tradicemi,
dodrzovanymi v tento veder. Cast &tvrta se v kratkosti vénuje vybranym textim z polskych
historickych dél, v nichz se hovoii o lidovych slavnostech blizkych svatojanskym oslavam.
Jsou zde uvedeny pieklady a citace téchto text od tii autord (Jan Dlugosz, Maciej
z Miechowa, Maciej Stryjkowski), které jsou uvedeny kratkym komentarem. Texty kladou do
souvislosti tyto cyklické slavnosti, které se odehravaly o Letnicich ¢i béhem svatojanské noci,
s davnym ,,polskym* pohanstvim, jenz se autofi snazi pfipodobnit antickym vzoriim, coz bylo

Vv té¢ dob¢ béznym postupem.

This bachelor thesis deals with folk festivals on the eve of the feast day of John the
Baptist, on the field of Europe with a focus on Poland. Here are five selected authors from the
15th and 16th centuries, i.e. Jan Dlugosz, followed by Maciej z Miechowa, Mikotaj Rej,
Marcin Kromer and Jan Kochanowski. Further is analyzed a specific work by Jan
Kochanowski Piesn swigtojanska o Sobotce, where are sought the traditions observed this
evening. Part Four focuses on selected texts from Polish historical works that talk about folk
festivities close to Saint John's Eve celebrations. There are translations and quotations of these
texts from three authors (Jan Dlugosz, Maciej z Miechowa, Maciej Stryjkowski), which are
introduced by brief commentary. The texts link to these cyclical celebrations, which took
place on Pentecost or during the midsummer night, with the ancient "Polish" paganism, which

the authors try to resemble ancient patterns, which was a common practice at that time.

Praca licencjacka zajmuje si¢ ludowymi obrzgdy prowadzonymi w wigilie $w. Jana
Chrzciciela na terenie Europy, z szczegbélnym uwzglednieniem na terytorium
Rzeczypospolitej Polskiej. Jest przedstawiono pie¢ wybranych tworcow z 15 i 16 wieku, czyli
Jan Dhlugosz, nastepnie Maciej z Miechowa, Mikotaj Rej, Marcin Kromer i Jan Kochanowski.
Dalej jest analiza konkretnego dziata od Jana Kochanowskiego Piesr Swietojariska o Sobétce,
w ktorej sa poszukiwane cigglosci z §wigtowaniem obchodzonym w tg wigili¢. Cze$¢ czwarta

jest poswigcona wybranym tekstom z polskich prac historycznych, w ktorych sa opisane
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uroczysto$ci ludowe bliskie do obchodéw nocy $wigtojanskiej. Sa podane thumaczenia i
cytaty tych tekstow od trzech autorow (Jan Dlugosz, Maciej z Miechowa, Maciej
Stryjkowski), ktore sa przedstawione przes krotky komentarz na poczatku. Teksty umieszcza
uroczystosci do kontekstu, ktory odbywat si¢ podczas $wieta Zestania Ducha Swigtego lub
nocy $wigtojanskiej, razem z starym "polskim" poganstwem. Autorzy starajg si¢ przyroéwnac

do wzordéw antycznych i to byto procedurg zwykta w tym czasie.
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