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Souhrn

Prace je zamétena na islamsky extremismus, ktery je v modernim svété pfitomen
v podobé globalniho dzihadismu, ale také v dalSich formach, které se zde vyskytovaly
jiz diive. V praci je pojednéno o téchto nejriznéjsich podobach islamského extremismu
v muslimském svéte, pricemz se zaméfuje prave na globalni dzihadismus v podobé¢ al-
Q4idy.

Na prikladu dvou islamskych extremistl, ktefi maji spojitost s al-Q4“idou,
Usémy bin Ladina a Mahmuda Abouhalima je provedena psychologicka analyza
s uzitim vybranych teorii z oblasti psychologie ndbozenstvi. Prace se snazi na zaklad¢
prostudované literatury ptiblizit jaké psychologické procesy vedou isldmské extremisty

k tak néasilnym a bezohlednym jednanim.
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Summary

The bachelor work is focused on the islamic extremism which exist in modern
world like global jihadism but in other forms too. These forms were in our world
previously. This work is about various forms of islamic extremism in muslim world and
is concentrated on global jihadism in the form of al-Qaida.

In this work are two examples of islamic extremism Usdma bin Ladina and
Mahmud Abouhalima which are connected on al-Qéida. With help of the examples of
this extremism is performed psychological analysis using selected theories in the field
of psychology of religion. This work attempts to use scientific literature to look which
psychological processes lead islamic extremism to so violent and inconsiderate

behavior.
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Uvod

Islamsky extremismus se stal jednou z nejvétSich hrozeb soucasného svéta. Na
to, ze islamsky extremismus piedstavuje obrovsky problém bylo nejvice upozornéno
teroristickym Utokem 11. zafi 2001 v New Yorku a Washingtonu. Cely svét tehdy
sledoval tuhle désivou udalost, ktera zasadila zapadni spole¢nosti obrovskou ranu.
Pravé tehdy se islamsky extremismus pfemeénil na globalni problém, kdy se obé&tmi
zacali stavat lidé celého svéta. Duraz zde zacal byt kladen na co nejvétsi pocet mrtvych,
¢imz se zcela odlisil od extremismu, ktery zde ptisobil doposud. Islamsky extremismus
zde tedy existoval jiz diive, nepohyboval se sice v globalnim méfitku jako v podéni al-
Q4%idy, ale byl tady. Lidé byli také zabijeni, ale cilem bylo pfedev§im vyvolat co
nejveétsi pozornost. V této praci se pokusim zodpovédét, ¢im tedy isldmsky extremismus
skute¢né je, v jakych podobach se vyskytuje a pfedev§im jaké psychologické procesy
vedou islamské extremisty k témto jednanim a zdali jsou viibec témito psychologickymi
teoriemi vysvétlitelné. Pripadné zda existuje néjaka jednotna psychologicka teorie, ktera
by byla schopna takovyto zptisob chovani osvétlit a zaroven by byla aplikovatelnd na
celé spektrum projevill islamskych extremista.
bude kapitola Ctvrta, kterd bude psychologickou analyzou islamského extremismu.
Prvni tf1 kapitoly budou mit povahu spise historicko-politologickou, ¢tvrta kapitola pak
bude povahy psychologicko-ndbozenské. Prvni kapitola stanovi definici islamského
extremismu a pojednd o zékladnich pojmech, jejichZ objasnéni je piredpokladem pro
porozumnéni tomuto fenoménu. Budu zde feSit témata politické teorie islamu,
islamského fundamentalismu, neofundamentalismu, reformismu a terorismu. V
podkapitole tykajici se terorismu popisi jeho podobu v novodobém muslimském svété,
pfi¢emZ ho budu dé&lit na terorismus naconalisticky a islamisticky, pod islamisticky
pak zatfadim jeSté¢ sebevrazedny terorismus. V piipadé nacionalistického terorismu
pojedndm o jeho projevech na ptikladu Palestiny, Izraele a Libanonu. V této prvni
kapitole bude Cerpano ptfedevSim z knih MiloSe Mendela: S puSkou a s Koranem a
Dzihad a z knih Lubose Kropacka: Islamsky fundamentalismus, Duchovni cesty islamu
a Islam a zapad.

Druha kapitola pojednd o podobach isldmského extremismu v novodobém

muslimském svéte. Zabyvat se zde budu wahhdbismem v Saudské Arabii, Subsaharskou



Afrikou, Suddnem, Maghribskymi zemémi, Muslimskym bratrstvem v Egypté a Syrii,
Irikem, IrAnem, Afghanistanem a Pékistanem. Pro tuto ¢ast mi poslouzi predeviim
kniha LuboSe Kropacka: Islamsky fundamentalismus, dale pak encyklopedie Svétovy
terorismus. Nejnovéjsi podobé¢ isldmského extremismu se bude vénovat samostatna tieti
kapitola, jez pojedna o globalnim dzihadismu, ktery je reprezentovin al-Q4“idou. Zde
bude Cerpano predevsim z knihy Jasona Burkeho: Al-Qaeda. The true story of radical
islam a z knihy Emila Souleimanov a kol.: Terorismus valka proti statu.

Posledni kapitolu, ktera bude psychologickou analyzou isldmského extremismu,
rozdélim do dvou casti. Prvni pojedna o psychologickych teroriich tykajicich se
extremismu. Zde budu volit teorie G. Holeho, G. Allporta, E. Fromma, S. Freuda, M.
Kleinové a C. G. Junga. Druhad ¢ast pak bude obsahovat rozhovor s Mahmudem
Abouhalimou, jez se podilel na utoku na Svétové obchodni centru roku 1993 a zdkladni
idaje u Usama bin Ladinovi, jez stoji za puasobenim al-Qaidy. Udaje o t&chto
islamskych extremistech budou dilezité pro to, abych mohla provést aplikaci
psychologickych terorii na jejich osobnosti. V této Ctvrté kapitole bude cerpano
ptedevsim z praci jednotlivych psychologl s vyjimkou Melanie Kleinouvé, kde budu
jeji teorii Cerpat z knihy Pavla Ri¢ana: Psychologie naboZenstvi a spirituality. Rozhovor
z Muhmidem Abouhalimou pouZiji z knihy Marka Juergensmeyera: Teror v mysli boZi:
globalni vzestup naboZenského nasili a idaje o Usama bin Ladinovi budou uzity z knihy
od Petera L. Bergena: Svata valka: autentické svédectvi o tajemném svété Usdmy bin
Ladina a z prace Jasona Burkeho: Al-Qaeda. The true story of radical islam. V této
kapitole budu také pracovat s fatwou, kterd byla vydana Usamou bin Ladinem proti
zidim a  kfestanim, jez je zvefejnéna na  internetovém  odkazu:

http://www.fas.org/irp/world/para/docs/980223-fatwa.htm .

Transkripce arabskych slov a vlastnich jmen se v této praci bude fidit knihou

Lubose Kropacka: Duchovni cesty islamu.
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1. Zakladni pojmy

Extremismus je mnohovrstevny fenomén, ktery je vyvolavan mnoha pfi¢inami
socialniho, ekonomického, ideologického, nabozenského, etnického a ekologického
charakteru nebo kombinaci téchto pficin. Pojem vychdzi z latinského slova ,,extremus®,
tento termin oznacuje nejdale lezici pozici. Z hlediska uvazovani a jednani clovéka se
jednd o nejzazsi, krajni, pfemritény a vystiedni postoj.' Nicméné toto vymezeni pojmu,
v kontextu islamu, je velice Siroké a vyzaduje interdisciplinarni pfistup. To ovSem neni
ulohou mé prace, ta bude pracovat predevsim s psychologickou perspektivou. Je vSak
nutné vyjasnit, ¢eho se bude islamsky extremismus tykat, 1épe feceno, co vSe pod tento
termin budeme tadit.

Pod téma islamského extremismu budeme fadit: islamsky fundamentalismus,
proud politického islamu, islamsky neofundamentalismus a bojovna reformacéni hnuti.
Vsechny jiz jmenované sméry ovSem nemizeme souhrné oznacit jako islamsky
extremistické, protoze bychom narazeli na rozpory. Z tohoto diivod je nutno si pro tuto
praci stanovit jasnou definici. V této praci budeme islamsky extremismus chépat jako
nasilnou obranu proti zdpadni nadvladé a sekularismu, jez zpisobuji nabourani
pivodnich hodnot muslimské spolecnosti. Tato skutecnost, pak vede k silnému
vnitinimu pfesvédéeni o obrovské nespravedlnosti a kiivdach, hlubokému pocitu
ponizeni a bezmoci. Aby doSlo k zahnani téchto negativnich pociti je nezbytné
uspokojit potfebu bezpeci, zakotveni a autority, jez je nachazena v islamu. Islam je vSak
v islamském extremismu zneuzivan k tomu, Ze pudi k nasilnému boji proti bezvérciim a
nepiatelim islamu. Mezi bezvérce a nepiatele islamu je fazena celd zapadni spolecnost,
reprezentovana Spojenymi staty, dale pak Izrael a vSichni, kdo jsou s t€émito neptateli
ochotni spolupracovat ¢i ti, kdo jsou ochotni k zdvadéni nejriznéjsSich novot, tedy
vladni predstavitelé muslimskych statl, kteti se isldmskym extremistim z nejriznéjsich
divodii znelibi. Z Kordnu jsou Uceloveé vytrhadvany urcité pasaze, které pak legitimizuji
nasilnd konani danych skupin, pfipadné jsou tato nasilnd jednani klasifikovdna jako

nezbytnd povinnost kazdého ,,spradvného muslima®.

' Dancis, Stefan: Extremismus, s. 9-10.
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1.1 Islam a jeho politické teorie

Kofteny politického islamu jsou v pocatcich islamu samotného. Pfi jeho utvaieni
hrali roli dvé skutec¢nosti. Prvni z nich byla ta, Ze se obec muslimil (umma) utvéaiela jako
spolecenstvi vyznavaci. Neustale se musela se bit o pfeziti a jejim zamérem bylo S§ifit
svou viru do okoli, coz se vdalSich desetiletich po Muhammadové smrti dafilo
uskutecnit. Druhou skutec¢nosti bylo to, Ze obec vedla obCanskou valku kvili tomu, kdo
povede islamskou obec. Vzhledem ktomu, Zze Muhammad nezanechal Zzadného
muzského potomka, protoze jeho synové zemieli v détském veku a sam nejmenoval
zadného naméstka, po jeho smrti se stava klicovou otdzka legitimity moci. Vznikaji tii
zakladni koncepty: a) primitivni koncepce vyzdvizeni chalify v souladu s beduinskou
demokracii charidzovcl, b) vybér chalify z vlivnych piedstaviteli kmene Quraj$
(sunnité), c) ambice Aliho a jeho potomka vzeslych ze snatku s Prorokovou dcerou
Fatimou (8iité¢). Tak byly od samého pocatku zalozeny tfi koncepty legitimity a vykonu
moci, jez vyrazn¢ ovlivnily celé stiedovéké déjiny islamu a promitly se rovnéz do
reformistického mysleni 19. a zejména 20. stoleti. Vzor jednoty obce byl vSak od
samého pocatku znesvécovan politickou praxi, naptiklad bojem o moc 632-661, opozici
$i% a charidzi vi¢i modelu moci nastolené Umajjovci a rozpadem chalifitu na
provincie.”

Vitéznym konceptem legitimity a vykonu moci se stala sunnitské teorie statu.
Jeji vitézstvi bylo ovlivnéno kréatkou krizi, kterd byla vyvolana Muhammadovou smrti.
Tato krize byla kurajSovskym pieddky vyfeSena tak, Ze po staroarabském zpisobu
slozili hold Prorokovu tchanu Abt Bakrovi.? Podle této teorie ma moc nad ummou Bh,
ktery ji deleguje na chalifu jako nastupce Proroka. Jeho povinnosti je uplatiovat a
rozvijet Sariu, zajistovat viestrannou obranu ummy, chranit ji proti odpadlictvi, herezi,
hiichu a skloniim k polyteismu a vnitinimu rozvratu, branit muslimy proti vnéjSimu
ohroZeni ze strany nevéficich a mocenskymi prostiedky zajistovat schopnost obce zit
v souladu se $ari“ou, coz je zakladnim pfedpokladem zajiiténi vieobecného blaha obce.

Muslimové se maji podfidit chalifové moci, ale pouze tehdy, je-li jeho exekutivni praxe

? Mendel, Milos: S puskou a s Koranem, s. 42.
3 Kropadek, Lubos: Duchovni cesty islamu, s. 25.
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v souladu se Zakonem a etickym kodexem. Neni-li tomu tak, miize obec tohoto
panovnika svrhnout ve jménu udrZeni idealu piivodni obce.*

V opozici k sunnitské teorii statu stoji §ia, coz byl soubor sekt vzniklych
z politického seskupeni, které se po smrti Muhammada domahalo nejvyssiho Gfadu pro
Aliho, coz byl Proroktiv nejblizsi piibuzny, byl manzelem jeho dcery Féatimy. Svymi
stoupenci byl pokladan za piimého vyvolence Boziho.’

Na sunnitskou myslenku, ze pokud neni exekutivni praxe chalify v souladu se
zakonem a etickym kodexem, je mozno ho sesadit, navazuje na prelomu 13. a 14. stoleti
Ahmad Ibn Tajmiji, ktery poukazuje na to, ze spolecenskopolitickd realita je v rozporu
s islamskym etickym a politickym pravzorem. Nabad4d muslimy, Ze neni hifich, kdyz se
se zbrani v ruce postavi proti nehodnému vladci, ktery znevazuje $ari“u. Ke zhodnoceni
jeho nazort dochazi v dobé reformismu a fundamentalismu v 18.-20. stoleti.

V této souvislosti je nutno vysvétlit vyznam slova 3ari‘a, kterym je
v isldmu oznacovano nabozenské pravo. Toto pravo ztélesituje souhrn Bozského fadu,
ktery je ptikdzan lidstvu. Pravni systém u muslimi prostupuje cely zplsob zivota,
protoze postihuje celou oblast vztahl ¢lovéka k Bohu i k druhym lidem. Védni obor
zabyvajici se isldmskym prdvem se nazyva figh a vylozil a utfidil soustavu Boziho
zakona na zaklad@ ¢tyf zdroji, kterymi jsou Koran, sunna, qijés (analogie) a souhlasny
nézor autorit (idzm4°).°

Nejznaméjsi ideologickou tezi politického islamu je odsouzeni reziml
sou¢asnych muslimskych zemi jako dZahilije’. Tato teze byla formulovana Sajjidem
Qutbem (Muslimské bratrstvo), o némz bude jesté fe¢. Pouziti tohoto terminu znamena
vyzvu napodobeni Muhammada, islamizovat cestou boje. Lidé usilujici o vzpouru proti

stavajicim pomériim, pak nachézeji v pojmu dzahilije jednozna¢nou referenci.®

* Mendel, Milo§: S puskou a s Kordnem, s. 41.

> Kropadek, Lubos: Duchovni cesty islamu, s. 26.

° Tamtéz, s. 117-118.

7 Islam je povazovén za piirozenou monoteistickou cestu a ¥ad dany Bohem jiz prvnimu ¢lovéku. Oviem
az do vystoupeni posledniho a nejvétsiho proroka Muhammada ziistava troven tohoto poznani velice
nizka, proto je tato doba oznaCovana jako dzihilije neboli ,,doba nevédomosti“. Pojem dZzahilije se
vztahuje predevsim k predislamské Arabii, kde velka ¢ast obyvatel vedla ko¢ovny zivot. Po puisobeni
proroka Muhammada dochazi k udalosti znamé jako hidzra neboli ,,emigrace”, kdy dochazi k odchodu
Proroka a jeho stoupencii z Mekky do Jathribu, ktery je na pocest Muhammada pfejmenovan na Madinu
(Madénat an-Nabi), tedy ,,Mé&sto Prorokovo*.

¥ Kropagek, Lubog: Islamsky fundamentalismus, s. 40-41.
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1.2 Fundamentalismus, neofundamentalismus, reformismus

Islamsky fundamentalismus
Podle Lubose Kropacka se:

,Fundamentalismus zakladd na strohém piesvédceni o majetnictvi pravdy.
Vyznacuje se neustupnosti, nesnasenlivosti a tvrdosti srdce. Z Koranu si celové vybira
jen nékterd témata a symboly. Od moralné-pravnich tvah, zamétenych silné kriticky
zvlasté proti zapadnim kulturnim vlivim, pfechézi k tvrdému jednani proti jinak
smyslejicim. Kolisd mezi skute¢nou religiozitou a radikdlnimi kulturnimi projevy a
tendenci ke zpolitizovani. V jeho ideologickém poli se formuje uzsi proud politického
islamu, islamismu, s celospolecenskymi cili ustanoveni totalitniho islamského tadu.
V krajnich polohach islamismus sahd k ndsili a projevuje se jako extremismus Ci
terorismus. Z hlediska isldmu jde o heretické vyboceni o novodobé, nésilné orientované
sektafstvi.«

Pojem fundamentalismus se pouziva jako oznaceni seskupeni, kterd se ve své

zakladni orientaci a svém svét€é presvédceni viry odvolavaji na definovany a
deklarovany fundament.'® Tento termin se ujal pro jevy v nejriizn&jsich souvislostech, a
to jak nabozenskych, tak civilnich: fundamentalismus islamsky, hinduisticky,
teologicky, vegetariansky. Vyrazem fundamentalismus se piivodné hrdé oznacovali
ktestané, ktefi se chtéli v dobé ndbozenského relativismu a mravniho upadku vratit
k fundamentim, tedy zakladim zdravého biblického uceni. Fundamentalistické hnuti
ma ptvod ve Spojenych statech, kde bylo vletech 1910-1915 vydédno 80 brozur
reagujicich na kritické studium Bible. Zakladni tezi kiestanskych fundamentalistl je, ze
Bible je slovo Bozi, o Koranu se dokonce tvrdi, Ze byl stvofen dfive nez svét."!

Termin islamského fundamentalismu poprvé pouzil egyptsky sociolog Anouar
Abdel-Malek v Sedesatych letech 20. stoleti, kdy ovSem nebyl islamsky
fundamentalismus je$t€ chapan jako redlna hrozba. To se ovSem zménilo v 70. a 80.
letech, kdy zacinaji rist bojové vyzvy ve jménu islamu. Euroamericky svét je svédkem
krvavych udalosti, atentatii a inost letadel. Zde miiZzeme zminit Palestinsko-Izraelsky
spor nebo Libanonské obcanské valky. V devadesatych letech pak nastavd Iracka

okupace Kuvajtu, teroristické atentaty v Egypté ¢i protiizraelské akce Hamdasu a

? Kropagek, Lubog: Islamsky fundamentalismus, s. 31-32.
'“Hole, Giinter: Fanatismus, s.19.
' Rican, Pavel: Psychologie nabozZenstvi a spirituality, s. 272.
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Hizballahu nebo boj proti Sovétskym okupantim v Afghanistanu. Po padu komunismu

na Zapadé je tedy vidéna jednozna¢na hrozba v ,militantnim islamu*.

« 12

Islamsky fundamentalismus ma, dle Milose Mendela, nasledujici charakteristické

rysy: "

Sdruzuje aktivistické skupiny, hnuti nebo politické strany v rdmci ndbozensky
formulovanych programii.

Cilem je mravni obroda zkazené spolec¢nosti, ochrana pied rezimy, které jsou ve
skutecnosti ateistické a mravné zkazené.

Vlastni rezimy spatiuji jako neislamské, nebot jsou podporovany Zapadem.
Népravu provadi pomoci riiznych forem odporu: agitace v kombinaci s infiltraci
do rezimni struktury (Muslimsti bratfi), odchod do Ustrani a navrat ve slavném
dzihaddu (At-Takfir wa Al-Hidzra v Egypté), radikdlni akce (teror, atentaty),
sebevrazedné atentaty (Hamas, al-Dzihad al- Islami, al-Q4 ida)

Hnuti a struktury spjaté s formami odporu jsou obvykle reprezentovany laiky,
ktefi maji charismaticky vliv na omezenou ¢ast vefejnosti a vyuzivaji vulgéarni
interpretace vybranych islamskych symbolii, aby zmobilizovali, co nejvetsi cast
vefejnosti. Jejich znalost islamské teologie a prava byva velmi slaba.

Islamsky motivovand hnuti v sunnitském prostfedi obvykle nemaji vazbu na
“ulamé daného teritoria.

Naopak isldmsky motivovand hnuti v oblastech s pfevazujicim Siitskym

vyznanim maji ve svém cele pravé ndbozenské autority.

V souvislosti s isldmskym fundamentalismem se Casto hovofi o fanatismu, naptiklad

tak, Ze fanatismus je chapan jako vystupfiovani fundamentalismu. Obecné¢ ho mizeme

definovat tak, Ze se jedna o zpisob mySleni, citéni a jednani, které se vyznacuje

mimotadnou horlivosti v zastavani a uskuteciiovani pfijatych myslenek. Fanatik bud'to

prosazuje nerozumny nebo nicotny cil, nebo véc sama sice zaslouZi uznani, ale zptsob

Y roorore Xy ;14
jejiho zastavani je nepfiméfeny.

"2 Kropacek, Lubos: Islamsky fundamentalismus, s.20-23.
'3 Mendel, Milos: S puskou a Koranem, s. 66-67.
' Ri¢an, Pavel: Psychologie naboZenstvi a spirituality, s.272.

15



Hlavnim rozdilem mezi isldamskym fundamentalismem a radikalnim islamismem je
ten, ze fundamentalisté usiluji o Gpravu zplsobl zivota ndvratem ke Koranu. Kdezto

islamisté jejich snahy politizuji a dotvafeji organizovanou akei. "

Neofundamentalismus
Nastupcem islamského fundamentalismu v 90. letech se stava tzv.
neofundamentalismus. Mezi muslimskou mladezi na Zapadé¢ a mezi pfisluSniky
zklamanych vrstev v islamskych zemich ptestava byt popularni fundamentalismus 70. a
80. let, protoze vyzaduje miru nabozenskych znalosti. V 90. letech ziskava
fundamentalismus novou formu radikalizace. Vzrlistd masova agresivita a vnéjskové
projevy religiozity. S novymi formami argumentace ptfichdzi: Hamads, Taliban, Al-
Q4%da, Svaz islamskych soudii v Somalsku, Bojovnici za sunnu, §iitskd Mahdiho
arméda a dal$i organizace v Iraku. Neofundamentalisté maji stdlou finan¢ni a materidlni
podporu napiiklad ze Saudské Ardbie. Problém neofundamentalismu se komplikuje
také existenci soukromych nabozenskych Skol po celém islamském svéte, jez se opiraji
o tradici sa“adovského wahhabismu.'®
Co se tyce teroristickych skupin: ,,Jejich ideologie se v naprosté vétSin€ opiraji o
zvulgarizovanou interpretaci islamské vérouky a prava, respektive z kontextu vytrzené
teze praci Sajjida Qutba a jinych teoretiki islamského politického aktivismu.“'” Vidci
téchto skupin pouzivaji zakladni schématicka klisé: Bih versus Satan, Pravda versus

Bezvérecka zakernost a lez, Dobro versus Zlo.

Islamsky reformismus

Islamsky reformismus je reakci na konfrontaci svéta islamu s evropskym
kapitalismem. Jednd se o snahu napravit isldm pomoci navratu k idealu pavodni obce
veticich. V piipadé reformismu se vSak ptivodné nejednalo jen o do minulosti zahledéné
usili o negaci modernizace. Neodmital moderni zépadni védu a naopak pokladal za
prospesné se nekterym novinkdm piizpiisobit. Reformismus 20. stoleti se vSak
propojuje s fundamentalismem, ktery dochdzi k ndzoru, Ze emancipace islamu neusp¢je

bez pouziti nésili. ,,Fundamentalistickd tendence tak namnoze zménila ideél klasického

"% Kropacek, Lubos: Islamsky fundamentalismus, s. 26.
' Mendel, Milo:S puskou a Kordnem, s. 69-70.
"7 Tamtéz , s. 72.
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reformismu v jeho vulgarizovanou, politicky aktivistickou variantu, jez v nékterych
ohledech prestala mit s vlastnim isldamem mnoho spole¢ného.«'®

Ideologie islamského reformismu prosla, dle Milose Mendela, v poslednich 150-
200 letech tiremi fazemi. Prvni faze méla podobu bojovnych reformacnich hnuti, jejichz
cilem bylo vytvoreni islamské obce nové kvality. Vzorem méla byt Muhammadova
umma v Medin¢ a spolecnost za prvnich ¢tyi chalifti. Za obrodu prvotni obce byla
reformacni hnuti pfipravena vést ozbrojenou formu dzihadu. Pfedstavitelem tohoto
sméru bylo naptiklad wahhabovské hnuti'® (1745). V druhé fazi je mozno hovofit o
intelektudlnim reformismu, ktery probihal v 19. a 20. stoleti. Zahrnuje koncepce
muslimskych ucenct, kteti se snazili zpruznit a obohatit strnulou islamskou doktrinu.
Posledni fazi je pak islamsky fundamentalismus, ktery je charakteristicky vytvafenim
hnuti a aktivistickych skupin od sedmdesatych let 20. stoleti. Tyto skupiny pak
ideologicky navazaly na tradici Asociace muslimskych bratii v Egypté a uceni jejich

teoretikti Hasana Al-Bannd a Sajjida Qutba.

1.3 Terorismus v novodobém muslimském svété
Terorismus v novodobém muslimské svété je tvofen dvéma proudy: terorismem

nacionalistickym (1920-1980) a terorismem islamistickym (po roce 1980).

1.3.1 Nacionalisticky terorismus

Nacionalisticky terorismus zahrnuje nasilnd jednéni, kterd sméfuji proti
symbolickym nebo nahodnym obétem a jsou motivovdna snahou o realizaci prava
ur¢ittho naroda na sebeurCeni. Jde o krajni prostredek, ktery vyuzivaji
narodnéosvobozenecka hnuti v téch ptipadech, kdy jiné nastroje chybéji, nebo se
ukazou jako neefektivni, pouze vyjimecné se k nému nékteré radikalni skupiny uchyluji
prvotné. Nacionalisticky terorismus nevychdzi a to ani v muslimském svété -

z nabozenstvi, ale z ideologie nacionalismu. Na prvni misto klade ndrodnostni faktory a

'8 Mendel, Milos: S puskou a s Koranem, s. 47.
1 Viz.: 2.1 Wahhabismus v Satdské Arabii.
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vira ma pro n¢j vyznam jen do té miry, do jaké tvoii soucast spolené identity skupiny
usilujici o seberealizaci.*’

Nacionalisticky terorismus se orientuje na konkrétni osoby (napiiklad vedouci
politik druh¢ strany), nebo na specifické kategorie osob (ozbrojené sily nepfitele), nebo
uto¢i zpusoby, které mohou pfipoutat pozornost a pomoci k vyieSeni primarniho
problému. Pocatky tohoto typu terorismu se datuji do 20. let 20. stoleti, jeho ideova
vychodiska jsou vSak starsi, protoze vznikaji v muslimskych zemich jiz v 19. stoleti.
Casem se dé&li do dvou prouddl. Prvnim z nich je watanija, k némuz patfil Mustafa
Kemal (Ataturk v Turecku) ¢i Habib Burgiba v Tunisku, jez prosazovali ziizeni
samostatnych narodnich stati. Druhy proud se nazyva qawmija neboli panarabismus,
jez pozadoval sjednoceni vSeho arabského obyvatelstva v rdmci jednoho statu
(naptiklad egyptsky nasirismus).”'

V ramci nacionalistického terorismus se pozornost soustied’uje predevsim na otazku
Palestiny — k prvnim utokiim namifenym proti zidovskym pfist€éhovalcim a britské
kolonialni spraveé doslo ve 20. letech 20. stoleti a od té¢ doby jsou témét neptetrzité.
V Palestiné se rozsifilo Muslimské bratrstvo, které se zabydlelo v pasmu Gazy. Bylo to
v dobé po vyhléaseni Izraele a Palestinské valce (1948-49). Pasmo Gazy bylo do roku
1967 sponzorovano Egyptem. Roku 1964 byla zaloZzena Ogranizace pro osvobozeni
Palestiny (OOP). Jejim prvotnim cilem bylo ustanoveni Palestinského statu, kde budou
zit kiestané, zidé a muslimové. Nejsiln€jsi slozZkou OOP byl pak Fatah. Preddkem
Muslimskych bratfi byl Ahmad Jasin, ktery roku 1988 zaloZil organizaci Hamads
(Islamské hnuti odporu). Od roku 1988 si navzajem tyto dv€ hnuti Hamas a OOP
konkuruji. OvSem nejradikdlnéji zacina vystupovat organizace Islamsky dzihad, pro
kterou je zniceni Izraele ndbozenskym imperativem. Tato organizace se také formuje
vpasmu Gazy spodporou Iranu a Hizballahu. , Teroristickym utokiim islamskych
extrémistli skundovaly z opacné strany stejnou minci extrémisté zidovsti s tymz cilem
zmafit mirovy proces. Nejhrtizngji zaptsobily Goldsteiniiv masakr muslim modlicich
se vmesit¢ v Hebronu v Uinoru 1994 a déle pak v listopadu 1995 vrazda premiéra
Jicchaka Rabina, ktery spolu s Peresem a Arafatem dokazal nalézt a nastoupit redlné

o ’ 22
schudnou cestu k miru.*

% Encyklopedie Svétovy terorismus, Praha:Svojtka 2001, s. 304.
?! Bilkova, Veronika: Islam a terorismus na Blizkém vychods, s. 31.
*2 Kropadek, Lubo: Islamska fundamentalismus, s. 166.
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Po izraelském vpadu roku 1982 do Libanonu se ustavuje militantni Siitska
organizace Hizballah. Cilem Izraelského vpadu do Libanonské obcanské valky bylo
zniceni zdkladen znichz OOP ostielovala raketami Izrael. Prioritou dneSniho
Hizballdhu je boj proti Izraeli a jeho vytlaceni z pohrani¢niho pasma. Dale je to snaha
proti usili o mirové urovnani mezi Araby a Izraclem.” Roku 2006 zagala 2. libanonské
valka, kterda znamenala bombardovani libanonskych cilii izraelskou armadou a

ostielovani Izraele libanonskym Hizballdhem. Konflikt trval nékolik tydnt.

1.3.2 Islamisticky terorismus

»Islamisticky terorismus zahrnuje ndasilnd jednani proti symbolickym nebo
nahodnym obétem, ktera se inspiruje ideologii islamismu. Termin islamismus byva
interpretovan rizn¢, nejcastéji se jim ale rozumi myslenkovy smér, ktery na rozdil od
nacionalismu odkazuje prvotné k nabozenstvi a ostatni faktory (narodnost, jazyk apod.)
povazuje za méné vyznamné. Islamismus navazal na wahhdbismus, konzervativni
islamské hnuti, zalozené v poloviné 18. stoleti Ibn Abd-Wahhabem na izemi dne$ni
Saudské Arabie, které usilovalo o obnovu plvodni Cistoty isldmu a o odstranéni
veskerych moderniza¢nich prvkd. Nikdy nevytvofil jednotné hnuti a krom¢ dirazu
kladeného na niboZenstvi a presvédceni, Ze islamizace spole¢nosti a zavedeni $ari‘y
automaticky vytesi veskeré politické, ekonomické a socidlni problémy, maji jeho
jednotlivé sméry malo spoleéného.«**

Islamisticky terorismus se 1iSi od nacionalistického terorismu, i kdyZ hranice mezi

témito smery neni pevnd. Islamsky terorismus nema jasné definovany kone¢ny cil, jeho
projevy &asto postradaji racionalni zaklad. Utoéi proti viem osobam, které jsou podle
n¢j spjaté snepfitelem a je mu jedno kolik padne obéti. Nasili je prioritnim
prostiedkem, neexistuje zde ochota ke kompromistim. Skupiny islamistickych radikalt
zaCaly vyuZivat teroristickych prosttedkl jiz v prvnich desetiletich 20. stoleti. Uceni
nékterych skupin se pozdéji jesté¢ dale vyhranilo a pfijalo za svou mySlenku
vSeobecného dzihddu. Nacionalist¢ se s takovouto mySlenkou ztotoznit nemohli,
obraceli se tedy mnohdy proti islamistim. K vzestupu islamismu napomohla
sedmidenni vélka roku 1967, v niz arabské staty vedené nacionalisty (nasirovsky Egypt)
utrpély porazku. Pozice islamistl byla posilena také na pielomu sedmdesatych a
osumdesatych let 20. stoleti, kdyz se islamisté vedeni Chomejnim dostali k moci v franu

a zatali podporovat a zakladat skupiny stejného smysleni. Po vzoru franu se stejnou

3 Kropadek, Lubos: Islamsky fundamentalismus, s. 162.
* Bilkova, Veronika: Islam a terorismus na Blizkém vychods, s. 32.
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cestou vydal Sudan, Afganistan a Satdska Arabie.”> V prvni poloving devadesatych let
20. stoleti je prechod od nacionalistického terorismu k islamistickému dokoncen:

,»INekdejsi symbol terorismus Blizkého vychodu, palesticsky bojovnik (fidajin)...
byl vystfidan isldmskym radikdlem, spéchajicim vstiic dobrovolné smrti s nalozi
pfipevnénou na svém téle. Odesla generace levicovych a nacionalistickych, obvykle
nenabozZenskych teroristi a nastal ¢as naboZenskych teroristi.

Na konci 20. a pocatkem 21. stoleti zaind nova faze vyvoje, islamisticky terorismus

piekraCuje hranice Blizkého vychodu a promita se do CcCinnosti mezinarodnich

teroristickych organizaci (naptiklad: Al-Q4“ida).

SebevraZedny terorismus

,»S opravdovymi sebevrazednymi Utoky, a to vojenského 1 teroristického razu, se
setkavame v 80. letech. Obcanska valka v Libanonu pfinesla mnozstvi piikladt velice
efektivnich sebevrazednych utokd, jejichz aktéry byli zpocatku piisluSnici $iitskych
hnuti Hizballdh a Amal.*”’

Mezinarodni terorismus islamskych radikalt, arabsko-izraelsky konflikt a dne$ni

Irdk jsou nejaktualnéjSimi pokracovateli taktiky, kterou pouzivaly libanonské siitské
milice v 80. letech 20. stoleti”® Nicmén& sebevrazedné zabijeni k islamu
naboZenskopravné a historicky nepatii. Kordn sebevrazdu odmitd: ,,Nepfivozujte si
smrt!“ (4:29) nebo v kontextu verst o bojovném usili na stezce Bozi: ,,Nevrhejte se do

'C‘

zkazy vlastnima rukama!* (2:195) Na druhou stranu ovSem, islamské pravni a obecné
kulturni povédomi chové ve velké tcté bojovniky padlé za viru, coz souvisi s ,,koncepci
mucednické smrti, o které bude jesté fec.

Sebevrazedné utoky se v muslimské spolecnosti objevuji teprve v nasi dobé.
Nejvhodnéjsi prostiedi nalezly v Siitském prosttedi, kde mesianisticky oreintovana
zboznost, jittend kazdoro¢ni pfipominkou mucednické smrti Aliho syna Husajna u
Kerbeld (680), vyvolava spiSe ochotu k utrpeni a obé&ti nez stiizlivéjsi ndboZenska
orientace v sunnitském islamu.”

Poté co sebevrazedné utoky zadali pouzivat franci, za islamské revoluce roku

1978, je zacina vyuZzivat take Siitskd organizace Hizballah v Libanonu, které se dostava

iranské pomoci. Techniku sebevrazednych utokli mezitim prevzaly i1 palestinské

2 Bilkova, Veronika: Islam a terorismus na Blizkém vychodg, s. 32-33.
*% Encyklopedie Svétovy terorismus, Praha:Svojtka 2001, s. 320.

7 Souleimanov, Emil a kol.: Terorismus valka proti statu, s. 251.

* Tamtéz , s. 251.

* Kropadek, Lubos: Islam a zapad, s. 104.
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islamistické organizace Islamsky dzihdd a sunnitsky Hamds. Dal§im zlomovym
okamzikem se pak stal mirovy proces mezi Palestinci a Izraelci zahdjeny dohodami
z Oslo (1993) a postupné rozsifovani palestinské samospravy, které posililo prestiz
Jasira Arafata, jeho legitimitu stvrdily volby 1996. Hamas se tehdy natspésné snazil
bojkotovat volby. Nékteti ¢lenové Hamdésu se rozhodli vzit iniciativu do vlastnich
rukou, opasali se vybuSninami a sebevrazedné¢ explodovali v izraelskych autobusech.
Od jara 1996 se diky extrémistim na obou stranach konfliktu, mirové urovnani mezi
Izraelem a Palestinou fakticky zastavilo. Novou vinu sebevrazednych utoka pak piinasi
od podzimu 2000, po ztroskotdni mirovych jednani mezi Arafitem a Barakem, nova
intifada. Do unora 2002 piesahly sebevrazedné utoky v Izraelskych méstech tficitku.
Atentatnici se se obvykle davali pfed sebevrazednym utokem vyfotografovat pred
palestinskou vlajkou a islamskymi symboly. Zatimco Utok na USA v zati 2001 je
muslimskymi statniky a nabozenskymi predstaviteli ve vétsin€ ptipadi odsuzovan, na
palestinsky extremismus pohliZzeni s uznanim. Teroristé z 11. zafi jsou totiz skutecni
sebevrazi a spachali Ciny, které islam zakazuje, totiz zabiti nevinnych lidi i sebe
samych. Palestinsti atentatnici naopak umiraji za svou zemi a na jeji ptid€ a jako bombu
pouzivaji vlastni télo. Protoze bojuji za véc prava proti okupantim nejednaji jako
sebevrazi, ale jako muéednici.*’

Neékteré islamské sméry a duchovni autority sebevrazedny dzihad a martyrium
ve jménu islamu nicméné odmitaji a predkladaji hojnost citaci z Koranu i hadisi, které

dokazuji, ze véFici ma predevsim konat dobré skutky na tomto svéte.’’

Koncepce mucednické smrti (iStihad)

IStihad je vyznamnym legitimizaénim a podpirnym faktorem sebevrazedného
terorismu. Jak jiZ bylo fe€eno, islam odsuzuje sebevrazdu. Sebevrazedné utoky vSak
nejsou chapany jako sebevrazda, ale jako smrt pfi obrané viry, smrt kterd je nejvyssi
formou mucednictvi. Muslim, ktery zemfe za viru je povazovan za mucednika (Sahid) a
tési se ucté. Kazdy Sahid mé zaruceno misto v islamském rdji (dzanna). Pfedstava raje je
spojena s urodnosti a plodnosti, se zeleni a dostatkem vody. Nejvyssi vysadou Sahida je
pak moznost spatfit tvai Boha, dale pfitomnost ptivabnych rajskych panenskych divek.

U siln€ véficich uto¢nikl je pak predstava posmrtného zivota jednim z presvédcivych

30 Kropagek, Lubos: Islam a zapad, s. 107.
3! Hiibsch, Hadayatullah: Fanatiéti bojovnici ve jménu Allaha, s.83-97.
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argumentll pro sebevrazednou misi. ,,Magické slovo, které protkdva celou nami
diskutovanou problematiku a o néz se rovnéz vedou jiz po staleti rozhot¢ené diskuze, je

slovo dzihad, jeden z nejkontroverzngjsich termint islamské viry.**

Dzihad

Jedna se o jeden ze zékladnich nafizeni a povinnosti, jejichZ plnéni je nezbytnym
piredpokladem, aby se Cloveék nezbavil ptfirozeného a Bohem daného stavu muslim.
Zakladni povinnosti je odevzdavat se do vile Bozi, zmifiovat Jeho krasnd jména a
chvalofecit mu, postit se ve stanovenych Casech, davat almuznu potfebnym, vykonat
pout’ ke Kabé¢, konat dobro v souladu s islamskym etickym kodexem a potirat zlo v sob¢
samém i zlo piichazejici zvn&jsku. To vie v sobé& skryva pojem dzihad.”> Ovsem také
predpoklada aktivni Sifeni islamu, a to tfeba i silou. Pfisna hanbalovska skola dokonce
uvadi dzihad jako Sesty pilit viry, toto se ovSem ujalo jen u charidzovské sekty,
umirnéndjii vyklady spise poukazuji na to, Ze dzihad je viechno, co posiluje zboznost.*

Zminky o dzihddu v koranském textu jsou velmi nejednoznacné. V 1.
mekkanském obdobi se zminky o Gsili na stezce Bozi sousttedily vyhradné na otazku
individualni zboznosti a dzihdd ve smyslu nasilného Sifeni zvésti se dokonce zakazoval.
Po odchodu muslimi do Mediny roku 622 se dzihdd za Sifeni viry stal jednim
z kliCovych nafizeni. V Koranu stoji: ,,A bojujte na stezce BoZi proti t¢m, kdoz bojuji
proti vam, avSak neciiite bezpravi, nebot’ Bith nemiluje ty, kdoZ se bezpravi dopoustéji.*
(2:190) ,,A bojujte proti nim, dokud nebude konec svadéni od viry a dokud nebude
vSechno nabozenstvi patfit Bohu. Jestlize vSak prestanou, pak skoncete neptatelstvi, ale
ne proti nespravedlivym.*“ (2:193) Ale ani pak nebyl jeho vyklad ve vSech verSich
jednoznacny. Ve 2. stoleti islamského letopoctu se stavd pojeti dzihadu zdvaznym
pravnim a ideologickym problémem, proto muselo dojit ke sjednoceni vykladi o
dzihadu ze strany islamské exegetiky a pravni védy.>

Pojem dzihad v konkrétnim islamském smyslu znamena vSestranné usili jedince

vvvvvv

*> Souleimanov, Emil a kol.:Terorismus véalka proti statu, s. 256.
33 Mendel, Milo§: Dzihad, s. 24.

3 Kropadek, Lubos: Duchovni cesty islamu, s. 114.

% Mendel, Milog: Dzihad, s. 25.
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islamské obce je Bozi vlada. Tohoto stavu by mélo lidstvo dosdhnout v procesu
vSestranného dzihadu, pti kterém lze volit mirové i nasilné prosttedky. Zahrnuje v sobé
nejen valku na Gizemi Sifeni islamu, ale je pojat i jako cesta ke spase, o¢isténi duSe nebo
jako trp&livé presvédGovani nevéficich.’® Proto pravni znalci rozliSuji &tyki roviny,
v nichz se mlize véfici ucastnit dzihadu:

e Dzihad srdcem (prohlubovani osobni zboznosti)

e Dzihad jazykem (podpora a Sifeni Pravdy misijni ¢innosti)

e Dzihad rukou (obecn¢ zasluzna a charitativni ¢innost)

e Dzihiad mefem (prosazovani islamu riznymi podobami nésili)

V Sunné a Korédnu je jako ,,velky dzihad* nazyvan vécny boj véticiho s pokuSenim,
zatimco vSechny ostatni varianty jsou pouze ,,malym dzihddem®. Pokud ma dzihad
podobu valky, pak se jedna o valku za Boha, za $ifeni Jeho zjeveni a ziskavani izemi,
na némz ma byt nastolena Bozi vlada. Vélka s jinymi zaméry je bezbozny a trestuhodny
¢in. Pojeti dzihadu jako skute¢né véalky mélo dvakrat v d€jinach islamské civilizace
jasnou pfevahu nad ostatnimi. Bylo to v pocatcich isldmu, tedy v 1. stoleti hidzry a

b&hem reformacnich hnuti a odporu proti kolonialismu v 19 stoleti.”’

3% Mendel, Milo$: Dzihad, s.25.
37 Tamtéz , s. 28.

23



2. Podoby islamského extremismu v novodobém
muslimském svété

Islamsky svét je tvoren z 90% sunnity a z 10% S$iity, jejichz vyznani prevlada
v Iranu, Bahrajnu, Irdku a vyznamné menSiny se nachdzi v Libanonu, Pakistanu a Indii.
Muizeme zde nazfit Sirokou Skalu typii osobni religiozity.

,Lze rozlisit bohatou skalu typli osobni religiozity: od fundamentalisti a
tradicionalistii, k reformé€, nebo silné sekularné smyslejicim muslimiim a nakonec i
k mislimim matrikovanym, tedy pouze evidovanym podle rodinného ptivodu, ktery je
na stiednim vychodg primarnim kriteriem nabozenské identity.«**

V muslimském svété se vytvofila Organizace islamské konfederace, ktera

sdruzuje vice nez 50 Clenskych statti. Byla zaloZzena na isldamském summitu v Rabatu
1969 a oficialn¢ byla vyhlasena roku 1971. Podstatné pro nase téma je, ze na 7.
summitu v Casablance roku 1994 byl mnohymi ¢leny odmitnut extremismus halici se
do nébozenského havu, ktery 8kodi obrazu islamu ve svéte.*

Nejprve se v této kapitole zcele obecné¢ podivame na obraz islamského
extremismu v novodobém muslimském svété, kde vynechame Palestinu, Izrael a
Libanon, o kterych jiz byla fe¢ v kapitole pojednavajici o nacionalistickém terorismu, a
pak se v nasledujici kapitole zamé&fime na organizaci al-Q4a“idy piedstavujici globalni

dzihadismus.

2.1 Wahhabismus v Saudské Arabii

Viibec prvnim reformnim isldamskym hnutim sunnitské vétve islamu se stal na
Arabském poloostrové wahhabismus. Toto hnuti zalozil Muhammad bin Abdalwahhab.
Sam v¢ril, Ze zije stejné jako prorok Muhammad, v dob¢€ upadku muslimské spolec¢nosti
dzahilija, kdy ptevladalo modlafstvi a neislamské praktiky. Cilem jeho hnuti bylo
znovuobnoveni uctivani jednoho Boha, tedy znovuzrozeni isldimu a vymyceni vSech
praktik odporujici praxi islamu ze sedmého stoleti. VSichni ostatni lidé byli odsouzeni
jako odpadlici od islamu. Toto odpadlictvi se vztahovalo jak na bezvérce, tak na

.. v . v/C+ ’ v s . 7 % 4
jinovéree, jako §iCity, sufisty a odligné sunnitské sméry.*°

3% Kropacek, Lubos: Islamsky fundamentalismus, s. 111.
¥ Tamtéz , s. 112
“ Tamtéz , s. 151.
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Wahhabismus se ujal v Saudské Arabii, kde doslo k zalozeni zcela nejstarsiho
fundamentalistického statu. DoSlo zde ke spojenectvi, prace mezi reformnim,
puritanskym hnutim Muhammada ibn Abdalwahhaba (r. 1792) a vojenskou moci
beduinského rodu Said. Muhammad ibn Sa“ad totiz nabidl wahhabovcim pomoc v boji
proti ,,nevéficim®, vyménou za to, ze Abdalwahhab bude vladu Sa“tdd i nadale
podporovat. Spolu zalozili dynastii al-Sajch, kterd dodnes ovlada nejvyznamnéjsi posty
v monarchii. Sa“ad mél titul amir a Abdalwahhdb imam, aby mohl Ardbii pretvofit v
zemi islamu pod zékonem $ari‘y. Wahhdbovci byli ve svém taZeni a obraceni na viru
velmi fanaticti a radikalni. Roku 1773 byl vyhlaSen dzihad proti vSem, kdo odmitli
wahhabismus. Roku 1818 byl prvni saudsky stat definitivné zni¢en.*'

Roku 1901 se stal v exilu amirem Ibn Sa“ud, ktery se rozhodl znovu dobyt uzemi
Arabie. Vyuzil k tomu beduinské pousStni kmeny, které jiz wahhabismus pfijaly. Tito
wahhdbsti extremisté, ktefi si fikali ichwani, Ibn Sa“Gdovo veleni pfijali. Byl uznan za
legitimniho vladce izemi. OvSem fanatismus ichwani, ktery pfekraoval hranice Arabie
se nedafil zastavit. Hnuti se zcela vymklo kontrole, a tak muselo byt porazeno. Roku
1932 byl kone¢né prohldsen vznik Kréalovstvi Satdské Arabie. Satdské Arabii jsou
Casto adresovany vytky z poruSovani lidskych prav. Roku 1948 odmitaji podepsat
Vseobecnou deklaraci, jsou zde zavedeny télesné tresty a zeny maji nizké postaveni.
Také je zde nedostatek nabozenské svobody, nejsou povoleny bohosluzby jinych
nabozenstvi. Od Sedesatych let se do Cela opozice dostdvaji islamsti radikalové
kritizujici pfibyvajici novoty. Je zde zjevny vliv egyptskych Muslimskych bratii, ktefi
sem piiSli hledat azyl. Dale v sedmdesatych letech pfichdzi nova generace ichwant.
Roku 1979 obsazuji Velkou mesitu v Mekce ve snaze svrhnout monarchii. Kral Chalid
proti nim zasahl ozbrojenou silou na nejposvatnéj$Sim misté islamu. Dnes jsou nejtvrdsi
formou opozice Islamsti radikalové, na jejichz Cinnost reaguji ufady nejpiisnéjSimi

tresty. Tato opozice bojuje i v exilu v Anglii, USA a dalsich zapadnich statech.*

2.2 Subsaharska Afrika, Sudan a Maghribské zemé

Ve stejné dobé, kdy vznikal wahhébismus, se i v jinych mistech muslimského

svéta zacinaji objevovat podobna reformni hnuti. V 19. stoleti se tyto hnuti stavaji

*! Hourani, Albert: D&jiny arabského svéta, s. 257-258.
*# Kropégek, Lubog: Islamsky fundamentalismus, s. 152-156.
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vyrazem odporu proti kolonidlnim mocnostem. Ne¢kolik fundamentalistickych hnuti
vzniklo v subsaharské Africe, kde propukla v 18. stoleti islamska revoluce. Stejné jako
v arabském wahhabismu se jednalo o obrodné snahy na prahu moderni doby jesté pred
evropskym zésahem.

"Na tyto islamské revoluce ¢asove 1 obsahové navazala nékterd dzihadova hnuti
odporu proti evropskému kolonidlnimu pronikani, jaké vedli napiiklad v Senegalu a
Mali al-Hadz Omar (r. 1864), v Sudanu Mahdi ( r. 1885), nebo v Somalsku "Mad
Mullah" Muhammad Abdulle Hasan (r. 1920)."*

Pozd¢ji zde zaCinaji vyvstdvat militantni proudy fundamentalisticky zamétené

jako byl kazatel Maitatsine (r. 1980 v severni Nigérii), Sufijské bratrstvo Tidzanija,
které znemoznilo papezovu navstévu v Senegalu pomoci vyhruzek. Déle podpoftilo
Chomejniho fetvu roku 1989. V Zarii zase pusobil studentsky vidce Ibrahim al-
Zakzaki, ktery v osmdesatych letech vyzyval k dzihadu za celonarodni zavedeni $ariy a
celou ustavu oznacil za neislamskou. Hlavnim ohniskem Sifeni radikalniho politického
islamu v Africe je vSak Sudan, ktery dosahl nezavislosti roku 1956. V zemi proti sobé
staly dvé uskupeni, Muslimsti bratti (Narodni isldmska fronta) a Intelektualové, ktefi se
snazili prosadit islamskou ustavu, proti nim pak stala Umma (Ansarovci). Muslimské
bratrstvo bylo v zemi zalozeno roku 1954. V cele stal Hasan at-Turabi. Roku 1969
doslo k dohod€ mezi Ummou a Turdbim, o prosazeni islamské tstavy. Ale v tomto roce
také nastava vojensky prevrat a nastupuje v moci Nimajri (1969-85). Dochazi k posunu
k radikalni islamizaci. Roku 1983 jsou pfijaty isldmské zakony a roku 1985 se
islamizace jest€ vice vyostiuje. Ve stejném roce je Nimajri svrZzen a k moci se dostava
Umma v podobé parlamentni demokracie, ktera ihned zakazuje Sari“atské télesné tresty.
Ovsem roku 1989 dochazi k pfevratu generdla Umara H. al-BaSira sympatizujiciho s
Muslimskymi bratry. Jsou rozpustény vSechny strany kromé Turabiho Narodni islamské
fronty. Postupné je zaveden islamsky stat.**

Mimo to byl od samého pocatku veden spor mezi vladnoucim severem a jihem,
které vedly k sedmndct let trvajici obCanské valce. Ta skoncila v roce 1972 dohodou v
Addis Abeby, kterd jiznim oblastem poskytovala vétSi miru autonomie. Pro
nedodrzovani smlouvy a nésilné vyvlastiovani plidy na jihu zem¢ se ovSem opét

zapodaly boje v roce 1983.* Tato ob&anska valka s jihem skongila aZ roku 2005

* Kropéagek, Lubos: Islamsky fundamentalismus, s. 146.
*“ Tamtéz , s. 147-150.
# Zahotik, Jan: Severovychovni Stdan: ,,Zapomenuty konflikt“ v §ir§i perspektivé, s. 50.
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podepsanim nové mirové smlouvy, kter zajistila autonomii pro Jizni Stdan*’. Dale od
roku 2003 probiha na zédpad¢ Sudanu v oblasti Darfar povstani, které trva do dnes.

Mezi dalsi staty v Africe, ve kterych se projevil islamsky extremismus, jsou
Tunisko a Alzir. Tyto zem¢ byly pivodné pod nadvladou Francie, pfiCemz nejvice byla
touto skutecnosti poznamenana krize v Alzirsku. V sedmdesatych letech se rozviji vina
radikalniho islamismu. Tunisko je charakteristické tim, Ze se zde roku 1981 vytvari
Hnuti isldmského sméru (MTI). Toto hnuti velmi pfipomina egyptské Muslimské
bratrstvo. Hlasi se k idejim Sajjida Qutba, ale odmita nésili a chce svych cili dosdhnout
pozvolnym kulturnim vyvojem. V osmdesatych letech se vSak objevuji radikalnéjsi
organizace jako Islamsky dzihad a Strana isldmského osvobozeni. Roku 1987 dochazi k
sérii atentati v Tunisku a Paiizi. Clenové MTI jsou pozatykani v Cele s vidcem
Ghantsim. O dva roky pozdéji se konaji volby, ve kterych je povolena Ucast pouze
stranam, jejichz nazev se nevztahuje k rase, jazyku a nabozenstvi. MTI se tedy
pfejmenovava na Stranu obrody. Tato strana byla od roku 1991 az do revoluce 2012
zakazéna, nyni je ovSem nejsilnéjSi parlamenti stranou. V Alzirsku byla roku 1954
zahajena Alzirskéd véalka o nezavislost. Po deseti letech valky se podafilo roku 1962
vyhnat Francouze ze zem¢. K moci se dostala Fronta narodniho obrozeni (FLN), v
opozici ji stala Isldmska fronta spasy (FIS). FIS organizuje sociadlni pomoc a klade
veliky tlak na zahalovani a pokornou segregaci Zen. Roku 1989 umoziuje nova ustava
podil na vladé i1 opozi¢nim strandm, coZ vede k tomu, Ze je FIS uznana jako politicka
strana. Roku 1991 vyhrava FIS volby, ale nasledujici rok dochdzi k vojenskému
prevratu a moci se ujima armada a FIS je postavena mimo zékon. Zac¢inaji se formovat
také Islamské ozbrojené hnuti (MIA). Mezi roky 1994-98 dochazi k vrcholu nasilnosti
islamistickych skupin. NejcastéjSimi cili byli novinafi, cizinci a intelektudlové. Mimo
Islamské ozbrojené hnuti zde plisobi také Islamské ozbrojené skupiny (GIA), které mély
vliv na venkové, kde prosazovali specifickou formu isldmu. Tyto skupiny v
devadesatych letech provad&ly Gtoky i na izemi Francie.*’

Roku 1994 se stal prezidentem Liamin Zirudl, ktery byl podporovan armadou.
Od roku 1995 vyjednaval s ¢asti islamistl a roku 1997 bylo vyhlaSeno piiméii. Roku
1996 byla schvélena tstavni reforma, kterd zakazuje naboZenské strany a posiluje tlohu

prezidenta. V soucasnosti je prezidentem Alzirska Abdelariz Bouteflik.

%V lednu 2011 probéhlo referendum o nezavislosti.
7 Kropéagek, Lubog: Islamsky fundamentalismus, s. 132-136.
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2.3 Muslimské bratrstvo v Egypté a Syrii

Dalsim statem, ktery byva c¢asto oznacovan za kolébku isldmského
fundamentalismu je Egypt. Zde ptlisobi asociace Muslimskych bratii, kterd se mimo
misto svého vzniku (Egypt) rozsifila také do Jordanska, Palestiny a Syrie. Heslo
organizace Muslimského bratrstva vyty¢ené roku 1949 zni: ,Koran je nase ustava,
Prorok je nas vidce, smrt na stezce BoZi je naSi nejveétsi ctnosti.“ Asociace byla
zalozena vroce 1928 v Ismadiliji Hasanem al-Bannou. Hasan al-Bannd navazal na
reformni linii M. RaSida Rida, ktery sympatizoval se Satdskym wahhdbismem a
Sirokym uplatiiovanim $ariy. Zpoc¢atku si Muslimské bratrstvo vyty€ovalo socialni i

2%

dobrocinnosti k politickému zapasu za islamskou reformu spolecnosti a v puvodnich
podobach i za arabské narodni cile.«*

Roku 1948 za Palestinské valky Muslims§ti bratii vyslali do valky vlastni oddily.
Dale se pak rozsifili do Syrie, Irdku a Stdanu. Koncem ctyficatych let bylo vak
Bratrstvo obvinéno z teroristickych atentat v Egypté a rozpusténo, ale nerozchazi se.
Roku 1952 probéhla cervencova revoluce, kterd skoncovala s kralovskym rezimem,
nasledné prevzala moc v zemi armada.*” Musliméti bratfi nejdtive tento pievrat uvitali,
protoze udrzovali dobré styky s generalem Nagibem a Sadatem. Do ¢ela nové moci vSak
nastoupil Gamal Abd an-Nésir. Nasir zrusil ¢innost parlamentu a politickych stran, ¢imZz
se dostal do sporu s Nagibem. Muslimsti bratfi, ktefi podporovali Nagiba, tak roku 1954
zorganizovali velké protestni shromazdéni. Nasir je potlacil, a poté Bratrstvo postavil
mimo zékon. Muslim§ti bratfi rozpoutdvaji vlnu individudlniho teroru a masovych
protestli. Po nezdafeném atentatu na Nasira roku 1954 byli ¢lenové Bratii uvéznéni
nebo popraveni.”® Az do poloviny $edesatych let nebylo o Muslimskych brattich skoro
slySet. Roku 1965 Nasir obvinil Muslimské bratry ze spiknuti, jez proti nému méli
organizovat. Toto jejich obvinéni vyvrcholilo popravou Sajjida Qutba, ktery byl
autorem kritiky nasirovského rezimu.”!

Sajjid Qutb (1906-66) stravil ti1 roky v USA. Citil pocit znechuceni z rasismu,

moralni nevdzanosti a duchovniho bankrotu Zapadu. To vedlo k tomu, Ze vstoupil do

* Kropéagek, Lubos: Islamsky fundamentalismus, s. 114.
¥ Tamtéz , s. 114-115.

% Mendel, Milos: Islamsky vyzva, s.101-102.

*! Kepel, G: Bozi pomsta, s. 25.
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Bratrstva. V letech 1954-64, kdy byl véznén, dospél k nazoru, ze nespravedlivé vlade je
tteba Celit 1 nasilim. Je znam svym popisem stavu islamského svéta jako dzéhilije, proti
niz by méli véfici povstat. Koran je pak kodexem nadCasového poselstvi socidlniho
fadu, jeZ mé byt nastolen.”

Po Nasiroveé smrti roku 1970 a Sadatove uchopeni moci (1971) se opét oteviely
dvefe nastupu Muslimskych bratfi, kteti nejsou ufedné povoleni, ale jsou tolerovani.
V této dobé dochazi k jejich rozstépeni a nasilnymi akcemi na sebe upozornuji tii
extrémistické skupiny. Islamské osvobozeni, jez bylo pteneseno do Egypta palestincem
Salahem Sirrija. Roku 1974 stoji tato organizace za utokem na vojenskou akademii
s predstavou, Ze se zmocni zbrani, zavrazdi Sadata a provede prevrat. Dalsi
extremistickd skupina byla zalozena Mustafou Sukrim, coz byl zemé&délsky inZenyr,
ktery vyzyval své stoupence, aby odesli z domovli a uchylili se do stfedisek, jez tato
sekta vybudovala v Hornoegyptskych horach. Myslenka hidzry tu navazovala na tradici
islamského sektarstvi. Tato organizace je prosluld tim, Ze unesla a zavrazdila ministra
pro naboZenské zaleZitosti. Treti extremistickou skupinou je Organizace DzZihdd, ktera
vznikla na konci sedmdesatych let dvacéatého stoleti. Dokézala proniknout do arméady a
zpravodajskych sluzeb. Pracuje s ideologickym materidlem od Abd as-Saldma Faradze
,»Dzihdd, opomijend povinnost®, jez hlasa, ze Sestou pilifovou poovinnosti je boj za
islamsky tad. Jedna se o boj proti fadu dzahilije, proti muslimskym viidctim, ktefi se
odvratili od $ari.> Clenem Islamského dzihadu se stal také Ajman Zawéhiri, ktery se
podilel na vrazd¢ prezidenta Sadata roku 1981. Byl zatcen a uvéznén, ale pro nedostatek
dikazi byl propustén. V osmdetatych letech odcestoval do Afganistanu, kde se ti¢astnil
bojii proti sovétskym okupacnim vojskiim. Tam se setkal s Usdmou bin Léadinem,
kterému pomahal se zaloZenim al-Q4“idy. Roku 1996 byl zat&en v Rusku pro podezieni,
ze byl zapojen do odboje ¢ecenskych muslimskych separistti proti ruské federaci. Roku
1997 byl obvinén ze zodpoveédnosti za masakr turistll v egyptském mésté Luxor. Roku
2001 na ng&j byl vydan zatykaé v souvislosti s teroristickymi utoky z 11. zai.”*

Smrt ministra pro naboZenské zaleZzitosti vedla k rozsdhlé kampani proti
radikalim ze strany Sadata. Mimo to podnikl Sadat cestu do Jeruzaléma, kde podepsal

dohodu z Camp Davidu. Za tento krok byl odsouzen Muslimskymi bratry 1 arabskymi

> Mendel, Milos: Islamska vyzva, str.122 a Kropacek, Lubos: Islamsky fundamentalismus, s. 116.
>3 Kropadek, Lubos: islamsky fundamentalismus, s. 118-119.
> Burke, Jason: Al-Qaeda, s.150-151, 248.
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zemémi.” Sadat byl prohlasen za nevéficiho, ktery zasluhuje smrt, coz se udalo roku
1981. Nastupcem Sadata se stal prezident Mubarak, za jehoz vlady zlstavaji Muslimsti
bratii a jimi podobna sekupeni mimo zékon.’® Po demonstracich v Egypt& roku 2011
prezident Mubarak rezignoval a ve volbach roku 2012 byl zvolen islamista Muhammad
Mursi.

Jak jiz bylo feceno organizace Muslimskych bratfi nezlstala jen u svého
pusobeni v Egypté a rozsitila se do dalSich stati islamského svéta, jednim z nich pak
byla Syrie. Zde byl od roku 1970 v Cele statu prezident Hafiz Asad. Roku 1976 se
objevuji rozpory mezi rezimem a ichwanskou opozici, protoze syrskéd armada pomohla
za obcCanské valky v Libanonu kifestanim proti muslimsko-palestinské alianci. Dale
ichwani kratizovali Asadovu zavislost na sovétech. Ichwani (Muslimsti bratii) se v Syrii
rozstépuji na Damasské kiidlo a Bojovné radikdly z Halabu a Ham4, kteti vyhlaSuji
rezimu ozbrojeny dzihad a roku 1980 se pokouSi o atentat na prezidenta Asada.
Syrskym radikalim se podafilo na ¢as sjednotit vSechny islamské militantni organizace
v Islamskou frontu Syrie jako reakci na protiteroristicky zédkon. Podpora se syrskym
extrémistim dostavala z Irdku a do roku 1985 z Jordanska.>’

Roku 2000 umira Hafiz al-Asad a vedouci misto ve staté ptebira jeho syn Basar
Asad. V bfeznu 2011 vypukly v Syrii demonstrace inspirované obdobnymi projevy
odporu vii¢i vladnoucim rezimiim v dalSich arabskych zemich. Protesty neustdvaly, a

tak syrské ozbrojené sily zacaly ve velké mife uZivat nasili.

2.4 Irak a fran

V Irdku ptevazuji §iité, ktefi tvoii 60-65% obyvatelstva, déale pak sunnité, kteti
predstavuji 37%. V sunnitském prostiedi se po druhé svétové valce ustavilo mistni
Muslimské bratrstvo, které ovSem nemélo dlouhé trvani a roku 1951 bylo potlaceno.
Roku 1958 byl v zemi proveden vojensky prevrat vedeny Abdalem Karinem Kasimem,
pfi némz byl zastfelen kral Fajsal II. Nova vlada v cele s Kadsimem zruSila monarchii,
nastolila republiku a prohlésila islam za statni ndbozenstvi. Roku 1963 ovSem probiha
dalsi statni pfevrat v Cele s arabskou socialistickou stranou BAAS. V roce 1968 se tato

strana ujimé moci. Na statnim pfevratu v roce 1963 se podilel také Saddam Husajn,

>> Mendel, Milo§: Islamska vyzva,s. 115.
 Tamtéz , s. 175.
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ktery ziskaval stile vét§i moc a roku 1979 se stal prezidentem Iraku. Siitsti duchovni
jsou od samého pocatku proti komunistické propagandé. V ¢ele stoji Muhammad Bagqir
as-Sadr (1935-80), ktery shrnuje islamské argumenty proti materialismu. Vydava dvé
fetvy, které exkomunikuji muslimy, kteii by se ptidali ke komunismu. Od roku 1964,
pak Sadr spolupracuje s Chomejnim. V Sedesatych letech se také ustavila militantni
organizace Ad-Da“wa, ktera si kladla za cil nahradit sekuldrni stat isldmskym
politickym a socidlnim ziizenim. Vedl ji Muhammad Baqir as-Sadr a synov¢ ajatollaha
Muhsina al-Hékima, ktefi se postavili do cCela Siitského odboje proti Husajnovi.
Organizace Dawa byla financovana ze strany Iranu. Teheranskd média dokonce
podnécovala iracké Siity k povstani proti strané BAAS. To vedlo k tomu, Ze se zvySila
neduvéra vaci $iitim a Sadddmav rezim proti nim postupoval velmi tvrd€. Militantni
organizace Da“wa zase organizuje atentaty na statni predstavitele. Sadr déle vydava dvé
fetvy, které zatracuji véfici, kteti vstoupi do strany BAAS a legitimizuje nasili proti
rezimu. Roku 1980 je Sadr popraven po nezdafeném atentatu na mistoptedsedu Vlédy.58

Po svrzeni starého rezimu v franu a nastupu $iitské diktatury roku 1979 se
dlouhodobé $patné vztahy mezi Irdkem a Irdnem jesté zhorily a Husajn zahajil roku
1980 iracko-irdnskou valku. Tato valka trvala osm let a byla charakteristicka tim, Ze ob¢
strany pouzivaly nabozenské argumenty. V prvnich letech valky uprchl do Iranu velky
pocet irackych §iitl, mezi nimi Muhammad Bakr al-Hakim a Sadriv zak Mahmud al-
Hasimi, ktefi v exilu ustavili Nejvyssi shromazdéni islamské revoluce v Irdku. Podatilo
se jim zmobilizovat dobrovolniky do valky po boku iranské armady. Roku 1987 se
neuspésné pokusili o atentdt na Sadddma Husajna. Vélka nakonec kon¢i uzavienim
piiméfi, ovSem Irak je zna¢né financné zruinovan. Posledni rok valky zacala také
genocida kurdského obyvatelstva ze strany iracké vlady. V roce 1990 Husajn zautocil
na Kuvajt a prohlasil ho za svou dalsi provincii, ¢imz zapocala valka v Zalivu™. Iracka
armada byla vyhnana z okupovaného uzemi. PoraZzka podnitila $iity a Kurdy k povstani

proti rezimu, které bylo oviem nasiln& potlageno.®

*¥ Kropacek, Lubos: Islamsky fundamentalismus, s. 170-171.

* Valka v Zalivu se odehrala v letech 1990-91 mezi Irakem a koalici 28 statii v Gele s USA, kterym OSN
poskytla mandat k provedeni vojenské operace za i€elem osvobozeni Kuvajtu.
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Po teroristickych utocich 11. zafi 2001 oznacil George Bush Irdk za soucast ,,08y
z1a“®". V roce 2003 provedly Spojené staty a jejich spojenci invazi, ktera zapocala véalku
v Irdku. V tomto roce byl dopaden 1 Husajn. Roku 2005 byl v Irdku pfijata nova ustava
a prezidentem byl zvolen Dzalal Talabani. V unoru 2011 zasahla Irdk vlna protesta
znama jako arabské jaro.

Viranu si &iit§ti duchovni na rozdil od sunnitskych uchovali svobodu
interpretace zakladii viry a mensi miru zavislosti na stat€ a nyni stoji v Cele isldmskych
radikalnich hnuti. Roku 1925 se ujiméa $ahovské moci plukovnik Rezd Chan, ktery
nastupuje sekularizacni a evropeizacni kurs, zakazuje zahalovani a podobné. Rezliv syn
Muhammad se snazi naklonit si duchovenstvo néjakymi ustupky, povoluje pout do
Mekky a navstévuje Siitské svatyné. V letech 1962-63 dochézi k roztrzce, protoze
duchovni nesouhlasi s volebnim pravem Zen a doZaduji se omezeni S&hovych
pravomoci. Nejvice pak $aha napada duchovni Chomejni. Roku 1964 je za to Chomejni
vypovézen z Iranu a uchyluje se do irackého Nedzefu, kde se zaméfuje na otazky prava
a islamského projektu pro Iran. Chomejni pfednasi o tom, Ze politickA moc ma byt
podrobena isldamskym normém, jedinymi povolenymi vyklada¢i pak jsou islamsti
pravnici, tzv. faqihové. M4 jit o nedédi¢né, prolidové a republikédnské ziizeni. V letech
1977-78 zacinaji pribyvat revolu¢ni vystoupeni proti Sahovi a v mesitach se piehravaji
kazety s Chomejniho projevy. Roku 1979 musi $dh odejit do exilu a naopak Chomejni
se z exilu vraci do Teheranu a pfeménuje stat na Islamskou republiku. Novy reZzim se
témer ihned dostava do konfliktu s USA a se sousednim Irdakem (irdcko-iranska
valka).®> Konflikt s USA spocival v tom, Ze irandti §itsti fundamentalisté obvifiovali
USA ze snahy znovunastolit v zemi svétskou prozapadni monarchii a opét dosadit Saha
Rezu Pahlaviho. Roku 1979 nékolik iranskych studenti obsadilo velvyslanectvi USA
v Teheranu, kde zajali 66 americkych rukojmich. Za jejich propusténi zadali sebekritiku

USA a vydéni $aha do Iranu. Pokusy o osvobozeni ze strany USA selhaly, dile byly

5! Bush, George: State of the Union Adress, 2002, URL:
http://georgewbush-whitehouse.archives.gov/news/releases/2002/01/20020129-11.html
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ukonéeny dodavky iranské ropy do USA. Nakonec byli americti rukojmi osvobozeni
diky media&ni roli alzirské vlady, ktera vstoupila do vyjednavani o propusténi.®?

Déle se v Qomu ustavuje Svétova organizace islamskych osvobozeneckych
hnuti, kde se sdruzuji islamské revolu¢ni organizace z Arabského poloostrova,
Bahrajnu, Irdku, Kuvajtu, Libanonu a Afganistanu. Dale Chomejni vydava roku 1989
fetvu, kterou odsuzuje k smrti R. Rushdieho za rouhacské satanské verSe. Ve stejném
roce pak Chomejni umird a novym viadcem se stava Ali Chamenei, ktery ovSem nema
takovou autoritu jako Chomejni, coZz umoZiiuje riist moci prezidenta jako hlavy statu.**
Roku 1997 byl zvolen prezidentem duchovni Muhammad Chatami, pod jehoz vedenim
zapocal pokus o liberalizaci. Dochazi ke zmirnéni cenzury v tisku. Konzervativni kruhy
kladly tomuto vyvoji od pocatku odpor. Roku 2005 ovSem ziskaly spojence
v konzervativnim prezidentu Mahmidu Ahmadinedzadovi, ktery je zndmy svymi
vypady proti Izraeli. Posledni dobou také vzriistd napéti se Spojenymi staty, kvuli

podezieni, ze Iran usiluje o ziskani jaderné zbrang.

2.5 Afganistan a Pakistan

V letech 1979-1989 probéhla Sovétska valka v Afganistanu. Konflikt probihal
jako soucast obcanské valky mezi afganskymi komunisty podporovanymi Sovétskym
svazem a mudZzahidy. Od roku 1979 zah4jila americké vlada financovani protivladnich
mudzihidi. Afganistin se stal ideologickym bojistém, kde SSSR bojoval za
komunismus, USA za svobodu a demokracii a mudzahidé¢ za islam. Vyznamnou roli ve
valce tedy sehral islamismus. Dulezitou postavou byl Burhdnuddin Rabbéni, ktery
prekladal Sajjida Qutba a prednaSel v jeho duchu a hlavné proti komunismu. Pozdéji
prcha do exilu do Pakistanu, kde stoji v Cele vojensko-politického seskupeni Islamského
spoledenstvi, které udrzuje styky s franem. V Pakistanu stal u moci od roku 1977
Muhammad Zijaul Hak, ktery ze zemé ud¢lal autoritarsky islamsky stat. Po zacatku
sovétské okupace se rozhodl podporovat rtizné islamské skupiny mudzahidi. Jednou z
nich byla Hezb-e Islami (Islamskad strana) zaloZend inZenyrem Gulbuddinem

Hekmatjarem. Tato skupina méla blizko k ideologii Muslimského bratrstva a z

63 Ceska televize/CT 24 : Rezim ajjatollaha Chomejniho zadrzoval americka rukojmi 444 dni, URL:

http://www.ceskatelevize.cz/ct24/svet/34614-rezim-ajatollaha-chomejniho-zadrzoval-americka-rukojmi-
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Afganistanu chtéla vytvofit islamsky stat, odporovala liberalizaci a emancipaci Zen.
Islamska strana byla dlouhou dobu nejefektivnéjsi silou dzihadu proto, Zze dostévala
podporu z pakistanskych tajnych sluzeb. Dals$i vyznamnou skupinou mudzahida byl
Ittihad-e Islami (Islamsky svaz), ktery vedl Abd Arrasul Sajjaf. Tato skupina byla
podporovana Saudskou Arabii, se kterou byla spjata i myslenkové. Afganistan a
Pékistan byly zivnou plidou pro Sifeni islamskych ideologii. Dobrovolnici byli ptes
Pékistan a radikalni viidce posilani na vojensky vycvik a boj s nékterou ze skupin.®

Velmi dulezitou postavou byl také Abdulldh Azzam, ktery roku 1979 vydal
fetvu "Obrana muslimskych zemi", ve které vyzyval k povinnému dzihadu proti
bezvércim a nepratelim, ktefi okupuji zemé byvalého chalifatu. Po zacatku valky v
Afgéanistanu odeSel Azzam do Pékistanu, kde poméhal dobrovolnikim tucastnit se
dzihadu. Dalsi postavou, ktera se podilela na vzniku nadnarodniho dzihadistického
hnuti, byl pak Usama bin Ladin. V prvnich letech valky cestoval mezi Saudskou Arabii
a Pakistanem, kde hledal sponzory pro mudzahidy a pomahal jim s tranzitem do
Afganistanu.®® Jeho vzorem byl pravé Azzam, se kterym roku 1984 zaklada organizaci
"Utad pro podporu mudzahidi". V této dobé byl v Afganistanu jednoznacny vzestup
radikalismu a pfiliv arabskych bojovnik. Roku 1989 dochdzi k odchodu sovétskych
vojakli a Azzam se chce orientovat jiz jen na osvobozeni Palestiny. Ladin vsak usiluje o
globalni pasobeni dzihadisti.®’

Po odchodu sovétskych vojsk ptestaly mistni mudzahidy podporovat i Spojené
staty. ZacCaly mezi sebou bojovat jednotlivé mudzihedinské frakce, coz vedlo k
obcanské valce, ktera trvala jeSté dalSich sedm let. Posledni posovétsky prezident
Muhammad Nadzibulldh abdikoval a utekl do Kabulu. V bezpec¢i byl vSak jen do té
doby, kdy se k moci dostal Taliban.®® Tito radikalni islamsti bojovnici Nadzibullaha
roku 1996 vetejné popravili. Taliban, ktery byl podporovan Pékistdnem, roku 1996
pfevzal moc v zemi. USA a spojenci ve spolupraci s afganskou opozici svrhli po
teroristickych utocich 11. zati 2001 Taliban. Roku 2001 byl jmenovan Hamid Karzai
predsedou prozatimni vlady a roku 2004 vyhral v prezidentskych volbach. Zatim se stal

objektem jiz péti atentatll, posledni se uskutecnil roku 2008.
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3. Globalni dzihadismus
(Al-Qacida)

Al-Qa%ida je prvnim teroristickym seskupenim, jehoZ jménem byly provedeny
sebevrazedné teroristické Utoky na zemi (utoky na ambasady USA v Nairobi a Dar es-
Salam v roce 1998), na moii (proti kiizniku USS Cole, Jemen 2000) a ve vzduchu (New
York a Washington D.C., 11. za# 2001). V kolektivnim psyché stoupenci al-Qa‘idy
nasel své misto kult mucednika (34hid) a teroristy sebevraha. Al-Q4 ida zastfeSuje svou
¢innost konceptem globalniho dzihadu a hlési se k sunnitské vétvi islamu. Revolu¢ni
dzihadismus se vymezuje vici dalSim dvéma typim islamistickych hnuti: politickym
hnutim a socidln¢ reformnim hnutim. VSechny tfi typy poukazuji na nutnost skloubit
muslimskou identitu a obec véficich s modernitou. Sunnitskd islamistickd hnuti se
shoduji na pfijeti aspekti modernity a zdpadni civilizace, které mohou vyuzit
k prosazovani svych cild. Obecné lze fici, ze dzihddismus hldsd dzihdd ve smyslu
bojového usili proti vnitfnim 1 vnéj$im neptatelim isldmské obce jako Sesty pravné
zavazny pilif muslimské viry. Kolébkou kultury dzihadu se stal Afghanistan. Hlavnim
teoretikem mezindrodniho dzihddistického hnuti v Afghénistanu se na pocatku 80. let
stal palestinsky ucenec Abdallah Azzam (1941-89). Azzam navazal na stfedovékou
interpretaci dzihadu, kterou ve svych textech ztélesnil Ibn Tajmija (1263-1338). ,,V
ideologickém propojeni afghanského a palestinského dzihddu spociva hlavni Azzamiv
pfinos pro teorii 1 praxi dzihddu: obsahuje predobraz ideologického ramce
apokalyptického globalniho dzihadu, ktery hlasa tvrdé jadro al-QaSidy.«*

Afghénistan poskytl prostor, kde se dZihadistické ideologie mohly realizovat.
Zrodila se zde nova generace mudzahidi, kteti po navratu z afghanskych bojist’ pfenesli
bojovy dzihad do svych domovskych zemi. Prestiz afghanskych bojovnikil posililo
vitézstvi, které jim bylo ptitknuto po staZeni sovétskych jednotek z Afghéanistanu v roce
1989 a pan Nadzibuldhova rezimu v Kébulu o tfi roky pozdéji. Azzam ptisobil od roku
1981 v Pékistanu a diky svym konexim na Blizkém vychodé€ pronikl do afghanskych
frakci, jejichz velitelé se hlésili k wahhabijské doktriné. Azzamova snaha mobilizovat
arabské mudzahidy se zpocatku nesetkdvala s velkou odezvou. Zacind vSak

spolupracovat s Usdmou bin Ladinem, ze kterého se stdva v Satdské Ardbii jeden
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z nejaktivnéjSich koordinator afghénského dzihadu. Roku 1984 spolu zakladaji
koordinacni kancelat pro arabské mudzéhidy pulsobici v Afghénistinu (MAK). Dale
zahajuji publikaci bulletinu al-Jihad. Azzam také ziskava povoleni zfidit na uzemi
frakce Rasula Sajjafa v Afghanistanu prvni vycvikovy tabor, vyhrazeny arabskym
bojovnikiim. Je nutné poznamenat, ze MAK byl pouze jednim z mnoha seskupeni
mudzdhidi plsobicich v Afghénistanu. Jeho ¢lenové sami sebe nikdy nenazyvali al-
Q4“idou. Pokud tento termin pouzivali, pak jen ve vyznamu taktiky &i spoledenstvi
dzihadisti v Afghénistanu a dal§ich zemich.”

Mezi Azzamem a bin Ladinem se vSak objevuji rozepte. Usamovi jde o veétsi
centralizaci mudzéhidii a mensi zavislost na mezindrodnich mocnostech. Azzam zase
preferoval zavedenou spolupréci s arabskymi vladami v ¢ele se Sa“ady, muslimskymi
nadacemi a vlddnimi i nevladnimi organizacemi. Usdma se snazil o vytvofeni
nezavislého celku arabskych mudzahidi. Azzam nepovazoval teroristické metody za
pfipustny zpisob vedeni véalky, naopak Usdma hledal inspiraci u egyptskych radikali.
Od roku 1987 se s nimi sblizuje. Zaméfuje se ideové k revoluénimu radikalismu.””

Na pielomu 80. a 90. let zacina MAK fungovat jako ucelena organizac¢ni
struktura, ktera kolem sebe utvaii sit’ spfiznénych islamistickych seskupeni. Veleni
MAK zajistovalo vojenské 1 materialni zdroje, podilelo se 1 na planovéani vojenskych
operaci. Centrala MAK se nachézela v PéSavaru, odkud koordinovala sit’ pobocek v 35
zemich svéta. Po odchodu sovéti z Afghdnistanu se MAK proméinuje na strukturu
globalniho rozsahu. Na pocatku devadesatych let jiz byla struktura MAK hojné
pouzivana k organizaci guerillovych 1 teroristickych misi mimo Afghénistan. Bin Ladin
zajistil pfesun financi a bojovnikli z Afghénistanu do lokalnich konflikti v KaSmiru,
Ceéné, Gruzii, AzerbajdZzanu a Nahornim Karabachu, Tadzikistanu, Uzbekistanu,
Malajsii, Indonésii, Alzirsku, Jemenu a Egypté. Po iracke invazi do Kuvajtu se Usdma
snazil presvédéit Sa“adskou vladu, aby na osvobozeni Kuvajtu poslala jeho armadu.
Narazil na neuspéch v jednani se Sa“tdy a tuto udalost jesté dovrsil vstup americkych
vojakil na izemi Satidské Aréabie. Coz vedlo k jeho piiklonu k dzihadu proti Sa“Gdiim a
jejich spojencim. Bin Ladinovi stoupenci pronikli do islamskych neziskovych a

charitativnich organizaci a také do evropské muslimské diaspory. Zalozil vycvikové

7 Burke, Jason: Al-Qaeda, 1.kap.
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tabory v Afghanistinu, na Filipinach, dal§i centra mél v Cedensku, Tadzikistanu,
Saudské Arabii (do r. 1993-4), Jemenu a v Péakistanu. V Evrop¢ své aktivity
koordinoval ptes Londyn. Skupina kolem n¢ho vzdy disponovala teritorialni zdkladnou.
Bin Ladin se na konci roku 1991 ptesouva do Sudanu a v roce 1996 se opét navraci do
Afghanistanu. Na Sudan je v roce 1996 stupiiovan natlak ze strany USA, aby vyhostil
bin Ladina, po jeho neuspéSném atentatu na prezidenta Mubaraka. Po pfichodu do
Afghanistanu jeho sldva ovSem opét stoupa. Ziskava si davéru talibského vedeni a
zapojuje své dzihadisty do vojenskych operaci proti centrim odporu vuci talibskému
rezimu, déale podporuje taliby finan¢né. V 2. poloviné 90. let se epicentrum
teroristickych aktivit presouva do Afghanistanu.’

,Usadma postupn¢ konsolidoval globalni dzihadistickou sit: v obdobi od bin
Ladinova ptichodu do Afghanistdnu az do roku 2001 je tedy moZné hovofit o al-Q4a“idé
jako o konkrétni organizaci, ackoliv samotny termin al-Qa“ida byl samotnymi
dzihadisty nadéale pouZzivan ptedev§im ve smyslu taktiky ¢i teritoridlni zakladny.

Dzihadisté¢ tento termin nikdy nepouzili k pojmenovani bin Ladinovy teroristické
o T3
S1te.

Bin Ladin je vSak jen jednim zmnoha vid¢ich osobnosti islamistickych
radikalt. Jeho vliv vzrostl aZz po provedeni a medializaci atentatii ve vychodni Africe
1998, na které USA odpovédélo utoky na strategické cile v Sudanu a Afghanistanu.
Ikonou globélniho dzihddismu se bin Ladin stal pln€¢ az v souvislosti s valkou proti
terorismu. V 2. poloviné 90. let se globalni dzihadisté zacinaji orientovat na
sebevraZzedné teroristické utoky. Pfipravy atentdtu byly charakteristické dokonalym
materidlnim 1 technickych zdzemim. V pfipadech, kdy bylo z taktického hlediska
riskantni planovat evakuaci ¢i zachranu teroristickych skupin, byli nasazeni
sebevrazedni atentatnici. Po ndvratu do Afghanistanu se ideologické vedeni al-Kéidy
piiklonilo ke globalni vizi. Pivodnim cilem al-Zawahiriho™ byl dzihad vnitini, jehoz
primarni kol predstavoval Mubaraktiiv egyptsky rezim. Na druhé strané Usamovou vizi
byl globalni dzihad. AZ roku 1998 dochézi k ptiklonu al-Zawahiriho k bin Ladinové
vizi. Tohoto roku bin Ladin zaklada Svétovou islamskou frontu pro dzihad proti Zidtim

a kiizaktim (WIF). Al-Q4ida pii této prileitosti zaroven zveiejiiuje deklaraci, ktera
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obsahuje zavazek: ,kdekoliv na svété zabijet Ameriany a jejich spojence-civilni i
vojenské-jako individualni povinnost kazdého muslima.“”> Pod deklaraci se podepsali
vudci pakistanskych dzihadistickych organizaci Laskar-e Tajba, Harakat-ul Mudzahidin
a Sipah-e Sahaba Pékistan’®, vidce pakistanského Sdruzeni islamskych “ulami (JUI) a
predstavitel Bangladésského dzihadu.”’

Nova strategickd vize zaméfena na nepfitele zosobnéného Spojenymi staty
ovSem vyzadovala propracovanou organiza¢ni strukturu. Vznikly 4 organizacni celky:
1. pyramidalné organizované strategické a taktické vedeni al-Qa“idy, 2. globalni sit
vlastnich teroristickych organizaci a bunék, 3. hlavni vojenské sila a infrastruktura
v Afghénistanu, 4. mezinarodni koalice teroristickych a guerillovych skupin. Bin Ladin
predsedal hlavnimu vedeni. Niz§i vedeni se dale Clenilo na ¢tyfi hlavni vybory:
vojensky, nabozensky, finanéni a komunikac¢ni. Bid Ladinova skupina disponovala
teritoridlni zékladnou, kterou vyuzivala k vycviku profesionalnich dzihadistt a globalni
komunikaé¢ni a finanéni siti. Globalni rozmér al-Q4idy byl doloZen koordinaci atentatl
v New Yorku a Washingtonu. Clenové ttoénych komand se rekrutovali z arabského
svéta, zvlasté ze Saudské Arabie, Egypta, Jemenu a Alzirska, z jihovychodni Asie a
muslimskych komunit v Evrop€. Po vycviku v Afghdnistdnu jim spici buniky v Evropé a
jihovychodni Asii poskytly logistickou zakladnu, aby pronikli na tzemi Spojenych
statll. Vedeni mistnich celkd ovSem neznalo konkrétni detaily a mistni skupiny znaly jen
sviyj lanek v fetézci na sebe navazujicich operaci.”®

V letech 2001-2003 utrpéla al-Q4“ida tézké ztraty. Pii vojenské intervenci
v Afghénistanu znicila vojska zakladni teritorialni infrastrukturu bin Ladinovy
organizace, sit’ vycvikovych taborti a pozemni armadu, tzv. Brigadu 055. Na konci roku
2003 se oviem al-Q4“ida opét vraci na scénu s novou strategii a taktikou. Al-Qa“ida
dnes nemd ani teritoridlni ani institucionalni zakladnu. Pteziva jako spole¢nd vize
seskupeni jednotlivych organizaci. Novy zplsob ¢innosti se vyznacuje predevSim
diirazem na medialni u¢inek a plsobivost akce. Al-Q4“ida nyni stile vice vyuziva

stoupence jinych organizaci k provedeni akci pod svym jménem. Jednotlivé atentaty

™ World Islamic Front Statement. Jihad against Jews and Crusaiders. February 23. 1998, URL:
http://www.fas.org/irp/world/para/docs/980223 -fatwa.htm

76 Pakistanské sunnitské extremistické organizace aktivni v Pakistanu, Afghanistanu a Ka§miru.
7 Souleimanov, Emil a kol.: Terorismus valka proti statu, s. 287.

7 Tamtéz , s. 288.
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obvykle koordinuje omezeny okruh odbornikti, ktefi prosli vycvikovymi tébory
v Afghanistanu a rozhodnou se provést tok z vlastni iniciativy. Dnesni al-Q4“ida je

vice kolektivni ideologickou vizi neZ ustalenou teroristickou siti.””

7 Souleimanov, Emil: Terorismus valka proti statu, s. 288-289.
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4. Psychologicka analyza extremismu

4.1. Psychologické teorie tykajici se extremismu

Psychologickych teorii, které bychom mohli vyuzit v této Casti prace je cela fada
a domnivam se, ze by nebylo mozno je v radmci bakalarské prace zatradit vSechny. Proto
jsem zvolila jen nékteré a samoziejmé nelze predpokladat, ze bychom mohli islamsky
extremismus vysvétlit kazdou z nich. VSechny tyto teorie mé ovSem zaujaly, protoze
jsou riznorodé a je mozno v nich vidét urcité uzitecné prvky, které se daji aplikovat na
danou problematiku. V zavéru této casti prace, kdy provedu analyzu isldmskych
extremistil, se pokusim vyuzit myslenky vSech téchto teorii, abych osvétlila zpisob
jednani a smysleni danych extremistti. Lze predpokladat, ze nckteré psychologické
prvky, které tyto teorie nabizeji budou méné pravdépodobné nez jiné, ale na zaklade
toho bude mozno stanovit, které do osobnostniho profilu etremisti nejlépe zapadaji.

V psychologické analyze budu tedy vyuzivat prvky psychologickych teorii G.
Holeho, G. Allporta, E. Fromma, S. Freuda, M. Kleinové a C. G. Junga, dale zminim
jen okrajové A. Banduru. V ptipadé¢ G. Holeho bude popis prvki z jeho teorie asi
nejobsahlejisi z toho duvodu, ze vydal knihu s ndzvem ,Fanatismus®, ktera vcelku
podrobné pojednavad o dané problematice. U G. Allporta budu pracovat piedevsim
s knithou ,,The individual and his religion®, tato c¢ast bude v porovnani s tou
predchézejici velice mélo obsahla, protoze budu vyuzivat jen jeho koncept vnitini a
vnéjsi religiozity. Dale budu pracovat s teoriemi E. Fromma, které budu cerpat z knih
»Psychoanalyza a naboZenstvi“ a ,,Anatomie lidské destruktivity”. U S Freuda budu
vychazet z tituld ,,Masova psychologie a analyza J&*, ,,Mimo princip slasti a jiné prace
z let 1920-1924* a s eseji ,,Budoucnost jedné iluze“. Teorii M. Kleinové budu Cerpat
pouze zknihy P. Ri¢ana ,Psychologie naboZenstvi a spirituality”. V ptipadé C. G.
Junga budu pracovat s knihami ,,Vybor z dila- arechetypy a nevédomi* a ,,Vybor z dila-

osobnost a prenos®.
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4.1.1 Teorie Sigmunda Freuda a Melanie Kleinové

Sigmund Freud se narodil v roce 1856 v zidovské rodiné a zemiel roku 1939.
Byl to neurolog, psycholog a zakladatel psychoanalyzy. Freudv pfistup byl prelomovy
predevs§im proto, ze zacal hledat smysl v tom, co pro jeho kolegy byly jen vyplody
chorych mozkt. Nachazel ptibéhy vedouci hluboko do détstvi, v nichz hraly roli
nenavist, Gtlak a tabuizované touhy-zejména sexualniho razu.*® Z hlediska nasledné
psychologické analyzy islamskych exremistli nas bude zajimat predevSim Freudova
teorie mechanismu projekce, dale pak Freudovo uceni o pudu smrti. Na Freuda dale
navézala Melanie Kleinova, kterd je pro nés dilezita ptfedev§im proto, Ze rozpracovala
jako jedna z mala Freudovu teorii o pudu smrti.

Freud hovofi o vzniku ndboZenstvi, jeZ nastava v ranném stadiu vyvoje. Clovék
se nemize vyrovnat s vn&j$imi a vnitfnimi silami rozumem, a tak pouziva protiafekty
neboli citové sily. Dochdzi k utvoteni iluze, kterd je budovana na ziklad¢ zkuSenosti
z détstvi. Vytvoreni iluze vede k tomu , ze pokud ¢lov€k celi nebezpeci vraci se do
stavu, kdy se jako dité citil hranény otcem, jehoz ochranu mohl ziskat poslusnosti a
plnénim jeho piikazd. Nabozenstvi je tedy opakovanim détské zkugenosti.®' V piipadé
extrémisti miize plnit funkci ,,otce ochranare™ dana skupina ¢i viidce ke kterému se
hlasi.

Jadrem neur6zy, kterou Freud mysli nabozenstvi, je oidipovsky komplex. Pokud
nedojde u ditéte k prekonani fixace na rodi¢e opacného pohlavi, zapo¢ne rozvoj dusevni
nemoci. Veskera dusevni a citova ¢innost dospé€lého ¢loveka se pak orientuje na autoritu
jeho primarni skupiny, coZ brani rozvoji vlastnich presvéddeni. Clovék si nedokaze
vytvaret blizky vztah s ,,cizim“ ¢lovékem. Freud hovofi o incestni osob¢, kterd se
v détstvi nedokédzala vymanit z incestnich pout. Pfipoutanost k rodi¢im je ovSem jen
jednim typem incestu, nahradily jej i jiné vazby, na kmen, ndrod, rasu, stat, coZ jsou
kofeny nacionalismu, rasismu...atd. To vSe je vysledkem lidské neschopnosti prozivat

sebe i druhé jako svobodné bytosti. Freud mluvi o tom, Ze ndboZenstvi a néarody

%0 Rigan, Pavel: Psychologie ndboZestvi a spirituality, s. 151.
8l Freud, S.: Budoucnost jedné iluze, s. 30 a déle.
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pouzivaji incestni vazby, aby utvorili v lidech moralni pouta ke skupiné. Lidé, pak
nekritizuji svou skupinu za poruovani mravnich zasad.™

Déle Freud pfichazi s popisem tzv. obrannych mechanismii, jimiz se Ego brani
uvédomeéni myslenek a citil, jeZ jsou pro Cloveéka zahanbujici a ponizujici. Hovofi o
tom, ze mimotfadné nebezpecny je mechanismus projekce, jimz se subjekt brani
uvédoméni nenavistnych myslenek tim, Ze je promitne do druhého ¢lovéka, nejcastéji
do takévého, kterého sam nenavidi a vnima ho jako ohruzujiciho. Projekce muze nabyt
kolektivni formy a vést keskalaci nepfitelstvi mezi skupinami, naptiklad
nabozenskymi.*

Freud také dochazi ke stanoveni dichotomie pudu zivota (eros) a pudu smrti
(thanatos). Pud smrti je ten, ktery mifi proti existenci daného organismu a je pudem
sebezniCujicim nebo je namifen navenek a ma tendenci niCit jiné organismy. Freud
dochazi k zavéru, ze Cloveék je ovladan impulsy k ni¢eni sebe sama nebo druhych a
tomuto osudu se nemuze nijak branit. Agresivita tedy, z hlediska teorie pudu smrti, neni
reakci na néjaké podrazdéni, ale je trvale ptisobici silou, zakofenénou v lidském
organismu. Zatimco sexudlni pud (pud Zivota) ma za cil uchovani Zivota a usiluje pouze
o zruSeni sexualniho napéti, hled4d pud smrti zruSeni vSech napéti, tedy i napéti zivota
saméeho. Pod vlivem pudu Zivota se obraci od svého sebeznifeni a zaméfuje se proti
vnéjsimu svétu, kde plisobi jako agrese a destrukce. Dalsi Freudovou myslenkou je pak
to, Ze eros, ktery je pfitomen v kazdé zivé buiice tihne ke sjednocovani vSech bunck a
k integraci menSich jednotek v jednotné lidstvo. Pud Zivota nazyva také ,,pudem lasky*,
v ptipadé lasky dochazi k identifikaci se zivotem a riistem a boj lasky proti pudu smrti,
pak uréuje lidskou existenci.**

Na Freudovu teorii o pudu smrti, jako jedna z mala, navazala Melanie Kleinova.
Dle Kleinové, se vrozeny pud smrti, ktery se projevuje pfanim po sebezniceni, uplatituje
od samého pocatku Zivota. Dit€¢ se mu brani tak, Ze matku vnima jako dvojici Spatna
matka-dobra matka, neboli Spatny prs-dobry prs. Matka je v daném okamziku bud’
totaln¢ dobrad nebo totdlné¢ Spatnd. Kleinova hovoii o prvni etapé psychického vyvoje
jako o ,paranoidné-schizoidni pozici“, ve které dit¢ do zlého prsu mechanismem

projekce ptfemistuje vetSinu nenavisti, kterou by jinak citilo k sobé samému. Proti

82 Freud, S.: Budoucnost jedné¢ iluze, s. 48, 49.
% Rigan, Pavel: Psychologie ndboZenstvi a spirituality, s. 154.
¥ Freud, Sigmund: Mimo proncip slasti a jiné prace z let 1920-1924, s. 211-217.
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zlému prsu dité ve fantazii bojuje a odvraci tak ¢ast autoagresivity, které se nezbavilo
projekci. Déle se v této fazi objevuje zavist kojence, kterou citi k dobrému prsu, protoze
piisun slasti neni pod jeho kontrolou. Zavisti 1ze uniknout pouze zni¢enim dobrého
prsu, coz dit¢ ve své fantazii realizuje. Psychicky vyvoj postupné piekonava
paranoidné-schizoidni pozici. Dochazi k poznani, Ze dobra a zla matka tvoii jednotu.
Toto poznani ovSem vede k dalsi, tedy druhé fazi psychického vyvoje, ktera je
Kleinovou nazvana jako ,,depresivni pozice®. Depresivni uzkost zde vznikd, protoze si
dit¢ uvédomuje, ze jeho nenavist ke zI¢ matce se soucCasn¢ obraci také k milované
,dobré matce”. Depresivni uzkost se dle Kleinové stava centralnim rysem lidské
existence. Zapas s touto uzkosti je nasim celozivotnim udélem, jedna se o zapas mezi
laskou a nendvisti. Dilezité je, aby pudy Zivota, které se od pocatku projikuji do
»dobrého prsu®, pfevazili nad pudem smrti. Depresivni pozice je sice vyvojove vyssi,
ale ve chvilich tisn¢€ byva opousténa ve prospéch paranoidné-schizoidni pozice, ktera je
jednodussi a bezpecnéjsi. Navrat, ulpéni nebo neptekonani této pozice vede k obtizim
ve vztazich sdruhymi lidmi. Postizeny ma sklon lidi idealizovat nebo naopak

démonizovat, podle toho zda je fadi mezi totdln¢ dobré nebo totalne $patné.®

4.1.2 Teorie C. G. Junga

Carl Gustav Jung se narodil roku 1875 ve Svycarsku a zemiel v roce 1961. Byl
lékafem, psychoterapeutem a zakladatelem analytické psychologie. Jung se snazil
pochopit lidskou psychiku na pozadi svéta snti, mytologie a nabozenstvi. Do roku 1912
spolupracoval se Sigmundem Freudem, poté se ale rozeSli z divodu Jungova
nesouhlasu s Freudovym materialismem, ktery se projevoval zejména pfiliSnym
zdiraziiovanim sexuality jako etiologického faktoru v psychopatologii a jeji ulohy
v lidském Zivot&.*® Pro nas bude Jungova psychologie dilezita ptedeviim z diivodu jeho
uceni o individuaci, kde dochézi ke konfrontaci s archetypem stinu.

C. G. Jung tadi do nevédomi, které hraje v jeho teorii podstatnou roli, obsahy,
jez tam byly pfesunuty vytésnénim. Tento proces se de¢je v ranném détstvi pod
moralnim vlivem okoli. V nevédomi ovSem, dle Junga, nejsou jen vytésnéné obsahy, ale

také vesSkery materidl, ktery neobsahuje hodnoty prahu védomi. Dale nevédomi

% Rican, Pavel: Psychologie ndboZenstvi a spirituality, s. 164-167.
% Tamtéz , s. 179.
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obsahuje nejen to, co je osobni, ale také to, co je neosobni, kolektivni v podobé
zdédénych kategorii, tzv. archetypi. Jung tedy rozliSuje nevédomi osobni (individuélni)
a kolektivni.*’

Diilezitou myslenkou Jungovy teorie je proces individuace, ktery ,,znamena stat
se jednotlivcem a — pokud individualitu chapeme jako svou nejniternéjsi, posledni a

NPT ’ ’ ’ s <88
nesrovnatelnou jediné¢nost — stat se vlastnim bytostnym J4.*

Jung tika, ze se jedna o
psychologicky vyvojovy proces, ktery ¢ini ¢lovéka tim urcitym jednotlivcem, kterym uz
prosté je. Uéelem individuace neni nic jiného, nez osvobodit ,,bytostné Ja z falesnych
obsahll persony na jedné strané a ze sugestivni moci nevédomych obsahti na strané
druhé.*” Personou mysli to, skrze co se chce &lovek jevit jako to &i ono, rad se skryje
za masku, d4 se fici, Ze hraje urcitou spolecenskou roli. Nevédomé pochody jsou zase
ty, které se vzajemné dopliuji s pochody v€domymi a vytvafi celek bytostného Ja.
Bytostné Ja je veli¢ina nadfazend védomému Jé, protoze obsahuje védomou i
nevédomou c¢ast psyché. NaSe predstavivost nestaci na to abychom si ujasnili, co jsme
jako bytostné J4, protoZe by musela byt ¢ast schopna pochopit celek. Bytostné Ja je tedy
veli¢inou, kterd je nam nadiazend. Nevédomé pochody obsahuji vSechny prvky, jez jsou
nutné pro autoregulaci celkové psyché. V osobni roviné to jsou ve védomi neuznané
osobni motivy, jez se projevuji ve snech nebo jsou to vyrazy dennich situaci, které jsme
piehlédli. Cim vice si ¢lovék sebepoznanim a jednanim uvédomuje sebe sama, tim vice
mizi vrstva osobniho nevédomi. Tim vznika védomi, které se podili na Sir§im svété, na
objektu. Toto S$ir§i védomi je s objektem, se svétem spojend vztahova funkce, ktera
jedince presazuje do nerozlucitelného spoleCenstvi se svétem. Zapletky vznikajici na
tomto stupni jiZ se netykaji jen mg, ale také toho druhého.”

Celé détstvi a mladi je pro Junga dobou vzestupu, rozvoje a boje o dobrou pozici
ve spole¢nosti. Mlady ¢loveék opousti détskou nevédomost a angazuje se ve svété. Na
své nitro nemiva dost ¢asu, jde pfedevsim o budovani, jiZ zminéné, persony. Persona je
tedy to, ¢im se prezentuje svému okoli. Budovani persony probihd za cenu urcitého
nasili, jehoz se pod tlakem spolecnosti sami na sobé dopoustime, abychom se co nejlépe

prosadili. Programem druhé poloviny Zivota , pak je individuace, neboli cesta k sobé

%7 Jung, C.G.: Vybor z déla (3. svazek), s. 13-14.
¥ Tamtéz , s. 69.

¥ Tamtéz , s. 71.

% Tamtéz , s. 71 a dale.
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samému. Na této cesté dochdzi ke konfrontaci se ¢tyfmi archetypy: se stinem, animou,
duchovnim principem a s bytostnym J4. Pro nas bude podstatny archetyp stinu, ktery je
nasim ,,temnym bratrem* ¢i ,,temnou sestrou®. Je to ¢ast nasi bytosti, kterd k nam patfi,
ale od které se odvracime, Casto s odporem. Lidé se obvykle zbavuji stinu projekci a
odsuzuji jeho projevy, tedy své vlastni, na nékom jiném. Jedna-li se o nedostatky,
kterych si na sob¢ nejsme sami védomi, pak miizeme ke druhému ¢lovéku citit antipatii,
aniz bychom védéli proc€. Slozitost vyrovnani se se stinem je v tom, ze neptfedstavuje
néco jednoznacné zlého, ale pouze néco primitivniho a neptizpisobeného. Obsahuje
také détinské vlastnosti. Predstavuje nejen vinu ve smyslu moralnim, ale také to, co
dluzime, co jsme nevyuzili a vnitin¢ nezpracovali. Jung tvrdi, ze ¢im méné je stin
zaClenén a ztélesnén ve védomém zivoté, tim je temnéjsi, tim vice brzdi rozvoj
osobnosti. Archetyp stinu je pfitomen i v riznych spole¢nostech, do stinu je ukladédna
negativni energie. Pokud nedojde ke zbaveni se stinu, kdyZz za¢ne energie pretékat,
muze dochazet k valkam, pogromam, nasilnostem vii¢i mensindm a podobné. Abychom
mohli na cest& individuace postoupit dle, je nutné abychom stahli své projekce stinu.’’
Daéle nastupuje archetyp anima, v ptipad€¢ Zeny animus. Anima zde reprezentuje
pol druhého pohlavi v muzské dusi. U¢i muze prozivat jako zena, tedy byt empaticky,
projevit slabost, prosit a otevfit se duchovnimu svétu. Pokud ovSem dojde k odvraceni
od animy, je to zvlast’ osudné, protoze ,trvala ztrata animy znamend ubyvani Zivosti,
pruznosti a lidskosti. Vznikéd zpravidla brzka rigidita, ne-li zkostnatélost, stereotypie,
fanaticka jednostranost, svéhlavost, Ipéni na zadsadach, nebo naopak: rezignace, unava,
ledabylost, nezodpovédnost a konecné détinské ramollissement (zméknuti)

s naklonnosti k alkoholu.**?

4.1.3 Teorie Gordona Allporta

Gordon Willard Allport se narodil roku 1897 a zemfel roku 1967. Vystudoval
filosofii, ekonomii a ziskal doktorat z psychologie na Harwardské univerzité. Nasledné
na Harwardu také vyucoval a vedl tam prvni kursy o teoriich osobnosti ve Spojenych
statech. Velmi pfispél ke studiu osobnosti, socialni psychologie a etiky. Pro naSe téma
je dilezitd jeho vnitini a vné&j$i religiozita, kterou budeme vyuZivat v psychologické

analyze islamskych extremista.

?! Rigan, Pavel: Psychologie ndboZenstvi a spirituality, s. 192-194.
2 Jung, C.G.: Vybor z dila (2. svazek), s. 184.
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Gordon Allport tedy pfichazi s délenim religiozity na vnitini a vnéjsi, dala pak
na zralou a nezralou. NaSeho tématu se bude tykat relgiozita extrinsicka (vnéjsi), ktera
slouzi k dosahovani vlastnich cild, hlavnim motivem je tedy osobni zdjem. NaboZenstvi
slouzi k mimonabozenskym ciliim. Religiozita se zde stdva pouze prosttedkem pro néco
mimonabozenského. Jedinec nemé potiebu integrovat ndbozenstvi se zptisobem Zzivota.
Koncentruje se sam na sebe a naboZenstvi vyuZivd pouze v piipadé potieby.”
Nabozenské prozivani je determinovano piedevSim vnéjSimi vlivy. Takovy clovek
piijima viru od svého okoli a nedochéazi ke zpracovani vlastnim rozumem, je tedy vice
nachylny k pfijimani ptedsudku a k ,,Cernobilému* vidéni svéta. Allport predpoklada, ze
lidé s neusporddanym myslenkovym a citovym svétem se nemohou citit v bezpeci
z ditvodu této neurcité tzkosti hledaji utéchu v urcité formeé nabozenstvi. Nabozenstvi u
tohoto vn&jskového typu zmirfiuje uzkost a stava se tak G&elovym nastrojem.”*

V opozici proti tomuto typu stoji religiozita intristickd (vnitini), ktera chape
nabozenstvi jako hlavni cil zivota. Vira je zde nejvy$si hodnotou a vSechny ostatni
potieby jsou v souladu s ndbozenskym presvédéenim.”” Ve vztahu k druhym prevazuje
pfedevs§im védomi jedinecnosti kazdého jedince, ndbozenska piikadzani jsou pfijiména a

uvadéna do praxe. Nabozenské hodnoty se stavaji hlavnim motivem pro jednéni.

4.1.4 Teorie Ericha Fromma

Erich Fromm se narodil roku 1900 v ortodoxni Zidovské rodiné a zemfel v roce
1980. Studoval na Heidelberské univerzité filosofii, psychologii a sociologii a ziskal zde
také doktorat. Je velmi ovlivnén teoriemi Freuda a Marxe. S Freudem se pozdéji
rozchazi, ale jeho vliv je ve Frommovych teoriich velmi patrny. V psychologické
analyze budeme pracovat pfedevsim s Frommovym d€lenim naboZenstvi na autoritaiska
a humanistickd, s jeho myslenkou skupinového narcismu a s jeho teoriemi benigni a
konformni agrese.

Podle Ericha Fromma lidé v souc¢asném svété piedstiraji, Ze jejich Zivot stoji na
pevnych zékladech, Ze skoro nevnimaji nejistotu a uzkost, kterd je neustéle

pronasleduje. Citi, ze Zivot musi mit n¢jaky smysl, ale nevédi jaky. TouZi po nécem,

% Allport, G.: The individual and his religion.
* Allport, G. in: Strizenec, M: Sti¢asna psychologia nabozenstva.
% Allport, G.: The individual and his religion.
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¢emu by se mohli oddat. Néktefi nachazi odpovéd v nadbozenstvi, které pro né¢ neni
aktem viry, ale Gtékem pied pochybnostmi, strachem a nejistotou, utékem do bezpe&i.”®
Lidskou potiebou je také celistvost, ktera se projevuje oddanosti k urcitému cili,
myslence nebo Bohu. Nejsilnéjsim pramenem energie v Clovéku je pak potieba systému
orientace a oddanosti. Odlisnost lidi se projevuje v druzich idedll, které zastavaji. Dle
Fromma, neexistuje nikdo, kdo by nem¢l nabozenskou potiebu, potiebu orienta¢niho
ramce a predmétu uctivani. Clovék mize uctivat cokoli a nasledky mohou byt jak
negativni, tak 1 pozitivni. ,,Otdzka nestoji, nabozenstvi ano nebo ne, ale jaky druh
nabozenstvi: takové, které podporuje rozvoj ¢lovéka a uvoliluje jeho schopnosti, anebo
takové, které jeho schopnosti ochromuje.”’ Fromm odpovida tim, Ze rozd&luje
naboZenstvi, tedy systémy orientace a oddanosti, na autoritaiské a humanistické.

Autoritaiské ndbozenstvi je charakteristické uznanim cloveka, ze jista vyS$i moc
fidi jeho osud. Tato sila mad pravo na poslusnost, respekt a uctivani. Lidé ji uctivaji
protoze je ovladd. Vyssi sila ma také pravo si uctivani vynucovat a piipadna
neposlusnost je klasifikovana jako hiich. Klicovym prvkem u tohoto typu naboZenstvi
je podrobeni se sile, ktera ¢lovéka piesahuje. Clovék zde piedstavuje bezmocnou a
bezvyznamnou bytost. Diky tomu, ze je clovék podfizen autorité, unikd pocitu
osamélosti a dochazi k pocitu, ze ho ochrafiuje mocna sila. Autoritafskd naboZenstvi
Casto vytyCuji idedly jako je ,,posmrtny Zivot®, ,,budoucnost lidstva®, mimo to je pro véc
obCas nutno obé&tovat n&jaké zivoty a Stésti lidi. Na druhé strané stoji humanistické
nabozenstvi, které se soustfed’uje kolem ¢lovéka a jeho sil. Clovék rozviji své rozumové
schopnosti, aby pochopil sdm sebe, druh¢ a postaveni ve vesmiru. Dochézi k rozvoji
schopnosti milovani druhych a sebe sama.”® Hlavni ctnosti se zde stavéa sebeuskutecnéni
a hlavnim cilem je dosaZeni co nejvétsi sily, nikoli bezmoci.”

Islamského extremismu se bezpochyby tyka zatazeni pod skupinu autoritaiského
naboZenstvi. Dle Fromma funguje v autoritafskych naboZenstvich projekéni
mechanismus, kdy jedna osoba uctiva druhou a pfipisuje ji vSechny své schopnosti a
moznosti. To vede napfiklad k obdafovani tyrani schopnostmi jako je laskavost a

moudrost. Clovék vie projikuje do Boha ¢i viidce a miiZe se k sobé samému dostat taky

% viz. také Gordon Allport a jeho teorie ,,vn&jsi religiozity*.

°7 Fromm, Erich: Psychoanalyza a ndboZenstvi, s. 36.

%V pripadé fanatiki, dle G. Holeho, naopak dochazi ke ztrats schopnosti milovéni druhych.
% Fromm, Erich: Psychoanalyza a ndbozenstvi, s. 44-47.
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jen pies Boha (viidce). Clovék je odcizen vlastnim schopnostem, je otrocky zavisly na
Bohu (vidci), je Spatny. Nevéti v sebe sama a blizni, nemé lasku ani rozumové
schopnosti.'”

Dle Fromma, ¢lovek Casto pouziva mysleni k tomu, aby racianizoval iracionalni
vainé a ospravednil jednani své skupiny. Clovék je tvor stadni, Giny jsou uréovany
pudovymi impulsy nasledovat viidce. Vzdy nés urcuje stddo at’ je dobré nebo Spatné.
Jsme, ale také lidské bytosti, které si uvédomuji sebe sama, vybaveni rozumem, ktery je
na staddu nezavisly. Fromm v této souvislosti u ¢lovéka hovoii o ov¢i pfirozenosti
(stadni) a lidské pfirozenosti (schopnost premyslet). Kompromisem mezi témito dvéma
pfirozenostmi je racionalizace. V tomto procesu musi Cloveék dosdhnout svobody a
nezavislosti, jinak bude pfijimat za pravdu to, co chce vétsina.'"!

Déle se Erich Fromm zabyval studiem agrese. Dospél k déleni agrese na
biologicky adaptivni benigni agresi, kterd je reakci na ohrozeni zivotnich zajmu. Je
spole¢na zvitatim i lidem, neni spontanni a sama se nehromadi, ale je reakci na urcity
podnét a ma obranny charakter. Naopak druhy typ agrese, kterou Fromm nazyva
biologicky neadaptivni maligni agresi, neptfedstavuje Zadnou obranu proti ohroZeni,
objevuje se pouze u Cloveéka a je biologicky Skodliva, protoze narusuje socialni
struktury. Jejimi hlavnimi projevy je vrazda a krutost, které poskytuji potéSeni. Maligni
agrese neni instinktivni, jedna se o Cisté lidsky potencidl, zakofenény v podminkéach
lidské existence.'*

Nasledné¢ Fromm rozliSuje rlizné typy benigni a malignich agresi. DilezZita je
oblast benigni agrese, kde hovofi o agresi v souvislosti se svobodou. Dle Fromma je
jednim z nejpodstatnéjSich ohrozeni u Cclov€ka ohrozeni jeho individudlni nebo
spolecenské svobody. Domniva se, Ze touha po svobod¢ je biologickou reakci lidského
organismu. Jako dikaz doklada to, ze ,,d¢jiny lidstva jsou ve skutecnosti dé€jinami
zapasu o svobodu, déjinami revoluci, od osvobozovaci valky Izraelitd proti Egyptanim,
od narodnich povstani proti Rimské ¥i§i a némeckych selskych vzpour v $estnactém
stoleti az po americkou, francouzskou, némeckou, ruskou, c¢inskou, alzirskou a

«103

vietnamskou revoluci. Protoze je svoboda ptredpokladem rozvoje lidského

1% Fromm, Erich: Psychoanalyza a naboZenstvi, s. 59.
" Tamtéz , s. 66.

192 Fromm, Erich: Anatomie lidské destruktivity, s. 191.
"% Tamtéz , s. 201,
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organismu a zivotnim zdjmem clovéka, ohrozeni jeho svobody probouzi obrannou
reakci. Fromm vSak tika, ze 1 kdyz je tato reakce biologicky odiivodnitelnd a patii
k normalnimu lidskému fungovani, faktem zistava, ze zniceni néciho Zivota ziistava
jeho zniCenim a je véci nabozenskych, politickych nebo moralnich zésad jedince, zda
VETi, ze je takovyto ¢in opravnény i po lidské strance. Dalsi véci pak je, Ze Cisté obranna
reakce se velice lehko smisi s destruktivitou a se sadistickou touhou ovladat druhé.'®*
Déle Fromm hovoifi o agresi v souvislosti s narcismem. Tvrdi, ze jednim
z nejdilezitéjSich zdrojii obrané agrese je zranény narcismus. Definuje narcismus jako
stav prozivani, kdy ¢loveék zcela redlné¢ proziva pouze vlastni osobu a vse co k sob¢
vztahuje, zatimco vSechno, co nevytvaii ¢ast jeho vlastni osoby nebo neni predmétem
jeho potieb, neni prozivano plné redlné a je vniméno jen rozumové, ale bez citd.
Narcisticky clovék cerpd pocit jistoty ze svého subjektivniho presvédCeni o vlastni
dokonalosti, ale k této predstavé nedospiva pomoci skutecného snazeni. Drzi se své
predstavy o sobé samém, protoze ta je zakladem jeho sebehodnoceni a pocitu identity.
Je-1i ohroZen jeho narcismus, je ohrozen on sam. Pokud je s nim zachdzeno nevazné
nebo kriticky, pak reaguje prudkym hnéven nebo zufivosti. Nikdy neodpousti nékomu,
kdo zranil jeho narcismus a je velmi pomstychtivy. S vysoce vystupfiovanym
narcismem se ¢asto setkavame u politickych viudct. Narcisticky viidce nevyuziva své
charisma jen jako prostiedek k politickému tspéchu, potiebuje souhlas ostatnich také
k zachovani vnitini rovnovahy. Neobycejné narcistické osoby jsou pfimo nuceny se
néjak proslavit, protoze jinak trpi depresemi nebo dokonce propadaji Silenstvi.
V ptipadé skupinového narcismu, kdy je objektem skupina, si mize byt jednotlivec
tohoto narcismu pln¢€ védom a miiZe jej bez zabran projevovat. Tvrzeni, Ze ,,m{j narod*,
,»mé nabozenstvi“ je nejuzasnéjsi a nejlepsi nezni blaznive, naopak vyzniva vlastenecky,
jako projev pevné viry. Navic zni toto tvrzeni rozumné, protoZe je sdileno mnoha ¢leny.
Skupinovy narcismus podporuje vnitini soudrznost skupiny a usnadiiuje jeji manipulaci,
protoze oslovuje narcistické predsudky. Dale je dulezity jako prvek, ktery dodava
Clenim skupiny uspokojeni. Jednd se predev$im o takové Cleny, ktefi nemaji jiné
divody citit hrdost a vazit si sebe sama. Pocit'uji, Ze jsou Casti té nejuzasnéjsi skupiny
lidi na svété. Fromm ftiké4, Ze charakteristickou vlastnosti skupinového narcismu je

fanatismus. Lidé, jejichz narcismus se upina k n&jaké skuping, jsou stejné citlivi jako

1% Fromm. Erich: Anatomie lidské destruktivity, s. 201-202.
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individudlni narcisté a zufivé reaguji na kazdou domnélou urdzku adresovanou jejich
skuping. V ptipadé konfliktu mezi skupinami, které vzajemné Utoc¢i na sviij kolektivni
narcismus, propukne na obou strandch nepratelstvi. Vlastni skupina se stava obrancem
lidské dustojnosti, moralky a prava. Druhé skupiné se piifknou ty nejhorsi vlastnosti.
Urazka symbolu skupinového narcismu, naptiklad osoby vidce ¢i vyslance vyvola
reakei intenzivni zlosti a agrese, Ze je ochoten jit za svymi videi do valky.'®

Dalsim typem benigni agrese, o kterém Erich Fromm mluvi, je komformni
agrese, pod kterou fadi rizné agresivni Ciny, kterych se lidé dopoustéji proto, ze jim
takové jednani nékdo predepsal a oni povazuji za svou povinnost poslouchat rozkazy.
Ve vsech hierarchicky strukturovanych spolec¢nostech je poslusnost nejhloubéji

¥ v 7 v SV v s 106
zakofenénym rysem. Poslusnost se zde poklada za ctnost, neposlusnost za htich.

4.1.5 Teorie Giintera Holeho

Gilinter Hole se narodil roku 1928, vystudoval teologii a medicinu a je
specialistou v psychiatrii a psychoterapii. Od roku 1975 az do svého odchodu do
dichodu pisobil jako feditel Statni Psychiatrické lécebny Weilenau a profesor
psychiatrie v Ulmu. Kniha ,,Fanatismus®, ze které budu Cerpat jeho teorii, byla vydana
roku 1995. Z jeho teorie, v nadsledné psychologické analyze islamskych extremistd,
budu vyuzivat myslenku identifikace s ideou, d€leni na esencidlniho a indukovaného
fanatika , typologii fanatikl, mySlenku autoratativniho charakteru a déleni svéta podle
schématu pfitel-nepftitel na dobry-zly.

Jednim z podstatnych znak fundamentalistickych pozic je, dle G. Holeho,
potieba bezpeci, je to jeden z dulezitych psychologickych kofent fundamentalistického
hnuti. Je realizovana pokud dojde k odstranéni dalSich moZnosti a nejistot o spravnosti
zvolené cesty. DalSimi znaky tohoto vnitiniho postoje jsou potieba zakotveni (uchyceni
se na spolehlivém fundamentu), potieba autority (podiizeni se obsahové predloze dané
osobou nebo spisem), potieba identifikace (plné osobni splynuti s danou ideou),
potieba dokonalosti (ptani dokonalosti zastdvaného postoje), potieba jednoduchosti
(jednoznacna a prostd formulace zakladnich principll). Fundamentalismus je
z dlouhodobého hlediska psychologickym predstupném fanatismu. Na nabozenském

fundamentalismu 1ze nejlépe zndzornit, ¢im je vyvoldna emociondlni sila, kterd ptivadi

1% Fromm, Erich: Anatomie lidské destruktivity, s. 202-206.
1% Tamtéz , s. 208.

50



lidi k fundamentalistické identifikaci s ur€itymi pozicemi. Vyrazny je zde prvek strachu,
nejistoty, neschopnosti orientace, ktery aktivuje ochotu k ochranné, ale pfitom i totalni
vazb¢ na fundamentalistické systémy. Typickym u fanatickych postojt, je pokus skryty
ve fundamentalistické potiebé jistoty a zakotveni ubranit se nejistotim pomoci tvrdych
danosti. Tento psychologicky postup Ize sledovat ve formé nadmérného silackého
vystupovani vic¢i hrozicimu nebezpeci. Hole tvrdi, Ze absolutni a doslovna jistota o
platnosti pozic a dokumentt, tedy také dogmatickych tvrzeni, o kterou fundamentalista
usiluje, ukazuje na nedostatek opravdové ditvéry a oteviené, osobni viry. Nelze vSak
tvrdit, ze kazdy clen fundamentalistického sméru sméru je urCen touto vnitini
dynamikou. Clovek, ktery nepoznal jinou formu viry a ideologie, proziva svilj postoj
jako spravny. To plati, jak pro isldmské fundamentalisty, tak pro ¢leny kiestanskych
fundamentalistickych skupin.'"’

V zapadoevropském kulturnim okruhu se muzeme setkat se dvéma proudy
fundamentalistického charakteru. Krestansky fundamentalismus je reakci na osvicenstvi
a svobodu mysleni se vSemi svymi nasledky, je reakci na zpochybnéni dosavadnich
nabozenskych pravd. Islamsky fundamentalismus ptedstavuje obranu proti zépadni
nadvladé, kterou doprovazi cizi vliv. Cizi pro islam bylo i1 kfestanstvi, které si
narokovalo pravo na vylu¢nou platnost. Z hlediska isldimu na ném Ipi podezieni
z odpadlictvi od monoteismu kvili nauce o trojjediném Bohu. Rozhodujici roli zde stale
hraje typickéd psychicka potieba: bezpeci, zakotveni a autority, a tedy strach ze ztraty
fundamentu. Hole upozoriiuje na to, ze zdkladni divéra se ziskdva v ranném détstvi a
odrazi se v zakladnim pocitu spolehlivosti zivotnich fundamentt. Pro vyvoj fanatickych
tendenci hraje takovyto deficit zakladni davéry skrytou roli.'*

Dale se Hole zaméfuje na fanatismus, ktery lze chapat jako zplsob, jakym lidé
zachazeji s idejemi, pfesvédCenim a obsahy viry. Jde zde tedy o zplsob zachazeni,
nikoli o ideu samotnou. Fanatici se s danou ideou identifikuji. Fanatické ptfekroceni
mezi je problémem lidi, ktefi v sobé nesou sklon k extrému a nechaji se k nému
strhnout. Fanatismus se dé rozd¢lit podle nékolika kritérii, podrobnéji se vSak zaméetime
jen na zakladni dé€leni na esencialni fanatismus a indukovany fanatismus. Déle lze
zminit napiiklad fanatismus individualni a davovy. Podle odliSnosti vnéj$iho projevu a

chovani fanatika 1ze hovotit o expanzivnim ideovém fanatiku, aktivnim fanatiku, tichém

107 Hole, G.: Fanatismus, s. 19-22.
1% Tamtéz , s. 23 a dale.
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introvertnim fanatiku, mdlém neurcitéem skupinovéem fanatiku, konformnim zavislém
radovém fanatiku a smysenych formach. Podle obsahového hlediska je pak mozné
dé€leni na fanatismus nabozensky, politicky, rasovy, sportovni, spravedinosti...V piipadé
esencidlniho fanatismu je podstatné, ze fanaticky element k jeho osobnostni struktuie
podstatné patii, méa sklon k fanatickému nésledovani ideji v§eho druhu. Indukovany
fanatik se naopak rekrutuje zpsychicky primérné strukturovanych a socidlné
prizptasobenych skupin lidi, necha se vSak esencidlnimi fanatiky strhnout. Hlavni roli
hraje obvykle socialn¢ psychologicky dilezit¢ téma skupinové ovlivnitelnosti ¢i
ideologické svedeni ¢lovéka. Nyni se podivejme na kazdy z téchto typt podrobnéji, z
hlediska psychickych pochodii. Esencidlni druh fanatismu vznika z urCitych zajmut
psyché, které k nému maji sklony. Jednd se o enormni vnitini dynamiku, clovek je z
vlastni viile veden k fanatickému zpisobu prozivani a chovani. Jednou z napadnosti u
fanatika je abnormadlni intenzita, se kterou sleduje cile. Jde o uvolnéni psychické
energie. Sam nabozensky ptvod slova fanaticky pro ¢loveéka postizeného nabozenskou
extazi, poukazuje na spojeni s energetickym prvkem. Stejn¢ tak fanatik pocit'uje
uchvaceni ideou a virou. Fanatickd energie reprezentuje jeden ze znakll podstaty
fanatismu. V zésad¢ se daji rozlisit typické potfeby, které urcuji z hlubin psychického
pozadi fanatické chovani, je to potieba sebepotvrzeni (podpoteni vlastni osoby a jejiho
postoje), potieba absolutni platnosti zastupované ideje a pozice, potreba agresivniho
prosazeni (ptipadné nasazeni mocenskych prostiedkil proti jinak smyslejicim) a potreba
konsekvence (dodrzeni vlastni linie a odmitani kompromistl). Samoziejmé se mohou
pfidat 1 jiz zminéné potieby: jistoty, zakotveni, autority, identifikace, dokonalosti a
jednoduchosti patfici k zédkladnimu fundamentalistickému postoji. V takovémto celku,
pak vznikd extrémni forma fanatika, jehoZ strohé schéme zni pritel-nepritel. VSechny
tyto potfeby maji piivod v hlubinném nitru jednotlivce.

V ptapadé indukovaného fanatismu jsou do viru fanatického mysleni a chovani
vtazeni nendpadni a ptizplsobeni lidé prostfednictvim fanatickych osobnosti a hnuti.
Svétovym problémem neni fanatismus esencidlnich fanatikd, tito jedinci by neméli v
izolaci zadny vliv, pokud by jejich ideje neoslovily spoustu lidi. U socidlné
nenapadnych a psychicky primérnych lidi vznika vlivem aktivity fanatickych hnuti
sekundarné fanaticka spoluprace. Podnétem podlehnuti fanatismu je nutnost zmény

vyvoland neuspokojivou osobni nebo socidlni situaci. Psychologickou roli zde hraje
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pozadavek posluSnosti jako hodnota, jako pozadavek poslusnosti viici Bohu. V souladu
s regresivnimi tendencemi jednotlivce v davu je osobnostni struktura, ktera byva
pojmenovana jako autoritativni charakter. Jedna se o Clovéka, ktery na zadkladé
vychovy a psychického vyvoje dusledn¢ dodrzuje ve svém soucasném rozhodovani
rann¢j$i nebo soucasné navody odpovidajicich autorit (naptfiklad konkrétnich osob,
nabozenskych autorit nebo nabozenskych instituci)'®.

Lidé¢, ktefi jsou zaujati fanatismem obvykle vyhlasuji vysoké hodnoty s idealy.
Jsou presvédceni, ze stoji za velikou véci. Dilezitym prvkem vazby na idedl je
dynamika, ktera vychazi z potieby narcistického doplnéni (posileni psyché jednotlivce a
vystupiiovani pocitu sebe sama). Identifikace s idedlem je pozadovana, kdyz je vnitiné
pocitovédna neuspokojivd osobni nebo socidlni tisel a pocit nedostatecné vlastni
hodnoty. Zivotni smysl je pak nefizené fixovan na jednu ideu. Tak vznika ideologie,
kterou jiz nelze sebekriticky ovétovat, protoze jeji ztrata ohrozuje samotnou zakladnu
Ja. Narcistické velikasské myslenky nejlépe aktivuje identifikace s pozadavkem
"bozského". Identifikace s centrdlnim naboZenskym pojetim, zavislost na tomto
zakotveni a strach ze ztraty tohoto fundamentu plodi enormni, prudké emoce.
Nabozenské rozc€ileni, které je jejich vyrazem si vyzaduje akci a nasleduje ochotné
pfipadné aktéry. Samoziejmé, kazdé nabozenské rozcileni ¢i vzruSeni nevyusti do
fanatismu a ne kazdy nabozensky fanatismus spo&iva na takovém rozéileni.'"

Fanatickd zavaznost ovliviiuje nebo zcela porusuje dosavadni hodnotovy svét
Clovéka. Jde o manipulaci dosavadnich postojli prostfednictvim nejvyssich
individualnich a kolektivnich vymozZenosti na urovni smysleni. Fanatické uchopeni
vlastniho hodnotového svéta, to je proces, ktery fanatikiim zajisti "Cisté svédomi". Ve
svedomi je zahrnuto vSechno to, co se v ¢loveéku vytvofilo béhem jeho individudlniho
vyvoje, tedy eticky zplisob rozhodovéni a akceptovany svét hodnot. Svédomi pak radi a
klade naroky svému smysleni a ¢intiim. DalSim dilezitym pojmem je nadja, které je
vysledkem vychovy a socializace. Nadja ovSem obsahuje krom¢ smysluplnych norem
vychovévajici osoby také jejich omezujici a tyranické komponenty. Proto je nadja
uréitym zpisobem nesvobodné, teprve jeho piekondni pii utvafeni svédomi pfipousti
svobodnéjsi znovuutvafeni hodnotové orientace. Z toho vyplyva, Ze ideologicky

snadnéji manipulovatelné je nadja. NapadnutelnéjSi jsou lidé, ktefi se ve vyvoji

% Hole, G.: Fanatismus, s. 37-38.
"0 Tamtéz , s. 46.
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nedostali pfes nepruzné introjekty, tedy ptredlohy ziskané vychovou. Nedoslo u nich k
Tim se dostdvame k fenoménu "autoritativniho charakteru". Tito lidé potiebuji né¢jakou
autoritu. Podafi-li se tedy viudci nafidit poslusnost do pozadovaného sméru dojde ke
zmanipulovani nadja. "Na zéklad¢ takové zkuSenosti miizeme vyslovit hypotézu, Ze
psyché clovéka nadbozensky vychovaného k uplné poslusnosti, nekritické duvére a
bezpodminecnému nasledovani myslenek jiz zjevné nerozliSuje mezi ptislusnosti vici
bohu nebo vigi viddei. A to musi mit zhoubné dasledky".!"" Ovem pod fanatickym
natlakem mutze povolit i zralé svédomi. Obvykle se podvoli kviili nadchnuti pro etické
idedly. Ohrozeni spociva v nebezpecnosti idedlu samotného. Podstatou napadnutelnosti
svédomi je nepostfehnutelnd aktivace vlastnich velikdSskych mysSlenek, odstranéni
historicky utrpéné potupy ¢i identifikace se svatym. Vlastni bujna fantazie a sliby viidce
pak splyvaji. Rostouci fanaticky natlak a fanatickéd infikovatelnost piedstavuji redlnou
psychickou silu.

Z hlediska typologie a psychické dynamiky rozliSuje G. Hole né&kolik
fanatickych typa''2. Priibojni, expanzivni ideovi fanatici, ktefi jsou posedli uréitou
ideou politického nebo nabozenského presvédceni, za kterou bojuji a snazi se ji Sifit.
Podnétem k boji je obvykle vira, Ze je nutno odklidit z cesty vzpouzejici se bezvérce.
Intenzita energie se kterou je cil prosazovan muize byt vystupniovana jeste¢ dalSimi
vlastnostmi osobnosti, jako je naptiklad hyperthymie, coz je zvySena mira popudivosti a
aktivity. Aktivni fanatici, kterym jde o vlastni zajem vychdzeji z osobniho zdjmu.
Vychozim bodem je Casto osobni urdZka nebo ubliZeni. Postizeni lidé se obvykle
nemohou pfenést pres utrpéné a domné€lé bezpravi. Dochazi k aktivnimu boji naptiklad
za Ucelem nastoleni spravedlnosti. 7isi introvertni fanatici z presvédceni jsou zaméteni
do sebe. Jsou ovSem zavisli na presvédCeni a jsou ho ochotni hajit aZz do smrti.
Nepotiebuji nésledovniky (napt. zastdnci zdravé vyzivy). Mdli neurciti skupinovi
fanatici reprezentuji projevy, které dosud nebyly zpracovany. Nemaji jasnou piedstavu
o zastavanych idejich. Vztah k pfipadnym cilim je neurcity a dale nepromysleny.
Objevuije se tu silna emocionalni identifikace se skupinou a ochota k ¢intim. Casto maji
tendenci k agresi. Jedna se pfedevSim o piivrzence pravicové extrémnich uskupeni.

Konformni zavisli radovi fanatici se orientuji na predem danou linii nédbozenského,
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politického nebo jiného sméru. Maji ptizpiisobeny postoj a nejsou schopni vlastnich
myslenek. Jedna se o formu indukovaného fanatismu se zavislosti na autoritach.

Typicka pro fanatiky je nekompromisnost nazoru a potieba absolutni platnosti
zastavané myslenky. Fanatik déli svét podle schématu pritel-nepritel na dobry/zly,
naslednd je poté potfeba vymyceni zla. Dale se zde objevuje sklon k jednoduchosti,
ktery souvisi s potfebou vylouceni rozporuplnych fakti. Tento sklon je typicky pro
fundamentalismus, pficemz se nejednd o problém inteligence, ta je obvykle vysoka.
Fanatik se stale citi v obklopeni neptatel. Velky problém maji fanatici s prozivanim
ptirozenych mezilidskych pocitti, nedokazou opravdu milovat, miluji myslenky vice nez
lidi. Oddanost lidem je zde zcela blokovana. Chybi jim pruznost na citové Grovni a
schopnost empatie, proto nemohou pochopit, jak ostatni lidé jejich fanatickym
chovanim a jeho nasledky trpi. U fanatickych osobnosti se také objevuje kompenzace
osobniho nedostatku, coz znamend vnitini narcisticky problém osobnosti. Je zde
pocitovan nedostatek pocitu sebe sama, ktery zavisi na deficitu v jadru osobnosti, které
se utvarelo prostiednictvim rannych détskych zkuSenosti. Fanatik si musi vytvofit pocit
vlastni dokonalosti, protoZe je pro néj dilezitd nenapadnutelnost jeho cilii, a tim i
sebepotvrzeni. V ramci fanatismu dochazi k prosazeni velké myslenky pomoci nasili, k
realizaci domnélych lidskych ideald a k ocisténi svéta od Skodlivé nebo nebezpecné
smyslejicich lidi. Plati, ze klasicky fanatik se povazuje za Cistého a dobrého, protoze to
zI¢ je projektivné delegovano na prot&jsi stranu a tam je s nim svadén boj. Agrese a
nenavist patfi, dle G. Hola, k elementarnim lidskym reakcim a sklon k extrémnim
vybuchiim ve spojeni s fanatickym extremismem je velmi nebezpeény.'"

NaboZensky fanatismus pfedstavuje k extrémnim projeviim nejvice smétujict
formu fanatismu. Je zde veliké naboZenské zaujeti a oddanost, totalita identifikace v
naboZenské vife, coz se muze fadit k nejsilnéjSim popudim a motiviim chovani.
Nabozenstvi je nositelem tendence k extrému pravé ve tvaru dokonalosti a svatosti. V
pfipadé islamského extremismu jde o pokus o kulturni a hospodaiské odpoutani od
byvalych neislamskych kolonidlnich mocnosti, jednd se o reakci na kolektivni pocit
ménccennosti. Dochazi zde k hyperkompenzaci utrpéné potupy a zkuSenosti
nevyznamnosti. Z hlediska nabozenstvi se tu pak objevuje pocit nejvyssi pravdy.

"Velmi vyrazna pravni stranka isldmu, spojenda se vzajemnym pronikdnim soukromého

'3 Hole, G.: Fanatismus, s. 65.
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a verejného zivota, je vhodnym podkladem pro fundamentalistickou fixaci a kontrolu a
podava téz jasné cile a kritéria Cistoty pro fanatické prosazovani a vylucnost ideji. Jak
nauku, tak chovani mohou vsichni dobie poznat podle schématu jako spravné nebo
$patné, dobré nebo zlé, blizké Bohu nebo satanské".!'* Legitimnim militantnim
prosttedkem boje v islamu je dzihad ackoliv je z teologického hlediska jeho vymezeni
velmi sporné. Vyhlidka, Zze po smrti v dzihddu doséhnou fanatici pfimého vstupu do
rje, hrala pro bojovné nad$eni velikou roli.'"> Dnesni islamsky fanatismus m4, dle G.
Holeho, tifi formy projevu jako esencidlni fanatismus typu tvrdého, nabozZenstvi
ideového fanatika (Chomejni), Indukovany davovy fanatismus s vysokou mirou nadsent
a zaujeti jednotlivce a absolutni poslusnost, Fanatismus konformnich skupinovych
fanatikii nebo radovych fanatikii. Od téchto projevll je nutno odliSit islamsky
fundamentalismus, pro ktery jsou nutné jesté dalsi znaky.''®

V ptipadé fundamentalistického postoje se objevuje strach ze ztraty platnosti
osobn¢ dulezitych pozic. Dochézi k boji proti ohrozeni spolecenskym vyvojem, uvnitt
je prozivano ohrozeni vlastni psyché, skrytd pochybnost o zastavané véci a nejistota
osobni hodnoty. Skryta pochybnost o odvracené stran¢ zastavané véci se zda pro mnohé
nesnesitelnd. V tomto bodé¢ se setkdva fundamentalisticky postoj s fanatickych a
dochazi k obranné reakci neboli hyperkompenzaci. U fundamentalisti je zakladem
psychickych pochodli proces kompenzace ve formé fixovaného zajiSténi pomoci
argumentll. Naproti tomu fanatik je hnan silou se sklonem k duaslednosti, k aktivné
bojovnému a diislednému prosazeni, které mu nepovoluje prozivat vlastni vnitini situaci
nedostatku. Z biografii fanatikii je ,dle Holeho, zfejmé, Ze Ize Casto pozorovat kontrast
mezi velkolepou fanatickou existenci a neuspéchy a nedostatky v soukromém Zivote.
Ovsem také existuji Cetné biografie o lidech s nepfiznivym a nedostate¢nym socialnim
zazemim, které netsti do fanatickych postojli. Pokud se vSak ptidaji zvyhodiiujici prvky
v osobnosti ¢loveka jako je pravé fundamentalisticky postoj, mize se cesta otevtit timto
smérem. Vychozim bodem fanatismu je identifikace s idealem. Identifikace s idealem a
hodnotami je souc¢ésti zdravého osobnostniho a socidlniho vyvoje. Problém je v tom, Ze
hodnotové normy piebiraji charakter idealnich norem. V oblasti vychovy se pak casto

setkavame s dusledky nesplnitelnych pozadavka na smysleni a chovani. Pro nékteré lidi

"4 Hole, G.: Fanatismus, s. 90.
'3 Viz. Dzihad a koncepce mucednické smrti (1.3.2 Islamisticky terorismus).
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je rozpor mezi tim, co je a mé¢lo by byt velmi mucivy. Jedna se o lidi se zvlastnim citem
pro hodnoty, o lidi pod silnym tlakem kompenzace nedostate¢ného pocitu vlastni
hodnoty a osobnich nedostatkii-narcistické podily osobnosti. Nebezpecim tohoto
procesu je destruktivita idedlu, kterd spo¢iva v totalnim splnéni pozadavku. To vede
bud’ k rezignaci ¢i depresi nebo k hyperkompenzaci, tedy fanatismu. Obecny vztah mezi
fanatismem a fundamentalismem je ten, ze "Fundamentalismus klade otdzku pravdy,
odiivodnuje a pozaduje zavaznost véci. Fanatismus ji chce prosadit, zavazuje a sleduje

absolutni cil &asto s brutalni dislednosti".!!’

4.2 Psychologicka analyza islamskych extremistu

Jest¢ na pocatku 80. let panovalo v odbornych kruzich ptfesvédceni, ze
nejpravdépodobnéj§im pachatelem je mlady, nezaméstnany a socidlné frustrovany
mlady muz. Dnes je ovSem mozno dojit k zavéru, ze profil Gtocnikl je velmi pestry.
Motivace utoc¢nikli, kteti se odhodlaji k nejvy$si obéti je obvykle velice silna,
nejcastéjSimi osobnimi pohnutkami uto¢nika je silné vnitini presvédceni o obrovské
nespravedlnosti a kiivdadch spachanych na nich ¢i blizkych osobach, hluboky pocit
ponizeni a bezmoci pramenici z vlastniho postaveni. Vedle osobnich motivii hnévu a
pocitu kiivdy je rovnéZ dulezitym faktorem otazka obdivu. V piipadé sebevrazednych
uto¢nikll je navic vniméan vlastni akt sebeobétovani jako muslimsky akt spravného
veticiho, po némZ bude nasledovat odchod do raje. DalSim motivem miize byt také
zvyseni socialniho statutu rodiny po smrti mucednika, jejiz soucdsti byva vyznamna
finan¢ni dotace rodiny zesnulého. Pfi zkoumani profili sebevraZednych atentatnika
mnozi experti dosli k zdvéru, Ze se jedna o vysoce motivované osoby bez zjevnych
psychickych poruch. K tomuto zavéru pfispélo stanoveni profilu utocnikti z 11. zafi
2001. Vétsina z nich patfila k zdamoZnym rodinam, byli vzdélani a méli pred sebou
slibné perspektivy.'®

Dalsi dilezitou skutec¢nosti je to, ze jen ziidka se nasili dopoustéji samotéaii,
proto je dilezité zkoumat nejen ustrojeni mysli ndbozenskych aktivist, ale také

uvazovani skupin. Jako dikaz nam muize poslouzit skutecnost, ze:

"7 Hole, G.: Fanatismus, s. 98.
'"® Souleimanov, Emil: Terorismus vélka proti statu, s. 257-258.
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, Kdyz Muhammad Atta a jeho druhové ze sité al-Kdida vstoupili na letistich
v Bostonu a Newarku na palubu letounii komercnich aerolinii, které o néekolik desitek
minut pozdéji narazily do dvojice mrakodrapii Svétoveho obchodniho strediska, coz pak
mélo za nasledek pad obou budov, plnili pritom jednu z casti podrobné promyslen¢ho
planu, na nemz se podilely tucty spoluspiklencii a jemuz praly uspéch tisice
sympatizantii ve Spojenych statech, Evropé, Afghanistanu, Saudské Arabii a dalsich
zemich po celém svété. “'"*

Pachatelé¢ se opiraji o spoleCenstvi a také Casto o rozsahlou mezinarodni sit.
Daéle je zde dtlezita mravni opovazlivost, jez pachatelim umozni ospravedlnit a smifit
se s brutdlnimi utoky na lidské zivoty. Mark Juergensmeyer fika, ze tyto ¢iny mohou
byt naplnény jen na zdklad¢ silného wvnitiniho pfesvédceni, socidlniho uzndni a
oficidlniho schvaleni autoritou, jiz pachatel pfijima. Jedna se tedy zpravidla o kolektivni
rozhodnuti. Déle je pachatelim spole¢ny pocit, ze spolecenstvi, ke kterému se hlasi, je
zneuct'ovano a jejich skutky jsou pouze adekvatni reakci na nésili, jehoz obéti jsou oni
sami. N&kdy se s timto pocitem ztotoziuji 1 lidé stojici mimo hnuti, naptiklad pocit
utlaku, ktery zakouSeji muslimové v Palesting, je povazovan mnoha lidmi za
pochopitelnou reakci na danou situaci.'*’

Svétove obchodni stifedisko a Pentagon, na néz byl 11. zaii 2001 spachan letecky
utok, za nimz stal Usama bin Ladin, byly symboly sekuldrni hospodatské a politické
moci, jez se nestaly terCem poprvé. Uz diive dochédzelo k podobnym tutokiim, které
nejspiSe vybiral také Usama bin Ladin, jako byly zasaZzeny americké ufady v Keni a
Tanzanii v srpnu 1998, bombovy Utok proti americkym kasarndm v Saudsko Arabském
Dahranu roku 1996 a roku 1993, kdy byla pod Svétovym obchodnim stfediskem v New
Yorku odpélena dodavka plna vybusnin. Terci se tedy stavaly symboly vojenské,
politické a hospodaiské moci. Byly zamé&feny také proti znakiim sekularniho Zivota,
jako jsou obytné domy, autobusy a kavarny. Mark Juergensmeyer si klade otdzku pro¢
se tf1 rozdilné aspekty, jako je nabozenské presvédceni, nendvist k sekularni spolecnosti
a nasilné jednani, kterou pachatelé¢ vladnou, v islamskych hnutich tak Casto spojuji?
Hledéani odpovédi na tuto otdzku za€ina rozhovorem s Mahmidem Abouhalimou (Abu
Halima). Pro nas bude vypovéd tohoto teroristy diilezita z toho diivodu, abychom

pochopili jak pfemysli, pro¢ zdiivodiiuje terorismus, ¢im argumentuje, jakym zplisobem

"9 Juergensmeyer, Mark: Teror v mysli boZi, s. 30.
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ospravedlnuje nésili a v posledni fad¢, jak vysvétluje konsolidaci nasili a ndbozenstvi v
islamu.'*!

Mahmud Abouhalim byl jednim z muzi usvéd¢enych a odsouzenych za podil na
bombovém utoku proti Svétovému obchodnimu stfedisku roku 1993. Patiil ke skupiné
muslimi  pivodem z Egypta, ktefi bydleli na pfedméstich New Yorku. Byli
abd ar-Rahman. Mahmud Abouhalima byl obvinén, Zze roku 1990 sedél za volantem
taxiku, kterym meél uniknout pachatel atentitu na Meira Kahana, ale nebyl nikdy
usveédéen. Jeho vztahy s udajnym atentdtnikem As-Sajjidem Nosairem byly ovSem
jednoznacéné prokazany. Abouhalima se udajné ptiznal, Ze se pokousel nakoupit zbrang,
které by jeho skupiné umoznily se branit proti Zidovské obranné lize, coZ byla americka
organizace zalozend pravé Kahanem. Muz od kterého se pokusil ziskat zbrané se
jmenoval Wadih el Hage (Wadih al-HadzdZz), coz byl muslim pivodem z Libanonu, jez
pozdé&ji pracoval pro Usamu bin Ladina a v zati 1998 byl zatéen za piislusnost k siti
zapletené do bombovych utokli proti Ufadim v Keni a Tanzéanii. OvSem kontakty
Abouhalima s bin Ladinem zlstdvaji stdle nejasné, znamy jsou vSak jeho styky
s Sejchem Umarem abd ar-Rahmanem a se skupinou obvinénou z vybuchu ve Svétovém
obchodnim stfedisku roku 1993. Z téhoZz zlo¢inu byl usvédéen 1 sam Abouhalima.

Ptredpoklada se, ze za bombovym utokem ve Svétovém obchodnim centru stala al-

Q4Cida, ktera utoénikam poskytovala finanéni pomoc.'*

4.2.1 Rozhovor s Mahmudem Abouhalimou
Mark Juergensmeyer, ktery provedl osobni rozhovor s Abouhalimou, vedl
debatu smérem k otazkdm o vetejné roli islamu a k jeho rostoucimu politickému vlivu.
Abouhalima se rovnéz vyjadfoval k problému terorismu vSeobecné i ke konkrétnim
pfipadiim terorismu, véetné¢ bombového utoku proti vladni budové v Oklahoma City.
Abouhalima v souvislosti s, jiz zminénym bombovym utokem, prohlasil, Ze byl
uskutecnén z velice konkrétniho diivodu a vedl ke konkrétnimu cili. Na otazku, jaky cil

podle né¢ho mohli atentatnici sledovat odpoveédél, Ze ,.chtéli, aby se jejich vzkaz, ze
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zpiisob, jak se naklada s ob&any, uZ nebude tolerovan, dostal az k usim vlady.«'?

Abouhalima dale povazuje samotny pojem terorismu jako velice zmateny. Domniva se,
ze jako teroristicky utok byva klasifikovano to, co za teroristické prohlasi média.
Nasledn¢ se taze: ,,Co tfeba vlada Spojenych stati? Jak ta ospravedlnuje sva
bombardovani, zabijeni nevinnych lidi, pfimo ¢i nepfimo, oteviené nebo potaji? Lidé
jsou zabijeni po celém sv&te: v minulosti, dnes i zitra. Jak Fikate tomu?“'** Abouhalima
prohlasuje, Ze se Spojené staty snazi terorizovat narody a presvédCit je, Ze nejsou nic a
musi nasledovat jejich vedeni. Domniva se, ze mnoho mezinarodniho politického fizeni
muze byt oznaCeno za formu terorismu. Jako konkrétni piiklad uvadi vybuch
atomovych bomb v HiroSim¢ a Nagasaki. Abouhalima tedy tvrdi, Ze vybuch
v Oklahoma City byl teroristickou odpovédi na terorismus vlady a je tedy mravné
ospravedlnitelny. Jediné, co lidé mohou udélat v odpovédi na velikou nespravedlnost, je
pravé vyslat vzkaz. Déle zdlraznil, ze vSechny lidské snahy jsou marné, a atentatnici by
neméli ocekavat, ze jejich Ciny povedou k okamzitym zméndm vladni politiky. Prohlasil
také, ze opravdova zména neni v naSich rukou, ale ,,v rukou Bozich®“. Abouhalima
uvadi, ze moderni predstavitelé islamskych zemi, zvlaste v Egypté, souvislost mezi
islamem a politickym fadem oslabili, a to pod tlakem Zapadu a zvIast’ Spojenych stati.
Mnoho soucasnych politikti jsou, dle Abouhalima, podvodnici, kteti ptedstiraji, Ze jsou
muslimy, ale v praxi sleduji svétské zapadni vzory jednani.'*

Mahmud Abouhalima byl ndboZensky ovliviiovan jiz od détstvi. Vyrostl
v severnim Egypté blizko Alexandrie. Jednou se zucastnil muslimského mladeznického
tabora, kde se mu dostalo ,,prvniho svétla porozuméni, co znamena byt muslim.“'*°
Pozdéji zacal studovat na Alexandrijské univerzité a postupné se aktivné zapojoval do
pusobeni muslimskych politickych hnuti, zvlasté pak ilegdlniho DZamd at islamija,
které vedl Sejch Umar abd ar-Rahmén. Roku 1981 opustil Egypt a odcestoval do
Némecka. Prezident Egypta Anwar Sadat vté¢ dob& rozpoutal vinu zatykani
muslimskych aktivista, ale tyden po Abouhalimové odjezdu byl zavrazdén stoupenci
Sejcha Umara abd ar-Rahmana. V té dobé zil Abouhalima v Mnichové, a kdyZ se ho

vlada pokusila roku 1982 deportovat, musel najit n&jaky zplsob, jak v zemi zistat.

' Rozhovor s Abouhalimou ze 30. zati 1997 (in: Juergensmeyer, M: Teror v mysli boz, s. 91).
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Nakonec to zajistilo narychlo domluvené manzelstvi. V prvnich letech pobytu
v Némecku ,,zil zkazenym zivotem: holky, drogy, na co si vzpomenete*. Dodrzoval sice
vn&jsi povinnosti zbozného muslima, ale skute¢ny islam opustil.'*” Po n&jaké dob& ho
vSak tato existence prestala bavit, a tak zacal ¢ist znovu Kordn a vratil se
k ndbozenskému zivotu. Roku 1985 se se svou druhou zenou vydava do Spojenych
stath. Jeho zajem o isldm je podporovan aktivni muslimskou komunitou v srdci
Brooklynu.'?®

Abouhalima prohlasuje, ze ,,isldm je milosrdenstvi a vysvétluje, ze muslimské
nabozenstvi zachranuje padlé a zivot clovéka napliuje smyslem. Pravé tento smysl
potieboval, kdyz se nechal svést na rozcesti sekuldrni spole¢nosti. Roku 1988 se
zapojuje do muslimského odboje v Afghanistanu. Slouzil totiz jako dobrovolnik
v brooklynském afghdnském stfedisku pro uprchliky, a tam se dozvédél o boji
mudzahidt proti Nadzibullahové Sovéty podporované vladé. Sponzorem stfediska byl
nejspi§ Usama bin Ladin. Abouhalima v této dobé tedy odjizdi do Afghanistanu a na
otazku, pro¢ kvili né¢emu takovému riskovat zZivot, odpovida ,,bylo to mou povinnosti
jako muslima®, dale mél pry pocit, Ze jeho posldnim je ,jit tam, kde dochazi
k utladovani a nespravedlnosti, a bojovat proti nim*.'*’

Po névratu z Afghénistanu se zacind ¢im dal vice angazovat v muslimskych
politickych zalezitostech a pomaha se usadit ve Spojenyc statech Sejchu Umaru abd ar-
Rahmanovi. Jeho pfichod zplsobuje v militantnim muslimském spolecenstvi New
Yorku zna¢ny pohyb. Umar abd ar-Rahméan byl slepy islamsky uenec, ktery udrzoval
tésné styky s Dzama’'at islamija (Isldmskym sdruzenim) a byl zapleten do vrazdy
Anwara Sadata. Ve Spojenych statech se usazuje v malé mesité zvané As-Saldm. Tam
kazal proti zlu sekularni spole¢nosti a poméahal muslimim odpovédét, pro€ jsou jak na
Blizkém vychodé¢, tak i ve Spojenych statech ob&tmi utldku. Amerika se pro ngj stala
predmétem odsudktl, protoze napomohla ustaveni statu Izrael, ktery podporuje sekularni
egyptskou vladu, a v dobé valky v Perském zalivu poslal své jednotky do Kuvajtu, coz
je dle $ejcha ,neislamské”. Sejchovi pozorné naslouchali islamsti aktivisté, ktefi se do

Spojenych stati ptrist¢hovali z riznych blizkovychodnich zemi.""

'*" Rozhovor s Abouhalimou z 19. srpna 1997 ( in: Juergensmeyer, M: Teror v mysli bozi, s. 93).
' Jurgensmeyer, Mark: Teror v mysli bozi, s. 93.

12 Rozhovor s Abouhalimou z 19. srpna 1997 ( in: Juergensmeyer, M: Teror v mysli boZi, s. 94).
139 Fuergensmeyer, Mark: Teror v mysli bozi, s. 95.
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Juergensmeyer se Abouhalima tdze, pro¢ muslimsti aktivist¢ vyhlaSuji za
nepfitele zrovna Spojené staty. Abouhalima dava jasn¢€ najevo, ze Spojené staty sice
prohlasuji, Ze jsou sekuldrni zemi a k nabozenstvi se stavi nestrann¢, ale ,,v ndbozenské
politice se stejn& angazuji“."*' Americké angaZna v nabozenské politice, tedy podpora,
jiz poskytuje USA statu Izrael a ,neptatelim isldmu®, jako je Mubarakiv Egypt neni
vysledkem kiestanstvi, ale vlivem americké ideologie sekularismu, jejz Abouhalima
povazuje za postoj nabozensky a islamu nepiatelsky. Abouhalima mini, Ze ani po vSech
utocich muslimskych aktivisth Amerika pofad nicemu nerozumi. Na otazku, co tedy
jesté porad chybi, co je to ¢emu nerozumime, odpovida, ze ,,dusi®. ,,Dusi nabozenstvi,
tu viibec nechapete”. A pokud ji zapadni lidé nepochopi, fikd Abouhalima, ,nikdy
nepochopi, kdo jsem®. Prohlasil, ze sekuldrnimu Zapadu rozumi, protoze jako zépadni
&lovék zil po sedmnact let. ,,Zil jsem jejich Zivotem, ale oni nikdy neZili tim mym, a
proto nikdy nepochopi, jak ziju nebo jak myslim“. Dale fekl, Ze nabozenstvi je véc,
ktera ozivuje cely zivot a sekularismus nic takového nema. Sekularni lidé ,.ti se jen

pohybuji jako mrtva t&la.'*?

4.2.2 Usama bin Ladin

Usama bin Ladin se narodil 10. bfezna 1957 v satdskoarabské Dzidd€ a zemfel
1. kvétna 2011 v Pakistanu. Pochazel ze zdmozné arabské rodiny. Jeho otec Muhammad
bin Ladin byl stavebnim magnatem s blizkymi vztahy k satdskoarabské kralovské
rodin€é. Usamovi rodi¢e se za kratkou dobu po jeho narozeni rozvedli, nicméné se mu
udajné dostavalo té nejlepSi péfe. Je vSak nutno poznamenat, ze se narodil jako
sedmnacté z 52 déti. Bin Ladinovi se dostalo vzdélani na Skole v Dzidd€, kde se
pravdépodobné poprvé dostal do styku s militantnim islamem v podobé uceni
Muslimského bratrstva. Na své vzdélani navazal studiem univerzity v Dziddé, kde doslo
k jeho radikalizaci, protoze byl ve styku s profesory, jez méli uzké vazby na Muslimské
bratrstvo. Zlom v Bin Ladinové zivoté nastal se vpadem Sovétského svazu do
Afghénistanu. Nejspi$ praveé kontakt s afghdnskymi mudzahidy infiltroval do jeho mysli
mysSlenku dZihddu. Bin Ladin odjel do Afghanistanu a zacal bojovat proti okupantim.
Poté, co zjistil, Ze Afghdnci nemaji potfebnou infrastrukturu, prenesl do Afghanistanu

¢ast rodinného podniku. Dale dokazal zajistit transport mudzahidi z celého svéta a

131
132

Rozhovor s Abouhalimou z 19. srpna 1997 ( in: Juergensmeyer, M: Teror v mysli bozi, s. 96).
Juergensmeyer, Mark: Teror v mysli boZi, s. 96-98.
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jejich zasobovani zbranémi. Z tohoto diivodu zalozil orgaizaci Maktab al-Chadamat,
kterou ovSem opustil poté, co se Sovéti stahli z Afghanistanu. Nasledné byla zalozena
Al-Q4%da."*® U Bin Ladina se vzdy objevovalo protiamerické smysleni, ale jesté vice
vzrostlo poté, co se konala vélka v Perském zalivu. Doslo totiz k rozmisténi americkych
vojakl v Satdské Arabii, jez se dostali na posvatna mista islamu, s ¢imz bin Ladin
zasadné nesouhlasil. Povazoval to za okupovani zemé bezvérci. Kritika bin Ladina
sméiovala k satdské kralovské rodin€ za to, ze umoznila Americaniim vstup do zem¢,
coz vedlo k jeho vyho§téni. Nasledné se ho jesté ziekla jeho vlastni rodina.'**

Prvnim ttokem proti americkym ciléim, ktery nebyl piimo proveden al-Q4“idou,
ale m¢l bin Ladinovu podporu, byl utok skupiny vedené Ramsi Jussufem ve Svétovém
obchodnim centru. Roku 1998 bin Ladin radikalné vystupuje a vyhlasuje Ameri¢anim
fatwu ve jménu Svétové islamské fronty pro dzihad proti Zidim a kiizakim. Bin
Ladinova al-Q4“ida ma také na svédomi atentity na americké ambasady v Keni a
Tanzanii, Gtok na americkou vojenskou lod’ U.S.S. Cole, kotvici v jemenském pfistavu,
dale pak utok 11. zati 2001 v New Yorku a Washingtonu. Dale pak utoky v Madridu
roku 2004 proti vlakovému systému, utoky v Londyné roku 2005 v londynskych
dopravnich prostifedcich. Z novéjSich udélosti jsou to pak teroristické utoky v Alziru
v roce 2011 a v $iitskych ¢tvrtich Irdku roku 2013.

Dne 1. kvétna 2011 bylo americkym prezidentem Barackem Obamou oznameno,
ze byl Bin Ladin zabit tymem zvlaStnich americkych sil v jeho domé v Abbottabadu
v Pakistanu. Americti pfedstavitelé prohlasili, Ze v souladu s isldmskymi tradicemi
pohibili Bin Ladina do 24 hodin od smrti, ale Ze z obavy, aby se z jeho hrobu nestalo
poutni misto islamskych radikalt, tak ucinili do Arabského mote. Smrt Bin Ladina byla
potvrzena al-Qa“idou a v prohldSeni pohrozila odplatou proti americkym cilim.
V prohlaSeni se uvadi:

., Zdiuraznujeme, Ze krev svatého valecného Sejka Usamy bin Lddina, Buh mu
Zehnej, je svata nam i vsem muslimum a nebude prolita nadarmo. S BozZi pomoci
zuistaneme  kletbou prondsledujici Americany a jejich pomocniky, budeme je
prondasledovat v jejich zemich i mimo né. Jejich stésti se brzy promeni ve smutek. Jejich

L s 135
krev se smisi s jejich slzami“.

*Viz.: 3. Globalni dzihadismus.

Y*Burke, Jason: Al-Qaeda, s. 44 a dale.

EANTOVA, Andrea: Al-Qaida potvrdila smrt Usamy bin Ladina. Smé&jete se predtasné vzkézala
zapadu, URL:
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4.2.3 Zpusob ospravedliovani nasili

Islamské uceni je v otazce nasili dosti nejednoznacné, prilezitostné nasili
pfipousti, pfitom ale zdiraziuje, ze hlavnim duchovnim cilem je nendsili a mir. Koran
dokonce véficim piedepisuje ,,nevezmes$ zivot, jejz Blih ucinil posvatnym®(6:152) U
muslimskych aktivisti bylo vysledovano, Ze jeSté nez se zaCnou obhajovat za své
nasilné jednani, ¢asto se z tohoto divodu vyznavaji ze své viry v islamské nenasili.
Sejch Umar Abd ar-Rahmén pronesl, vjednom rozhovoru kratce po vybuchu ve
Svétovém obchodnim stfedisku roku 1993, Ze muslim nemuze volat po nasili, ale jediné
po lasce, odpusténi a snadsenlivosti. Nasledné vSak dodal, ze pokud se staneme sami
obéti agrese, zmocni li se n€kdo nasi zemé, musime na Gto¢nika udefit a agrese konana
na nas musi byt zastavena. Dale jsou nasilné skutky ospravedlnovany spise jako
vyjimka z pravidla, naptiklad, Ze zavrazdény byl nepfitelem islamu.’® V nékterych
situacich se argumentuje tim, Ze uplatnéni nasili je zcela v souladu s principi islamu,
zde se odvolavaji na koncept dzihadu, o kterém jiz byla fe¢.'*’

Soucasni nabozensti aktivisté hledaji spiSe tradicni islamské ospravedInéni
nasili. Nasilné skutky ptislusnikii Hamas jsou ospravedliovany poukazem na islamské
schvaleni sebeobrany. Tento koncept je navic rozSifen tak, aby zahrnoval 1 obranu
lidské dtistojnosti a hrdosti."*® Schvaleni uziti sily na obranu islamu lze tedy rozsitit tak,
aby zahrnovalo i1 boj proti nespravedlnosti politické nebo socialni. Nejvetsi vliv na
rozSiteni tohoto konceptu boje mél egyptsky autor Abd as-Saldm Faradz, ve své
ptiru¢ce ,,Zanedbavana povinnost“. V této pfirucce je predloZzena presvédciva
argumentace, podle niZ je nutné vést valku proti politickym nepfateliim islamu. Tento
dokument poskytuje modernim isldmskym teroristim pevné zakotveni v islamské
tradici, tedy v textu Kordnu a v hadisech. Egyptsky myslitel vySel z tradice radikalnich
islamskych politickych autort, kterymi byli Maulana Aba’l — A’la Maudadi'® a Sajjid

http://zpravy.ihned.cz/svet-usa/c1-51785940-al-kaida-potvrdila-smrt-usamy-bin-ladina-smejete-se-
predcasne-vzkazala-zapadu

"¢ Juergensmeyer, Mark: Teror v mysli bozi, s. 109.

7 Viz. kapitola 1.3.2-Dzihad.

138 7 rozhovort s §ejchem Jasinem ze 14. ledna 1989 a doktorem Rantisim z 2. biezna 1998 (in:
Jurgensmeyer, M: Teror v mysli bozi, s. 111).

13 Maudidi byl zakladatel a ideologicky mluvéi pakistanské nabozenské strany Dzamaat-i-islami.
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Qutb. Myslenky Maududiho, Qutba a Faradze kolovaly po celém muslimském svéte,
kde k jejich Siteni pfispély dvé komunikacni sité: univerzity a muslimské duchovenstvo.
PriseCikem téchto siti je muslimsky vzdélavaci systém, tedy Skoly a koleje pod
dohledem duchovenstva. Mnozi ¢lenové Dzama’at islamija nebo Hamasu jsou byvali

: o .o 140
studenti a vysoce vzdélani odbornici.

4.2.4 Aplikace psychologickych teorii na postavu Usami bin Ladina a Mahmuda
Abouhalima
Pro tuto psychologickou analyzu islamskych extremistll jsem si vybrala postavu
Uséamy bin Ladina a Mahmuda Abouhalima. Usama bin Ladin je jednoznaénym
reprezentantem al-Q4“idy, ovéem u Mahmuda Abouhalima jiZ to neni tak jednozna¢né.
Jeho spojitost s bin Ladinem nebyla doposud prokazana, ovsem utok v roce 1993 ve
Svétovém obchodnim centru, kterého se Gi¢astnil, je pokladan za akci na niz se al-Qa“ida
podilela, minimalné financni podporou. Navic se domnivam, Ze neni tak jednoznacné
kterého teroristu lze zafadit pod zastitu al-Qa“idy a kterého uz nikoliv. Jak jiz bylo
zminéno, al-Q4%ida neni uzavfenou organizaci, ale je to teroristickd sit na globalni
urovni, kterd stdla nejenom za vycvikem nejriznéjSich mudzahidd, ale predevSim
poskytovala finan¢ni podporu nejriiznéjsim teroristickym akcim. Tim, Ze je prokazana
finanéni podpora al-Q4“idy pro ttok na Svétové obchodni centrum v roce 1993, budu
také Mahmtida Abouhalima poklddat za teroristu al-Q4“idy. Dalsim divodem vybéru
téchto dvou reprezentantll islamského extremismu je také to, Ze Usama bin Ladin
pfedstavuje vid¢i osobnost, na druhé strané¢ pak Mahmud Abouhalima znédzorniuje
osobnost prostého pésaka. Velikym problémem v pfipadé Usamy bin Ladina je také to,
ze o jeho détstvi a dusevnim vyvoji je zndmo jen velmi malo a k dislednéjsi
psychologické analyze jeho osobnosti bychom potitebovali vice informaci. To je tedy
dal§im z divodu, pro¢ se vedle néj pokousim také o psychologickou analyzu Mahmuda
Abouhalima, o kterém je ndm k dispozici vét§i mnozstvi informaci. Nyni tedy miiZzeme
zacit s aplikaci psychologickych teorii na osobnosti téchto isldmskych extremista.
Islamsky extremismus pfedstavuje obranu proti zapadni nadvlade (kolonialismu)
a sekularismu, ktery nabourdva ptivodni hodnoty muslimské spolecnosti. Je zde stale

vice pocitovana potfeba bezpeci, zakotveni a autority, kterd je spatfovana ve vife.

0 Jeurgensmeyer, Mark: Teror v mysli bozi, s. 113.
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Uséma bin Ladin vSak v takovéto situaci bezprostfedné nevyrustal, ale na univerzité byl
ovlivilovan ptsobenim Muslimskych bratii, od kterych nejspiSe védél o utlaku
v ostatnich muslimskych zemich a byl veden silnou ndbozenskou vychovou. Mahmud
Abouhalima byl také ovliviiovan silnou nabozenskou vychovou, dale absolvoval
muslimsky mlédeznicky tébor, kde dle jeho slov, doslo k prvnimu prozieni, co to
znamena byt muslim. Mimo to chodil na univerzitu, které¢ jak vime slouzili jako
komunikacni sité k Sifeni mySlenek Maudtdiho, Qutba a Faradze. Dale u néj doslo ke
zkuSenosti se zapadnim sekularismem, kterému podlehl v letech, kdy zil v Némecku.
Nasledné se vSak navratil k ndbozenskému Zzivotu a islam chapal jako to, co ho vyvedlo
ze zcesti.

To, ze lidé spatfovaly potfebu bezpeci a jistoty ve vife ¢i v pripade
nabozenského fundamentalismu v pocéteich isldmu samotného by nebylo samo o sobé
zadnym problémem. Bohuzel s obsahy viry se d4 zachazet riznymi zptsoby. V piipadé
fanatismu jiz nejde o ideu samotnou, ale o to jakym zplsobem s ni lidé zachazeji.
V ptipad€ bin Ladina je mozné ptedpokladat, Zze se zcela identifikoval s danou ideou,
kterd mu byla vStépovana pomoci tradiéni fundamentalistické vychovy a pomoci
Muslimského bratrstva, protoze jeho ucitelé na univerzité v Dzidd¢ s nimi udrzovali
blizké styky, pfedpoklada se, Ze pravé na Skole doSlo k jeho radikalizaci. Dale se
muzeme domnivat, ze v pfipad¢ bin Ladina se jednd o esencidlniho fanatika, k jehoz
osobnostni struktufe fanaticky element patii. Jednou z napadnosti u tohoto druhu
fanatika je abnormalni intenzita, se kterou sleduje cile, jde zde totiz o uvolnéni
psychické energie. Tuto domnénku muzeme dolozit naptiklad tim, ze kdyz odjel do
hornaté zemé¢ pod HindukuSem poté, co zaCala sovétskd invaze do Afghanistdnu ihned
zacal bojovat se zbrani v ruce. Jeho kontakt s afghanskymi mudZahidy v letech 1979-
1989 infiltroval do jeho mysli ideu dZihddu. Ostatni bohati saudsti arabové, ktefi sem
piijeli zacali rozdavat penize, ale on se ihned vrhnul do boje. Identifikace s ideou
dzihadu déle vedla k tomu, Ze pfenesl ¢ast rodinného podniku do Afghanistanu, aby
mudzahidiim poskytl potfebnou infrastrukturu, dale ptivedl do Afghanistanu ptisluSniky
dal§ich arabskych nérodl, které vyzbrojil a poskytl jim vycvik. Za deset let se mu
podaftilo vytvofit dobfe organizovanou armadu, kterd pfemohla Sovétsky svaz.

Mahmud Abouhalima se také zcela identifikoval sideou, kterd mu byla

v§tépovana nejspiSe na univerzit¢ a v mladezniském tabote, dale pak hlavné Umarem
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abd Ar-Rahmanem, jez vedl ilegélni skupinu Dza’ at islamija, do které se Abouhalima
zapojil. Také mohlo sehrat obdobnou roli setkdni s mudzahidy, se kterymi bojoval
v Afghanistanu. Abouhalima pracuje s ideou, jez zminuje takév osobnim rozhovoru,
ktery s nim provedl Mark Juergensmeyer, Ze pokud se Spatné naklada s obany musi se
uzit nasili, aby to vlada pochopila. V ptipadé téchto slov je ospravedliovano nésili
pachané proti vladni budové v Oklahoma City. Na rozdil od Usdma bin Ladina lze
predpokladat, ze Abouhalima reprezentuje indukovany fanatismus, k jehoz osobnostni
struktufe fanaticky element podstatné nepatii. Abouhalima se nejspiSe nechal strhnout
privalem myslenek, jez mu byly zprostiedkovdvany po dobu studia a détstvi, dale pak
pfedevsim postavou Umara abd Ar-Rahmana, kterému dokonce pomohl dostat se do
Spojenych statl, kde Ar-Rahman svymi mySlenkami pomohl k rekrutaci dalSich
indukovanych fanatik. Hlavni roli zde obvykle hraje socialné psychologicky dilezité
téma skupinové ovlivnitelnosti. Podnétem podlehnuti fanatismu byla v piipadé
Abouhalima nutnost zmény vyvolana neuspokojivou socidlni situaci, coz lze dolozit jiz
zminénou obhajobou nasili v Oklahoma City. Lze se domnivat, Ze u Abouhalima se
vytvofil tzv. autoritativni charakter, kdy na zéklad¢ vychovy a psychického vyvoje
dochdzi k dislednému dodrzovani rannéjsich nebo soucasnych navodt odpovidajicich
autorit, tedy ndbozenskych autorit, konkrétnich osob nebo nabozenskych instituci.

Bin Ladina bychom =z hlediska typologie mohli oznalit jako prabojného,
expanzivniho ideového fanatika, ktery byl posednut ideou ndboZenského presvédceni,
za kterou bojuje a snaZi se ji za kazdou cenu Sifit. Dokonce u néj pozdéji doslo
k transformaci dzihadu (ideje) na globalni uroven, coz dokazuje s jakou silou musela
byt idea prosazovana. Déle je u bin Ladina jednoznac¢né déleni svéta podle schématu
ptitel-nepfitel na dobry-zly, coz vede k potfebé vymyceni zla, coz reprezentuji
teroristické akce, které zorganizoval.

Muhmutda Abouhalima bychom z tohoto hlediska mohli zafadit do skupiny
konformnich zavislych fadovych fanatikli. Tito fanatici se orientuji na pfedem danou
linii ndbozenského sméru, maji ptizplisobeny postoj a obvykle nejsou schopni vlastnich
mysSlenek. U tohoto typu indukovaného fanatismu se projevuje zavislost na autoritach,
v ptipad¢ Abouhalima by ji mohl byt Umar abd Ar-Rahman.

Déle se u fanatickych osobnosti c¢asto objevuje kompenzace osobniho

nedostatku, tedy jakysi vnitini narcisticky problém osobnosti. Tento problém pak vede
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k potfebé¢ vytvofit si pocit vlastni dokonalosti, protoze je pro n¢j dulezita
nenapadnutelnost jeho cilti. Podle Ericha Fromma, ale kompenzace nemohou napravit
pocity ménécennosti, coz je divodem fixace na néjakou ideu. Muzeme tedy
predpokladat, Zze se podobny problém vyskytoval i u bin Ladina. Jadro narcistického
problému osobnosti obvykle vznika v ranném détstvi. Bin Ladin sice vyrustal v bohaté,
dobfe zajisténé roding, ale je znamo, Ze se narodil jako sedmnacté z 52 déti, coz mohlo
hrat v jeho détstvi urcitou negativni roli, néjakd negativni zkuSenost ¢i neadekvatni
matefskd péfe mohla vést k vybudovani komplexu ménécennosti. Dalsi skutecnosti,
ktera mohla ovlivnit bin Ladina, Mahmuda Abouhalima a mnohé dalSi islamské
aktivisty je silnd nabozenskd vychova. V oblasti fundamentalistické vychovy casto
dochazi k disledkiim nesplnénych pozadavkl na smysleni a chovani jedince.

U bin Ladina 1 Abouhalima lze pfedpokladat chapani sebe sama jako cistého a
dobrého, protoze to zI¢ deleguje na protéjsi stranu, tedy za zlo byli nejprve povazovani
sovetsti okupanti, v pfipadé¢ Abouhalima nejprve egyptsky rezim, nasledné pak Zapad a
Spojené staty, které jsou nejvyrazn&jSim reprezentantem zapadni kultury. Dalsi
skute¢nosti je to, ze vSechno zlé, proti ¢emu je bojovéano, je posvéceno samotnym
Bohem. Je zde velké nabozenské zaujeti, totalita identifikace v ndbozenské vite, coz je
jeden z nejsilngjSich popudti a motivii chovani. Nasili je posvéceno samotnym Bohem
ovSem vtom smyslu, ktery vyklddd FaradZzova koncepce dzihddu, nikoli tradi¢ni
vyklady Koranu.

Z hlediska teorie Gordona Allporta miizeme u Usama bin Ladina a Mahmuda
Abouhalima identifikovat extrinsickou (vnéjsi) religiozitu, kde naboZenstvi slouZi
k mimondbozenskym cilim. Nabozenské prozivani je u nich determinovano predevsim
vnéj$imi vlivy, tedy univerztami a uskupenimi jako bylo Muslimské bratrstvo (u Usama
bin Ladina) a Dzad’at islamija (u Mahmuda Abouhalima), dale pak zkuSenostmi
s kolonizaci proti které¢ bojovali v Afghanistanu a se sekuldrni spolecnosti, podle niz
oba po né&jakou dobu zili, dokud je nezachrénila isldmska vira, kterd je vyvedla ze
Spatné cesty. U Usama bin Ladina a Mahmuda Abouhalima doSlo k pfijimani viry od
svého okoli a nedoslo ke zpracovani vlastnim rozumem, coz vedlo k tomu, ze byli vice
nachylni k pfijimani pfedsudki a k ,,éernobilému* vidéni svéta. Vzhledem k tomu, zZe je

u nich absence uspofadaného myslenkového a citového svéta nemohou se citit
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v bezpeci, a tak hledaji utéchu v urcité forme ndbozenstvi, které¢ zmirniuje uzkost a stava
se tak ucelovym nastrojem.

Erich Fromm pfichdzi s délenim naboZenstvi na autoritdiskd a humanisticka.
Abouhalima a bin Ladin jsou reprezentanty autoritdifského ndbozenstvi. Toto
nabozenstvi znamena uznani, Ze jistd vys$i moc fidi jejich osud. Tato sila vyzaduje
poslusnost, respekt a uctivani. Pokud je tato sila neuposlechnuta je kvalifikovana jako
hiich. Autoritaiské nabozenstvi Casto vytycuje idealy jako je ,,posmrtny Zivot™ a pro véc
je Casto nutno obétovat néjaké zivoty. V piipadé islamského extremismu jde obvykle o
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ideal nastoleni ,,svétové islamské fise. Al-Q4a“ida zaloZena bin Ladinem a Azzamem

proslula sebevrazednymi atentaty, které pracuji pravé s mySlenkou posmrtného
zivota'*'. Nutnost ob&tovat pro ,,dobro véci“ n&jaké Zivoty lze dolozit deklaraci al-
Q4Cidy, ktera obsahuje zavazek, 7e povinnosti kazdého muslima je zabijet Americany a
jejich spojence kdekoli na svété. Dalsi znak autoritafského nébozenstvi, kterym je
podiizenost Bohu a bezvyznamnost bytosti, miizeme dolozit Abouhalimovym vyrokem,
ze vSechny lidské snahy jsou marné a atentatnici by neméli ocekavat, ze jejich Ciny
povedou k okamzitym zménam vladni politiky, protoze opravdova zména neni v nasich
rukou, ale ,,v rukou Bozich®“. Ov§em tento vyrok je dosti zvlastni ptedevsim proto, ze
islamsti extremisté obvykle pravé naopak chtéji vzit v§e do vlastnich rukou, kdyby se
domnivali, Ze je vSe ,,v rukou BoZich® pro¢ by se iniciativy ujimali sami. Lze tedy
predpokladat, Ze Abouhalima je zde osobnosti péSaka, ktery pouze opakuje fraze, které
J1z n€kde slysel, ackoli by pak vibec davalo smysl, pro¢ se ucastnil utokd na Svétové
obchodni centrum, pokud tedy, jak sam tika, je vSe ,,v rukou BozZich®. Déle se miizeme
domnivat, Ze u bin Ladina a Abouhalima nejspiSe dochazi k racionalizaci iracionalnich
jednani, aby ospravedlnili své ¢iny a ¢iny skupiny. K tomuto ospravedliiovani jim velice
poméhaji nejrizngjsi materialy sepsané Faradzem, Qutbem a Maududim.'*

Daéle u téchto dvou islamskych extremisti mizeme, dle Fromma, identifikovat
benigni agresi v souvislosti se svobodou. Jednim z nejvétSich ohroZeni u ¢loveka je
ohroZeni jeho individudlni a spolecenské svobody, tato ohrozeni nésledné probouzi

obrannou reakci. Tento typ agrese s isldimskym extremismem bezprostiedné souvisi,

protoze islamsky extremismus pfedstavuje obranu proti zipadni nadvladé a

141
142

Viz.: 1.3.2 Novodoby terorismus na muslimském Blizkém vychodé (koncepce mucednické smrti).
Viz.: 4.2.3 Zpisob ospravedliiovani nasili.
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sekularismu. Navic pokud islamsti extremisté, jak jiz vime, maji dostatek materidlu
ospravedlnujiciho nasili a jsou s nim konfrontovani jiz od mladi, nemaji divod tuto
obrannou reakci né¢jak korigovat, jesté kdyz je praktikovana i ostatnimi cleny skupiny.

V piipad¢ extremistickych skupin se casto projevuje skupinovy narcismus.
Clenové vyznavaji, Ze jsou soudasti ,,nejlepsiho a nejpravdivéjsiho nabozenstvi“ a toto
prohldSeni je chapano jako projev pevné viry. Dle Fromma je pravé fanatismus
charakteristickou vlastnosti skupinového narcismu. Clenové téchto skupin zufivé
reaguji na kazdou domnélou urazku. V piipad¢ konfliktu s jinou skupinou (napf.
zapadni spolecnosti) jsou ji pfitknuty ty nejhorsi vlastnosti. Pokud dojde k urdzce
symbolu skupinového narcismu, vyvola to intenzivni zlost a agresi.

Fromm také hovoti o konformni agresi, které se lidé dopoustéji proto, Ze jim
takové jednani nékdo piedepsal a oni povazuji za svou povinnost poslouchat rozkazy.
Zde bychom opét mohli zminit deklaraci al-Q4“idy, ktera dava za ,,povinnost kazdého
muslima“ zabijet Americany a jejich spojence po celém svété. Dale pak Abouhalimovo
vyjadieni se, ze odjel bojovat do Afghanistanu, protoze to ,,bylo jeho povinnosti jako
muslima®. Lze pfedpokladat, Ze stejnym zplisobem by se vyjadfil i ke své ucasti na
teroristickém utoku v roce 1993.

Dle Freudovy teorie se mohly vytvofit u bin Ladina a Abouhalima tzv. obranné
mechanismy, jimiZ se Ego branilo uvédomnéni myslenek a citi, jeZ jsou pro ¢lovéka
zahanbujici. To mohlo vést kutvofeni mechanismu projekce, jimZz se branili
uvédomnéni nendvistnych myslenek tim, Ze je promitli do druhého ¢lovéka, respektive
spolecnosti, obvykle do takové, kterou sami vnimali jako ohrozujici. V ptipadé
islamskych extremistickych skupin tato projekce nabyla kolektivni formy a vedla
k nenavisti zapadni spolecnosti a vSech vlad, které byly ochotny s ni spolupracovat.

Také by se u téchto extremisti mohla uplatiiovat Freudova myslenka o pudu
smrti. V jejich ptipad¢€ by byl tento pud namifen navenek a m¢l by tendenci nicit jiné
organismy. Agresivita by z hlediska této teorie nebyla reakci na podrazdéni, ale trvale
pusobici silou zakofenénou v lidském nitru. Vice tuto teorii rozpracovala Melanie
Kleinova. Dité dle Kleinové totiz kvili pisobeni pudu smrti vnima matku jako dvojici
dobra matka-Spatnd matka. Kleinova toto obdobi psychického vyvoje nazyva
»paranoidné-schizoidni pozici“. V tomto obdobi je mechanismem projekce

pfemistovana vSechna zlost do zl¢ matky. Déle dité ve své fantazii ni¢i dobrou matku,
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protozi ji zavidi, Ze mtze korigovat pfisun slasti. Podminkou pfekonani tohoto stadia je
poznani, ze dobré a zla matka tvofi jednotu. U bin Ladina a Mahmtuda Abouhalima lze
predpokladat, ze k prekonani této pozice nedoslo nebo ze se do ni z néjakého divodu
op¢t navratili. To vedlo k tomu, ze m¢li tendence k idealizaci nebo naopak démonizaci
lidi, podle toho zda byli chapani jako totadln¢ dobii nebo Spatni.

C.G. Jung hovoti o tom, Ze na cest¢ druhé poloviny zivota dochazi k individuaci,
tedy cesté k sobé samému. V prabcéhu této cesty dochéazi ke konfrontaci s archetypem
stinu. Zde mizeme piredpokladat, ze u bin Ladina a Abouhalima nedoslo ke stazeni
jejich projekci stinu. Je pravdépodobné, Ze u nich doslo k projekci vlastniho stinu, jehoz
projevy sami odsuzuji, do zdpadni spole¢nosti. Stin u nich byl nejspis malo ztélesnén ve
védomém zivote, coz vedlo k jeho temnosti, tedy jesté vEtsi nendvisti k objektu, jez se
stal pfedmétem projekce. V teroristickych organizacich, stejné tak jako v rlznych
spole¢nostech, je vzdy nutno identifikovat n¢€jaky stin, do kterého bude mozno ukladat
negativni energii, jde tedy o jednoznacné stanoveni nepftitele, do kterého je projikovano
to nejhorsi. V piipadé al-Qacidy je timto nepiitelem Amerika, Izrael a vie, co s nimi
néjakym zplsobem souvisi. Dale dochazi na cest¢ individuace ke konfrontaci
s archetypem animy, kterd reprezentuje druhé pohlavi v muzské dusi. Je mozné, Ze u
islamskych extremistli doSlo k odvraceni od animy, coz vedlo ke ztrat¢ lidskosti, Ipéni
na zasadach a fanatické jednostrannosti.

Dale mizeme identifikovat, Ze bin Ladin i Abouhalima pracuji s mechanismem
moralniho uvolnéni.'* V jejich piipadé se uplatiuje predeviim vhodné porovnani. U
Abouhalima to lze dolozit tim, Ze bombové utoky pachané teroristy piirovnava
k vybuchu atomovych bomb v Hiro§imé a Nagasaki. Tvrdi, Ze bombové utoky jsou
teroristickou odpovédi na terorismus americké vlady a jsou tedy mravné
ospravedlnitelné. U bin Ladina se zase Casto objevuji prohlaSeni, ze Cisla zavrazdénych

ze strany Spojenych statil jsou vyssi neZ ta zpisobena al-Q4 idou.

'3 Bandura, Albert: Mechanism of moral disengagement in: Walter Reich (ed.): Origins of terrorism,
s.163.
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Zavér

V této praci jsme tedy dospéli k zadvéru, ze islamsky extremismus ptedstavuje
obrannu proti zapadnimu kolonialismu a sekularismu, jez zpisobily nabourani
puvodnich hodnot muslimské spolec¢nosti. Tato skute¢nost vyvolala u muslimskych
obyvatel pocitovani potifeby bezpeci, zakotveni a autority, coz bylo spatiovano ve vite.
Ovsem v piipad¢ islamskych extremismu je tato vira zneuzivana k mimonabozenskych
ucelim, je ji ospravedliiovano veskeré nésili, kterého se dopoustéji na kazdém, kdo je
jimi ¢i jejich autoritou oznacen za bezbozného muslima ¢i nepftitele islamu.

Z psychologického hlediska tato prace dospéla k zavéru, Zze islamsky
extremismus predstavuje velmi komplexni problém. Psychologickych faktorti se zde
vyskytuje celd fada a neexistuje jednotné feSeni. Pomoci psychologickych teorii se mi
podafilo rozebrat urcité prvky, které mohly hrat, v pifipadé osobnosti jednotlivych
islamskych extremistl ,urcitou roli. Nicméné dospéla jsem k nazoru, Ze problém
osobnosti teroristy nelze vysvétlit jednou psychologickou teorii.

Pokud bychom pieci jenom chtéli vysvétlit problém islamského extremismu
z psychologickeé perspektivy zcela obecné, nejlépe by se nam zde vyjimal asi koncept C.
G. Junga sjeho projekci stinu, ¢i plvodni Freudiv mechanismus projekce. Lze
predpokladat, Ze islamsti extremisté identifikovali jako stin, pravé zapadni spolecnost,
ktera vlivem kolonizace a sekularizace zpusobila nabourani tradi¢nich hodnot
muslimské spolecnosti. Do tohoto stinu, pak byla mechanismem projekce ukladana
negativni energie. To zpUsobilo vidéni celé zapadni spoleCnosti, pfedev§im pak
Ameriky a Izraele, jako jednozna¢nou hrozbu a nepfitele, ktery musi byt neprodlené
znicen. OvSem tato teorie pojima problém islamského extremismu pouze povrchové,
protoze v osobnosti kazdého z extremistli ptisobi jeste jiné dalsi psychologické sily,
které je tfeba zkoumat. Navic je aplikovatelna pouze na teroristické utoky, které byly
pachané na Zapade¢, nikoli v muslimskych zemich.

Také bychom se mohli pokusit vysvétlit problém islamského extremismu
pomoci psychologie Giintera Holeho. Zde bychom wvyuzili jeho teorii o pocitu
kolektivni ménécennosti vyvolané zkuSenosti s neislamskou kolonialni nadvladou a
naslednou hyperkompenzaci, dale pak jeho mysSlenku esencidlniho a indukovaného
fanatika. Kolektivni ménécennost, jez vznikla v islamskych zemich, vede k pokusu o

kulturni a hospodaiské odpoutani se od byvalych neislamskych kolonialnich mocnosti.
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V takovémto spolecenském celku, pak musi nutné dojit k hyperkompenzaci utrpélé
potupy a zkuSenosti nevyznamnosti, jez byla vyvoldna nejen cizi kolonialni nadvladou,
ale také potlacovanim nabozenstvi ¢i néarodniho jazyka. Tuto hyperkompenzaci
predstavuje v piipad¢ islamskych extremistli urcitd skupinova myslenka, jez podnécuje
pod zastitou islamu, k nasilnym teroristickym akcim. Islam je zde zneuzivan
k mimonébozenskym cilim, z hlediska psychologie Gordona Allporta bychom mohli
mluvit o vnéjsi religiozité islamskych extremistl. Jiz zminéna skupinova myslenka by
ovSem neme¢la Sanci na uspéch bez n¢jaké viadcéi postavy, kterou dand myslenka
nadchne a nasledné ji prosadi. Pravé v tomto ptipadé muizeme hovofit o esencialnim
fanatikovi, k jehoz osobnostni struktutfe fanaticky element podstatn¢ patii. Takovyto
¢lovék ma sklon k fanatickému nésledovéni ideji vSeho druhu a objevuje se u néj
abnormadlni intenzita, se kterou sleduje cile. Dochézi u né¢j k totalni uchvacenosti ideou,
jez za kazdou cenu musi prosadit. Mluvime zde o extrémni form¢ fanatika, jehoz
schéma zni pfitel-nepritel. Pravé tato fanatickd osobnost ¢i hnuti, pak je schopna do
tohoto fanatického mysleni a chovani vtahnout nenapadné a socidln¢ ptizpisobené
jedince. Tito vtazeni jedinci pak reprezentuji indukované fanatiky, bez nichz by
esencialni fanatik nemél zadny vliv a islamsky extremismus by neptedstavoval svétovy
problém. Samoziejmé je zde velice dilezité téma dané myslenky. V ptipadé islamského
extremismu dochazi kidentifikaci této mySlenky snabozenstvim, jez se stava
nejsilngj$im motivem a popudem lidského chovéani z diivodu posvécenosti dané véci.
Islamsti extremisté, pak vedou valku za ,,svatou véc*, protoZe je to jejich povinnosti
jako ,,muslimt“. V pfipad¢ této teorie je ovSem isldmsky extremismus analyzovan opét
jen povrchové, abychom ho mohli prozkoumat hloubéji je obvykle potieba
kombinovani jednotlivych psychologickych teorii.

V této praci jsem tedy stanovila definici islamského extremismu, popsala jsem
v jakych podobach se vyskytuje a pojednala jsem o psychologickych teoriich tykajicich
se tohoto tématu, pricemz jsem dospéla k zavéru, Ze neexistuje jednotnd psychologicka
teorie, ktera by byla schopna takto komplexni problém, jakym je islamsky extremismus,

vysvétlit. Tim si myslim byl splnén vytyceny cil mé prace.
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http://zpravy.ihned.cz/svet-usa/c1-51785940-al-kaida-potvrdila-smrt-usamy-bin-ladina-smejete-se-predcasne-vzkazala-zapadu
http://zpravy.ihned.cz/svet-usa/c1-51785940-al-kaida-potvrdila-smrt-usamy-bin-ladina-smejete-se-predcasne-vzkazala-zapadu
http://zpravy.idnes.cz/z-playboye-teroristou-cislo-1-d2i-/zahranicni.aspx?c=A010918_144232_zahranicni_jan
http://zpravy.idnes.cz/z-playboye-teroristou-cislo-1-d2i-/zahranicni.aspx?c=A010918_144232_zahranicni_jan
http://www.rozhlas.cz/zpravy/blizkyvychod/_zprava/889531
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