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Souhrn

Tato prace pojednava o pohledu islamu na proroctvi a proroky na zakladé jejich
obrazu v Koranu, exegezi a dalsi literatufe, dale o rozdilech v pojeti proroku v
ramci jednotlivych pramend a srovnani téchto pojeti se Starym a Novym
zakonem.

V prvni kapitole jsou nejprve popsany typy prorokd. V podkapitolach vénujicich
se jednotlivym prorokim je nastinén jejich Zivot, pusobeni, vyznam pro islam a
také o jaky typ proroka se jedna.

Dale je v druhé kapitole pfedstaven fetézec prorocké tradice spojujici jednotlivé
proroky v jednotnou prorockou tradici.

Treti kapitola se zabyva pfibéhy o prorocich a srovnanim obrazl prorokd v
jednotlivych pramenech. Jsou téz predstaveny shody a odchylky se Starym a
Novym zakonem.

Ve ¢tvrté, posledni kapitole jsou popsany nékteré specifické rysy islamského

pojeti profécie.

Kliéova slova

islam, profécie, prorok, Koran, gisas al-anbija’



Abstract

This work dissertates upon the conception of prophecy and prophets according
to their portrayal in Qur'an, exegesis and other literature, further about
differences in the conception of the prophets within individual sources and
comparison of these conceptions with Old and New testament.

In the first chapter there are the types of prophets described. In subchapters
dedicated to single prophets there is a description of their life, actions,
significance for islam and what type the prophet is.

The second chapter throws light on the chain of the prophetic tradition linking
individual prophets into united prophetic tradition.

Third chapter deals with the stories of the prophets and comparing the
portrayals of the prophets in the individual sources. There are also
concordances and differences with Old and New testament.

In the last, fourth chapter there is a description of some specific features of

islamic conception of prophecy.

Keywords
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Uvod

Ackoli islam uznava Zidovské a kiestanské proroky, v mnoha pfipadech
se pohled Koranu jak na jednotlivé proroky, tak na profécii obecné od
zidovského Ci kfestanského pohledu liSi. Rozdily existuji i mezi jednotlivymi
prameny v ramci islamské tradice. V této praci popiSu jednak pohled islamu na
jednotlivé vybrané proroky a profécii obecné, dale srovnam pojeti proroku a
profécie v Koranu, exegezi, pfibézich o prorocich a sunné a také se budu snazit
vystihnout aspekty, ve kterych se koranské pojeti liSi od starozakonniho a
novozakonniho.

V prvni kapitole popiSu tfi zakladni typy islamskych prorokd (nadhir, nabi a
rasul), roli, kterou plni v islamské tradici, jejich vztah ke zjeveni a poselstvi, s
nimz pfichazeji. Uvedu téz rozdily mezi typy proroki a v nasledujicich
podkapitolach se budu vénovat jednotlivym prorokiim a tomu, o jaky typ proroka
se jedna. Bude predstaven Zzivot kazdého z deseti vybranych prorokd na
zakladé jeho obrazu v Koranu, exegezi a dalsi literatufre.

V druhé kapitole se budu zabyvat fetézcem prorocké tradice (silsila) a
jednotnou formou, jiZ jsou proroctvi a proroci v islamu prezentovani.

Treti kapitola se bude tykat literatury pojednavajici o pfibézich o prorocich
(gisas al-anbija’); lidové interpretace Koranu, skrze niz popularni vypravédi
pfinaseli Sirokému okruhu véficich moralni pouceni i pobaveni a Kisaiho sbirky,
v niz autor tyto pfibéhy shromazdil a usporadal. Na konci této podkapitoly
pfedstavim rozdil mezi arabskymi pfibéhy o prorocich a kfestanskymi
legendami. Dale budu srovnavat vypravéni z Koranu, tafsiru, sunny, pfibéhl o
prorocich a interpretovat rozdily na ptikladu stvofeni prvniho &lovéka, Adama.
Posledni ¢ast kapitoly vénuiji interpretaci obsahovych a koncepcénich shod a
odchylek v pfipadech, kde se koranské pojeti liSi od Starého zakona, Nového
zakona a kifestanskych apokryfu. Z apokryfu se budu zabyvat zidokiestanskymi
evangelii a evangelii JeziSova détstvi.

V posledni kapitole budu popisovat specifika islamského pojeti profécie; smysl

toho, pro¢ Blh vysila k lidem své posly a vztah proroctvi k dé&jinam islamu. Dale



popisu, jak ,dukazy proroctvi‘, jev rané islamské teologie, zacal v prubéhu dé&jin

rast na dulezitosti v dusledku stretavani s Zidovstvim a kfestanstvim.

VerSe z Koranu doplnim o vyklad tafsiru al-DzZalalajn, nékteré verSe vSak
ponechavam bez exegeze, a to v pfipadech, kde vyklad nepfinasi zadnou
podstatnou informaci. Z okruhu primarni literatury budu Cerpat z knihy Ryzovisté
Zlata a doly drahokam, coz je v podstaté soubor sdéleni nejriznéjSiho druhu,
ktera al-Mas‘udi nasbiral na svych cestach a uspofadal podle urcité Sablony
pravdépodobné nékdy na pfelomu prvniho tisicileti. Dale ve své praci pouZiji
knihu Stories of the prophets od Ibn Kathira, jez je kompilaci pfibéhl o riznych
prorocich a je dulezitym dokumentem historie islamu, ackoli ne vSichni proroci v
této knize jsou vSemi muslimy povazovani za proroky. Arabské terminy budu

transkribovat podle knihy Duchovni cesty islamu od LuboSe Kropacka.
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1. Typy islamskych proroki a kanonicka exegeze k jednotlivym typum

Prorok je Clovék, kterému se dostalo pfimé inspirace (wahdz) skrze
andéla, skrze inspiraci srdce (ilham), nebo spatfil véci boZi ve snu.® Koran
pojmenovava zvéstovatele obecné dvéma tituly, v pozdéjSich surach nékdy
rozliovanymi: rasdl, ,posel“ a nabi, ,prorok.? Muhammad Gdajné fekl, Ze bylo
124 000 anbija’, proroku, a 815 apostolt €i poslu. Devét z téchto poslu je
titulovano jako Ulu ‘- Azm, drzitelé vérnosti, jmenovité Noe, Abraham, David,
Jakub, Josef, Job, Mojzi§, Jezi§ a Muhammad. Sest z té&chto deviti
mimofadnych poslt je dale pocténo jedineénymi tituly: Adam, Safiju 'llah,
vyvoleny Bohem; Noe, Nabiju 'llah, kazatel bozi; Abraham, Chalilu 'llah, pfitel
bozi; Mojzis, Kalimu 'llah, mluvici s Bohem; JeziS, Ruhu 'llah, duch bozi;
Muhammad, Rasulu 'llah, posel bozi. Mezi muslimskymi komentatory panuiji
dohady nad tim, zda byli i Alexandr Veliky a Ezop inspirovanymi proroky.>
Muhammad je oznaCovan také jako ,varovatel (nadhir), ,zvéstovatel
radostného poselstvi“ (basir nebo mubassir), nejCastéji vsak jako ,posel bozi“
(rasudlu ‘llah). K oznaceni prorok (nabi) néktefi muslimové, zvlasté na Balkané,
pokladaji za potfebné upfesnit, Ze jde o posledniho, dovrsujiciho hlasatele

zvésti.t

1.1 Nadhir

Nadhir znamena varovatel, ten, kdo oznamuje a varuje. Podle Koranu
vysila Buh své posly, aby varovali lidstvo. Informuiji lidi o soudném dni a varuji je
pfed vécnymi pekelnymi muky. V Koranu je tento termin uzit v riznych formach
vice nez stotficetkrat, coz poukazuje na jeho dulezitost a zfejmost toho, ze

zjeveni bylo lidstvu seslano za ucCelem varovani pfed soudnym dnem a

T.P. Hughes, Dictionary of Islam, s. 427.
2L Kropacek, Duchovni cesty islamu, s. 77.
*T. P. Hughes, cit. dilo, s. 475.

“L. Kropadek, cit. dilo, s. 77.
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zvéstovani toho, co Clovéka Ceka po tomto Zivoté. Tudiz kazdy posel je zaroven

varovatelem. Funkce nadhira asto souvisi s basirem (poslem dobrych zprav):®

LA poslali jsme té s pravdou jako hlasatele zveésti radostné i jako varovatele; a

neni naroda jediného, k némuz by nebyl pfisel varovatel.“ (35:24)

Tafsir zde ztotozZnuje pravdu se spravnym vedenim od Boha, jehoz by ¢lovék ve

vlastnim zajmu mél uposlechnout:

LA poslali jsme té s pravdou, se spravnym vedenim, jako hlasatele zvésti
radostné tomu, kdo uposlechne a jako varovatele tomu, kdo neuposlechne. A

neni naroda jediného, k némuz by nebyl pfisel varovatel.®

Ten, jemuz se spravného vedeni dostane, je v bezpeci pfed hfichy a tim padem
nem(zZe nijak zkomolit viru v jediného Boha.” Koncepce nadhira, etnického
varovatele, je téZ mysSlenkou, Ze Buh posila kazdému narodu posla, obvykle ze
stejného rodu, popf. kmenu, a ten je jejich vlastnim jazykem varuje, aby uctivali
jediného Boha; oni zpravidla na vystrahu nedbaji a Buh je néjakym zplsobem
potresta. Koran predklada v tomto ponékud jiném svétle Noema. Existuje cely
cyklus takovych pfibéhu, které se v Koranu opakované objevuji. Napfiklad Salih
byl s takovym poselstvim vyslan k Thamudovcam, ti jej ignorovali a byli zni¢eni
bleskem. Tito arabsti varovatelé jsou Zidovské i kiestanské tradici neznami.
Av8ak samotnou svou povahou nijak nepoznamenavaji velké téma
monoteistickych déjin. Jsou okrajovou zalezitosti mistniho vyznamu a

neustavuji Zadné trvalé monoteistické obce.®

Muhammadovym poslanim v roli etnického varovatele je, jak je patrné z

°0. Leaman (ed.), The Qur'an: an encyclopedia, s. 435.

°F. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 35:24.
»1ruly We have sent you with the truth, with [right] guidance, as a bearer of good tidings, to
him who responds to it, and a warner, to him who does not respond to it. And there is not a
community but there has passed, there has been, in it a warner, a prophet to warn it.*

Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘tdi, RyZovisté zlata a doly drahokamdu, s. 49.

®M. A. Cook, Muhammad, s. 39-40.
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nasledujiciho verSe, aby varoval obyvatele Mekky a pfilehlého okoli. Ti, za nimiz
je vyslan, do té doby vystrahu neobdrzeli. Obdoba s dfivéjSimi etnickymi
varovateli je jasna®, avdak tyto verse se vztahuji zejména k jeho po&ate¢nimu

pusobeni v Mekce, pozdéji se Muhammad stava nabim a konecné rasulem:

»1akto jsme ti vnukli Koran arabsky, abys jim varoval matku mést i ty, kdoz
kolem ni Ziji, a abys je varoval pfede dnem zmrtvychvstani, o nemz pochyby
neni. Jedna skupina z nich se pak octne v raji a skupina jina v plameni
Slehajicim.“ (42:7)

Komentar rozSifuje okruh lidi, jimz je varovani urCeno, na vSechny lidi a ke dni
zmrtvychvstani dodava, ze pravé vsichni tito lidé (spolu s ostatnimi stvofenymi

bytostmi) budou toho dne shromazdéni:

LA takto — tim samym zpusobem zjeveni — jsme ti vnukli Koran arabsky, abys
mohl varovat a pohrozit matce mést a tém v jejim okoli, tedy obyvatelim Mekky
a v8em ostatnim lidem, a abys mohl varovat vSechny lidi pfede dnem
shromazdéni, dnem zmrtvychvstani, kde budou v8echny stvorené bytosti
shromazdény, o éemz neni pochybu. Cést z nich se ocitne v réji a &ast v Zaru, v
plameni $lehajicim.“*°

Nasledujici ver§ zasazuje Muhammada do tradice varovatell, coz jednoznaéné

rozvadi tafsir:

LA toto je varovani podobné varovanim drivéjsich.” (53:56)
»lento, Muhammad, je varovatelem z tradice varovatel( dfivéjSich, jejich druhu.
Je tedy poslem jako poslové pred nim, vyslan za vami stejné, jako oni byli

vyslani za svymi lidmi.“**

M. A. Cook, Muhammad, s. 43.

°F Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 42:7.
»,And thus — in the same [manner of] revelation — have We revealed to you an Arabic
Qur’an, that you may warn, [that you may] threaten, the mother-town and those around it,
namely, the inhabitants of Mecca and all other people, and that you may warn, [all] people, of
the Day of Gathering, the Day of Resurrection whereat [all] creatures will be gathered, of
which there is no doubt. A part, of them, will be in Paradise and a part will be in the Blaze,
the Fire.”

“Tamtéz, 53:56.
»1his, Muhammad (s), is a warner, [in the tradition] of the warners of old, of their kind, that is
to say, he is a messenger like messengers before him, sent to you just as they were sent to
their peoples.*
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Toto jednoduché schéma je v Koranu vyznamné a kazdé opakovani

vr o wviwvos

ale do sebe tak uplné nezapada. Jednak v téchto pasazich nalézame zminky o

Muhammadovi jako o tom, kdo obdrZel zjevenou knihu,?

coz by odpovidalo
spiSe konceptu nabiho. Toto Pismo je pfiléhavé ,Koran arabsky“ - bézna fraze v
Koranu a pfiznacny pfiklad darazu, ktery Koran klade na arabstinu jako jazyk
Muhammadova poslani. Zjeveni pisma vSak neni motiv, ktery by se objevoval
ve vystraznych pfibézich o dfivéjSich varovatelich. Muhammada jeho lid
nakonec uposlechl, co? modelu etnického varovatele neodpovida.*® Z etnického

varovatele se tedy Muhammad stava prorokem a poslem.

1.2 Nabi a rasul

Nabi, prorok, je obecnéjsi termin zahrnujici vyznamné postavy Starého
zakona i evangelii.'* Arabsky lexikon, Qémus, odvozuje termin od nubd’, ,byt na
vySi“. Podle muslimskych spisovatelll je nabi kdokoli pfimo inspirovany Bohem,
a rasul & mursal ten, jemuz byl svéfen zvlastni tkol.™
Rasul, posel, je uzsi termin priSluSici pouze tém prorokum, ktefi pFichazeji
varovat a hlasat naucCeni a prikazy tém, jimz se jeSté nedostalo zjevené knihy,
napfiklad arabskym kmentim.'® Z nasledujiciho verse se dozvidame rozdil mezi
prorokem a poslem. Nabi je posel bozi, jenz pfinasi nové Pismo, zatimco rasul

ma potvrdit platnost jiz existujiciho Pisma, Zzadné nové nepfinasi:

LA hle, Buh uzaviel smlouvu s proroky: 'Kdykoliv vam dam Pismo a moudrost a
potom k vam prijde posel potvrzujici pravdivost toho, co jste jiz méli, uvérte v
néj a pomahejte mu!' A pravil: 'Potvrzujete to a prijimate to jako zavazek vuci
Mné?' Odpoveédéli: 'Potvrzujeme to." | Fekl: '‘Dosvédcte to a ja s vami budu
jednim ze svédka!’ (3:81)

12M. A. Cook, Muhammad, s. 43-44.
BTamtéz, s. 44.

4| Kropadek, Duchovni cesty isléamu, s. 77.
BT P Hughes, Dictionary of Islam, s. 475.
'°_ . Kropagek, cit. dilo, s. 77.
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Tafsir k tomuto verSi upfesnuje, Ze posel, o0 némz se Koran zmifuje, je pravé

Muhammad a Ze tedy jemu jsou proroci zavazani svou pomoci:

LA hle, kdyZz Bdh uzaviel uamluvu s proroky: 'Co [Cteno lama, uvozovalo by
vedlejsi vétu predmétnou, zddrazriujic aspekt prisahy v tomto '¢inéni umluvy’;
Cteno lima, bylo by spojeno se slovesem achadha, 'vzal’; ma, ‘co’, je vztaznou
Castici v obou pfipadech, znamenajic la’lladhi (respektive Ii'lladhi)] jsem vam
dal [ataytukum, nebo v jiné varianté Cteni ataynakum, ‘Jsme vam dali’] je Kniha
a moudrost; poté za vami prijde posel potvrzujic co je s vami, Knihu a moudrost,
a to je Muhammad — budete v néj vérit a pomuzZete mu, zaZijete-li jeho ¢as a
stfetnete-li jej, a jejich spole¢nost [potomkd] je nasleduje [v tom, co je na nich
uradujici]. On, Bah, budiz blahoslaven, jim pravil, 'Souhlasite s timto? A berete,
pfijimate za této podminky mé bfimé, mou umluvu?' Rekli, 'pfijiméme’. Pravil,
‘dosvédcte to tedy pred svymi vlastnimi dusemi a vaSimi nasledovniky, a ja
budu s vami mezi svédky, pred vami i nimi."*’

Podle Koranu je kazdy prorok poslem, ale ne kazdy posel je prorokem, proto je

zapotrebi upfesnit roli posla jeho prorockym poslanim:

...a tém, kdoz nasleduji posla, proroka neuceného, jehoZz naleznou
oznameného jim v Tofe a Evangeliu a ktery jim prikazuje vhodné a zakazuje
zavrzenihodné, ktery jim dovoluje pokrmy vytecné a zakazuje jim skodlivé a
snima z nich tiZivé povinnosti a pouta, jez je tizi. A véru ti, kdoZ v néj uvéri a
podpofi jej a budou nasledovat svétlo, jez bylo s nim seslano, ti budou blazeni!”
(7:157)

KomentaF upfesnuje proroka (Muhammad) a svétlo (Koran), jez mu bylo

odhaleno:

YF. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 3:81.

»,And, mention, when God made a covenant with the prophets, ‘What (if read lam3, it would
be introducing a subject clause, and emphasising the aspect of the oath in this ‘making of
the covenant’; if it is read lima, it would then be connected to the verb akhadha, ‘He took’;
the ma, ‘what’, is a relative particle in both cases, meaning la’lladhr [or li'lladht respectively]) |
have given you (ataytukum, or in a variant reading, ataynakum, ‘We have given you’) of the
Book and wisdom; then there shall come to you a messenger confirming what is with you, of
the Book and wisdom, and that is Muhammad (s) — you shall believe in him and you shall
help him’ (this constitutes the response to the oath), if you reach his time and perceive him,
and their communities [of descendants] follow them [in what is incumbent upon them]. He,
God, exalted be He, said to them, ‘Do you affirm, this? And do you take, [do you] accept, My
load, My covenant, on you on that condition?’ They said, ‘We affirm’. He said, ‘Then bear
witness, to this before your own souls and [those of] your followers, and | shall be with you
among the witnesses’, before you and them.*
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» 11, jenZ nasleduji posla, proroka neu¢eného, Muhammada, jehoZ naleznou
vepsaného ve své Tofe a Evangeliu, jménem a popisem, vstépujic jim slusnost
a zakazujic neslusnost, zpravoplatriujic pro né véci dobre, jez jim byly zakazany
Jejich zakonem a délajic nezakonnymi odporné véci, jako mrsinu a podobné, a
zbavujic je jejich bfemena, jejich zodpovédnosti a pout, stradani, jez byli nuceni
podstupovat, jako pozadavek spachani sebevrazdy jako pokani a utnuti ¢asti
téla, jez prisla do kontaktu s jakoukoli necistotou. Poté ti, kdoZ v néj véri,
Jjednoho z nich, ¢estného, vazeného, jemu pomohou a budou nasledovat svétlo,
jez mu bylo odhaleno, tedy Koran, to jsou si, ktefi budou prosperovat.“*®

Upfesnéni role posla jeho prorockym poslanim dokladaji i dva nasleduijici verse,
kde BUOh popisuje MojziSe a Ismaela jako posly-proroky (stejné jako

Muhammada v pfedchozim versi), ne naopak:

A pfipomeri v Knize také Mojzise, jenz byl upfimné oddanym a byl poslem i
prorokem.” (19:51)

LA prfipomeri v Knize také Ismaela, jenz vérne sliby dodrZzoval a poslem i
prorokem byl.“ (19:54)

Nabi nepfichazi lid pouze varovat pred pekelnym ohném pro nevéfici, je take
poslem dobrych zprav o rajské zahradé, do niz po smrti pfijdou bohabojni

véfrici.

1.3 Adam

VyznavacCi islamu pokladaji své nabozZenstvi za pfirozenou

monoteistickou viru a fad dany Bohem jiz prvnimu ¢lovéku, Adamovi.*® Biih j€j

®F. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 7:157.
»Those who follow the Messenger, the uninstructed Prophet, Muhammad (s) whom they will
find inscribed in their Torah and Gospel, in name and description, enjoining them to decency
and forbidding them indecency, making lawful for them the good things, which were
forbidden [to them] by their Law, and making unlawful for them the vile things, such as
carrion and the like, and relieving them of their burden, their onus, and the shackles, the
hardships, that they used to bear, such as [the requirement] to kill oneself as a repentance
and the severing of that part that had come into contact with any impurity. Then those who
believe in him, from among them, and honour, revere, him, and help him, and follow the light
that has been revealed with him, namely, the Qur’an, they are the ones who will prosper’.”

9 Kropadek, Duchovni cesty islamu, s. 9.
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obdafil schopnosti znat podstatu a jména vSech véci a tvord, coz bylo ucelem
jeho stvoreni.”® Adam byl vytvoFen z hliny, na rozdil od dzind, jez Bah stvofil z

ohné:

,StVofili jsme Clovéka z hliny suché, vzaté z blata poddajného, zatimco dziny

Jsme jiz drive vytvorili z ohné prudce spalujiciho.” (15:26-27)

Tafsir zde poukazuje na to, Ze dziny vytvofenymi z ohné je v tomto versi myslen

Iblis (Sajtan - Satan), ten, ktery se Adamovi odmitl poklonit:

LA stvorili jsme ¢lovéka, Adama, ze suché hliny, jez poklepéna vydévé cinkajici
zvuk, z blata poddajného, ¢erného. A dZany, otce dzZinu, jmenovité Iblise, jsme
stvofili diive — tedy pred stvofenim Adama — z ohné v$eprostupujiciho, ohné
bez koure, jenz miZe utéci skrze skuliny.**

Blh rozkazal andélim, aby poté, co mu vdechne Zivot, padli pred Adamem na
zem a poklonili se mu. Ucinili tak vSichni kromé Iblise, ktery se nehodlal poklonit

bytosti vytvofené z hliny, kdyZz sam byl stvofen z ohné:

LA hle, pravil Pan tvaj andélum: 'Ja smrtelnika stvofim z hliny suché, vzaté z
blata poddajného, a aZ jej vyrovnham a vdechnu mu néco z ducha svého,
padnéte na zem, pred nim se klanice!" A padli pfed nim uctivajice jej vespolek
andélé vSichni, kromé Iblise, jenZ odmitl byt mezi uctivajicimi.” (15:28-31)

Komentaf zdiraziiuje ,vdechnuti ducha“ jako poctu, kterou Buh Adamovi
prokazal a také to, Ze prostrace zde neni minéna jako uctivani (to patfi pouze

Bohu), ale pozdrav:

LA hle, pravil Pan tvuj andélum: 'Ja smrtelnika stvofim z hliny suché, vzaté z
blata poddajného. Az jej vytvaruji, dokon¢im a vdechnu mu néco z ducha
svého, takZe se stane véci zZivouci — propojeni s 'duchem’ je vyrazem pocty vuci

*Muhammad M. Geme'ah (ptekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 10.

?'F. Hamza (ptekl.), Tafsir al-Jalalayn, 15:26-27.
»And verily We created man, Adam, out of a dry [clinking] clay, that gives off a clinking sound
when it is tapped, of malleable mud, black [mud]. And the jann, the father of the jinn, namely,
Iblts, We created beforehand — that is, before the creation of Adam — out of the permeative
fire, a smokeless fire that can escape through openings.*
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Adamovi — padnéte na zem, pred nim se klanice!’ (prostrace je zde minéna jako
akt pozdravu formou poklony) A tak se andélé poklonili, vSichni spolec¢né
(kulluhum ajma‘un obsahuje dva prvky ddrazu), kromé Iblise, otce dZini — on
stal mezi andély: odmitnul byt mezi témi, jenz se klani.“?*

Adam byl prvnim &lovékem a nejstarim prorokem. Nazyva se téZ ,otec lidstva*“
(abu al-basar). Na zé&kladé pomérné hojnych zminek o Adamovi v Koranu
vytvofili autofi muslimské nabozenské literatury rozsahly legendarni zivotopis
prvniho C&lovéka. Samotny Kisai mu vénoval vice mista nez pfibéhim o
stvofeni. Nejdulezitéjsi cast Adamovy legendy zadina az po jeho zhfe$eni, kdyz
ho Buh vyhnal z raje (viz. 3.3a - pojeti prvniho hfichu). Adam pfichazi na zem,
aby se stal otcem lidstva, viadcem zemé a praotcem proroka Muhammada. Buh
vtélii do Adama svétlo proroctvi (nur), které po ném zdé&di vSichni proroci,
Muhammad jako posledni.?® Podle Kaaba al-Ahbéra zjevil Bih Adamovi 22
svatych knih v prvni noci mésice ramadanu. Knihy obsahovaly 1000 pouceni o
zvycich proroka Muhammada, naboZenskych povinnostech a bozim zakoné,
dale rizné predpovédi a napomenuti. Biith v nich Adamovi objasnil chod svéta a
jeho zakonitosti, co budou lidé délat, jak budou vypadat a jaké zvyky budou mit
jejich vladcové a proroci. Seznamil jej i s tim, jaké jidlo a piti bude mit ¢lovék na
zemi. Tak se Adam jako prvni prorok, jemuz se dostalo zjeveni, dozvédél, jak
budou zit jeho potomci. Poté mu Buh nafidil, aby vSechny zjevené knihy

opsal.?

*’F. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 15:28-31.
»,And, mention, when your Lord said to the angels, ‘Indeed | am going to create a mortal out
of a dry clay [drawn] from a malleable mud. So, when | have proportioned him, completed
him, and breathed, caused to flow, of My Spirit in him, so that he becomes a living thing —
the annexation of ‘the Spirit’ to him is a conferring of honour upon Adam — fall down in
prostration before him!’, a prostration [meant as an act] of salutation by bowing. And so the
angels prostrated, all of them together (kulluhum ajma‘dn contains two elements of
emphasis), except Iblis, the father of the jinn — he was [standing] among the angels: he
refused to be among those prostrating.”

“Abu al-Hasan al Kisai, Kniha o pociatku a konci a rozpravania o prorokoch, s. 37.

*Tamtéz, s. 57.
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1.4 Hud

Hud byl dle Ibn Kathirova pojeti podle nékterych tradic prvnim ¢lovékem
mluvicim arabsky, podle jinych jim byl Noe & Adam. Buh jej vyslal promluvit ke
kmeni ‘Adovcl, ktefi mezi ostatnimi vynikali moci, bohatstvim, uménim
stavitelstvi a téz p)’/chou.25 ‘Adovci zaloZili viibec prvni Fi$i na zemi po tom, co

pomsta boZi vyhladila nevéfici z lidu Noemova.?® Hudovo UGsili popisuje Koran:

LA poslali jsme k ‘Adovcim bratra jejich Huda, jenz pravil jim: 'Lide mdj,

uctivejte Boha a nemeéjte bozstvo jiné kromé Neho - vzdyt vy si jen vymyslite.
(11:50)

Bez pfimého dikazu vSak neméla Hudova snaha zménit zabéhly poradek

valného udinku:

,Odpovédéli: 'Hude, nepfinesl jsi nam Zadny dukaz jasny a my neopustime

bozstva sva jen na slovo tvé a my ti nevéfime." (11:53)

Vudci kmene se Hudovi vysmivali a spoléhali na to, Ze je jejich bozi ochrani
pfed bozim hnévem. Nejprve pfiSlo spalujici sucho, poté mraziva boure. Trvala
8 dni a 7 noci, zanechala po sobé zpustoSenou krajinu a par prezivsich - Huda
a jeho nasledovniky - ktefi poté odesli do Hadramautu uctivat Boha jediného.?’

Hud nebyl prvnim ani poslednim nadhirem (varovatelem):
LA zmifi se o bratru ‘Adovcu, kdyZ varoval lid svij v zemi pfesypt a byli jiz
varovatelé pred nim i po ném. 'Neuctivejte kromé Boha nikoho! Ja véru bojim

se pro vas trestu dne nesmirného!" (46:21)

Podle komentare je zemi pfesypl zminénou v Koranu Ahqaf, udoli v Jemenu.

*Muhammad M. Geme'ah (pekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 29.
*®Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘tdi, RyZovisté zlata a doly drahokamu, s. 279.
*’Muhammad M. Geme'ah (p¥ekl.), cit. dilo, s. 32-33.
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Je zdUraznéno, ze Hud nebyl prvnim varovatelem, ktery tamni lid navstivil:

LA zmifi bratra ‘Adovct, Huda, budiz v miru, kdyz (idh ... odsud az do konce
verSe utvari celkovou nahradu) varoval svdj lid, hrozil jim, v Ahqafu, ['Pise¢né
duny' je jméno udoli] adoli v Jemenu, kde byla umisténa jejich obydli — a jiz
pfed nim i po ném byli varovatelé a poslove, tedy pfed tim, nez k nim Hud prisel
a po ném, k jeho lidem — fikajic: 'Neuctivejte nikoho jiného nez Boha (tvrzeni
zacCinajici wa-qad chalat, ‘a jiz pfed nim jini varovatelé odeSli' je informaci
navic). Vskutku se o vas bojim — pokud byste uctivali jiného, neZ Boha - trestu
dne hrozivého."*®

1.5 Salih

Salih byl podle Mas‘udiho posel bozi, rasul. Bih jej vyslal promluvit k
Thamudovcim, arabskému kmeni vladnoucimu mezi Syrii a Hidzazem az k
pobFezi Habe$ského more.?® Thamudovci nahradili ‘Adovce, kmen, ktery boZi
vyzvy neuposlechl a byl zni¢en. Salih vyzival k vife v jediného pravého Boha,
Thamudovci mu vSak nevénovali pfili§ pozornosti. Nicméné Salih své usili
nevzdal a v pokroCilém véku kazal jesté horlivéji. Varoval, sliboval a vyhrozZoval
a Thamudovci si jako podminku vynutili zazrak a znameni. Protoze to byli

pastevci, vyzvali jej, aby proved| zazrak tykajici se velbloudd, jak piSe Mas‘udi:

LSMluvis-li pravdu, Salihu, o moci svého pana, ucin, aby z této skaly vystoupila
Cerna velbloudice brezi v desatém mésici a pfipravena ke slehnuti. A necht je

derné s éervenym nadechem a ma takové a takova znameni.°

F Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 46:21.
,And mention the brother of ‘Ad, namely, Hid, peace be upon him, when (idh ... [from here]
to the end [of the verse] constitutes an inclusive substitution) he warned his people, he
threatened them, at Ahqaf, [the Sand dunes’ is the name of] a valley in Yemen, where their
dwellings were located — and already warners, messengers, had passed away before him
and after him, that is to say, before Hid [came to them] and after him, to their peoples —
saying, ‘Do not worship anyone but God (the statement [beginning with] wa-gad khalat, ‘and
already [warners] had passed away’, is a parenthetical one). Truly | fear for you — should
you worship other than God — the chastisement of a dreadful day’.”

Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘tdi, RyZovisté zlata a doly drahokamu, s. 281.

“Tamtéz, s. 282.
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Téz podle Koranu se zazrak s pomoci boZzi stal:

LA vyslali jsme k Thamudovcim bratra jejich Saliha, ktery rekl: 'Lide mdj,
uctivejte Boha a nemeéjte Zadného boZstva jiného kromé Ného! A nyni jiz prisel
k vam jasny dikaz od Pana va$eho: tato velbloudice boZi je pro vas znamenim
- nechte ji pasti na zemi boZi, necirite ji nic zlého, aby vas nepostihl trest
bolestny!" (7:73)

Tafsir dodava, ze Salih nechal velbloudici vystoupit ze skaly, kterou urcili

Thamudovci:

LA vyslali jsme k Thamudovcum (Thamuda, Cteno bez sklorfiovani, oznacuje
samotny kmen Thamudovcii) jejich bratra Séliha. Pravil: 'O lide mdj, uctivejte
Boha! Nemate jiného boha nez Jeho! Vzdyt k vam pfisel jasny dukaz od Pana
vaSeho, dukaz mé pravdomluvnosti. Toto je velbloudice boZi, znameni pro vas
(lakum ajatan je podminkovy kvalifikator oviladany smyslem ukazovaciho
zajmena [hadhihi, 'toto']). PoZadali ho, aby ji nechal vystoupit z jisté skaly, jiz
urcili. Tedy nechte ji past se po celé zemi boZzi a neublizujte ji, at’ svazanim Ci
bitim, nebo vés postihne trest bolestny.">*

Ani svédectvi vlastnich bratrl nedokazalo obratit nékteré z Thamudovcu, avSak
znacné mnozstvi svédku udalosti vCetné nacelnika, ktery zazrak zadal,

konvertovalo k islamu:

»1 Fekli velmoZzi, ti, kdoz pysni byli z lidu jeho, téem, kdo utisténi byli, to je tém,
kdo z nich uvérili: 'Vite urcité, Zze Salih je poslem Pana svého?' Odpovédéli: 'My

véru véfime v to, s ¢im seslan byl." (7:75)

Komentar se zde shoduje s koranskym verSem a z obou textl téz vyplyva, ze

Salih byl rasul:

*'F. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 7:73.

-And, We sent, to Thamud (Thamada, read without declining [the noun], as denoting the tribe
[of Thamad] itself) their brother Salih. He said, ‘O my people, worship God! You have no god
other than Him. Truly there has come to you a clear proof, an illustration, from your Lord, of
my truthfulness, this is the she-camel of God, a sign for you (lakum ayatan is a circumstantial
qualifier operated by the import of the demonstrative noun [hadhihi, ‘this’]), they had asked
him to make it come out of a [specific] rock which they had designated. So leave her to feed
throughout God'’s earth, and do not touch her with harm, either by hamstringing or beating
her, lest you be seized by a painful chastisement.”
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»| fekla rada téch z jeho lidu, ktefi se pyS$nili a prehlizeli viru v nej, tém, ktefi byli
utlacovani, tedy tém, ktefi z jeho lidu vérili (li-man amana minhum, 'tém, ktefi
verili’, je nahradou za predchazejici vétu [Iilladhana istudiifu, ‘téem, kteri byli
utlacovani'l, opakujic predlozku [li-, 'komu/Gemu']): 'Jste si védomi toho, Ze Salih
byl za vami vyslan svym Panem?' Odvétili, 'Ano! Opravdu véfime v poselstvi, s
nimz byl vyslén."3?

Velbloudice davala dost mléka pro vSechny pfislusniky kmene, zakratko vSak
spasla veskeré pastviny a vypila vSechnu vodu. Thamudovci se rozhodli zabit ji
i s jejim mladétem. Salih to spatfil a vyhroZzoval bozim trestem, oni jej vSak opét
nebrali vazné. V noci pfede dnem trestu odeSel se skupinou véficich a

nasledujiciho dne byli Thamudovci zni¢eni zemétresenim.*

1.6 Noe

Podle islamské tradice po mnoho pokoleni uctival Noemuv lid sochy, jez
zval bohy. Modly mély jména — Wadd, Suwa‘, Jaghut, Ja‘lq, Nasr — a
reprezentovaly lidské vlastnosti jako krasu, silu, rychlost a vhled. Puvodné to
byli dobfi lidé Zijici mezi nimi, jimZ byly po jejich smrti na pamatku vztyCeny
sochy. PozdéjSi generace jiz nevédély, pro¢ byly tyto sochy vytvofeny; lidé
védeéli pouze to, Ze se k nim jejich rodi€e modlili. Tak podle Ibn Kathira vzniklo
modlosluzebnictvi.>* Do tohoto prostfedi poslal Bth Noema, jenz byl svého
trpélivy muz. UCil své lidi o tajemstvich Zivota, divech vesmiru a o tom, Ze by
méli zanechat modlosluzby.>® Ver§ z Koranu jej popisuje jako nadhira,

varovatele: ,/ pravil Noe: 'Lide mdj, jsem vyslan k vam jako varovatel zjevny,

*F Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 7:75.
»Said the council of those of his people who waxed proud, [who] disdained belief in him, to
those who were oppressed, to such of them as believed, that is, from among his people (li-
man amana minhum, ‘to such of them as believed’, is a substitution for the preceding clause
[I[’ladhina istud‘ift, ‘to those who were oppressed’], repeating the preposition [li-, ‘t0’]): ‘Are
you aware that Salih has been sent, to you, from his Lord?’ They said, ‘Yes! Truly we believe
in the Message with which he has been sent.™

*Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas'Udi, RyZovisté zlata a doly drahokamt, s. 282-283.

**Muhammad M. Geme'ah (pfekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 21.

*Tamtéz, s. 23.
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abyste Boha uctivali, bohabojni byli a mne poslouchali!™ (71:2-3) Noe rozdélil lid
na dva tabory; svymi slovy utiSil rany slabych a chudych, kdeZto mocni a bohati
na néj shlizeli s chladnou nedlvérou a méli za to, Ze by bylo lepsi, kdyby véci

zustaly pfi starém. Kdyz vidéli, Ze Noemova slova pfitahla chudé, zacali se s

nim prit>®:

LA rekli velmozi, ti z lidu jeho, kdoz neveérili: 'Nevidime v tobé nic jiného nez
smrtelnika nam podobného. A vidime, Ze té z nas nasleduji bez rozmys§leni jen
ti nejnizsi, a nevidime, Ze néjakou prednost nad nami meli byste, ba spiSe
soudime, Ze vy jen Ihafi jste!™ (11:27)

V Noemovi vidéli velmozi obyCejného muze, ktery svymi charismatickymi
vystupy ohlupuje nerozumnou chudinu. Podle tafsiru to bylo také proto, Ze Noe
nad bohatymi a mocnymi ni¢im nevynikal, stejné jako ti, ktefi jej nasledovali.
Proto, kdyz nevéfici diskutovali s Noem, byli jeho stoupenci zahrnovani do

osloveni:

LA Fekli velmoZi, ti z lidu jeho, kdoZ neVéfili: 'Nevidime v tobé nic jiného, nez
smrtelnika nam podobného, nemas vuci nam zZadnou prednost. A vidime, Ze té
nasleduji jen ti nejmizernéjsi z nas, spodina jako tkalci a obuvnici, bez rozmyslu
(badija 'l-raja: ¢teno s nebo bez hamzy [v obou pripadech]), jinymi slovy
impulzivné, bez zvazeni (badija 'l-rajja je pfedmét, protoZe je to vedlejSi véta
pfislovecna, znamena tedy: 'v tu chvili, kdy se jejich nazor poprvé objevil’).
Nevidime, Ze byste vuci nam meéli néjakou pfednost, kvdli niz byste si zaslouZili,
abychom vas nasledovali. Ne, soudime, Ze jste Ihafi.' Vzhledem k tvrzeni, Ze
'[)finé§il:367 zpravu': oni, nevérici, zahrnovali do osloveni jeho lid, kdyZz k nému
miuvili.*

Noe namital, ze nikdy netvrdil, Ze je nékym vice, nez-li Elovékem. Blh vyslal

*®*Muhammad M. Geme'ah (pFekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 23.

¥F. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 11:27.
»1he council, the respected elders, of his people who disbelieved, said: ‘We see you but a
mortal like us, and you have no merit over us, and we see not that any follow you save the
vilest among us, the riffraff among us, such as the weavers and the shoemakers, [through]
rash opinion (badiya’l-ra’ya: read with hamza or without [in both cases]), in other words,
impulsively, without thinking you over (it [badiya’l-ra’ya] is in the accusative because it is an
adverbial clause, that is to say: at the time that their opinion first came into being). We do not
see that you have any merit over us, for which you would deserve our following you; nay, we
deem you liars’, with regard to your claim to [be bringing] a Message: they [the disbelievers]
included his folk with him in their address [to him].*
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lidského posla, protoze Zemé je obydlena lidmi. Kdyby byla obydlena andély,
vyslal by andé&lského posla.®® Konflikt se pfiostfil a nevéfici se pokouseli
smlouvat. Nabizeli Noemovi, ze pfistoupi na jeho viru pod podminkou, Zze ze
sveého nabozenstvi vylouCi chudé, s nimiz bohati nechtéli mit nic spolecného.
Noe na to pochopitelné nepfistoupil, spor trval, velmozim dosla trpélivost a

vyzvali Noema, aby na né seslal boZi trest:*

,Odpovédéli: 'Noe, jiz dost ses
hadal s nami, a jeSté spor s nami rozmnoZzujes. Pfines nam tedy to, co nam

slibujes, jsi-li z pravdomluvnych!" (11:32)

Podle Ibn Kathira zlGstal Noe po 950 let mezi svymi lidmi a snazil se je
presvédcit, aby prosili Boha o odpusténi a obratili se na pravou viru. PriSel den,
kdy mu Bah sdélil, Ze jiz dalSiho véficiho neziska a at netruchli pro ty, ktefi
budou zniceni. Pfikazal mu, aby postavil archu a vyCkaval na znameni zacatku
potopy; az z pece v jeho domé zacne stfikat voda. Kdyz se tak stalo, Noe spolu
s rodinou a véficimi v lodi shromazdil samce a samici od kazdého druhu
zvifete. Voda padala z oblohy a prystéla z kazdé praskliny v zemi, az byla cela

zemé zaplavena a ocisténa od nevéficich.*

1.7 Abraham

Abraham je v Koranu nazyvan pfitelem bozim (Chalilu ‘llah), odtud i
arabsky nazev al-Chalil, v némz je uctivan jeho hrob: ,Pozdéji k nému pfisel
Gabriel a poucil jej o pravém naboZenstvi a Buh si jej vyvolil za svého proroka a
pfitele.* Vyrastal v komunité lidi, ktefi uctivali planety, hvézdy a modly ze
dfeva a z kamene. Sam Abraham(v otec, Azar, modly vyrabé&l a chtél ze syna

vychovat knéze.*?

*®Muhammad M. Geme'ah (ptekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 23.
*Tamtéz, s. 24.

“Tamt., s. 26-27.

*Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘udi, RyZovisté zlata a doly drahokamdu, s. 49.
““Muhammad M. Geme'ah (pfekl.), cit. dilo, s. 38-39.

24



Jeho prorocké poslani za¢nina podle gisas al-anbija’ dovrSenim C&tyficatého
roku zivota. V tu chvili k nému sestoupil Gabriel a sdélil mu jeho poslani; jit za
prokletym Nimrodem a jemu i lidu zvéstovat vuli bozi. Zpupny Nimrod se
povySoval nad Pana tvorstva a uvrhl Abrahama do ohnivé pece, nicméné ohern

Abrahamovi neublizil, coZ prokazalo jeho prorocké poslani a moc jeho Pana.*®

Abraham je kromé pfitele bozZiho téz oznaCovan jako prvni hanif, coz znamena
monoteista odevzdany do vule boZi, avSak ani Zid, ani kfestan: ,Abraham nebyl!
ani zidem, ani kiestanem, avSak byl hanifem odevzdanym do vile boZi; a
nepatfil mezi modlosluzebniky.” (3:67) Podle tafsiru byl navic muslimem

vyznavajicim jedinost bozi:

,Buh, aby odlisil Abrahama od toho, co tvrdili oni, pravil: 'Ne; Abraham vskutku
nebyl Zidem, ani kfestanem, ale byl muslimem vyznévajicim jedinost bozZi a
hanifou, jenz se stranil v8ech ostatnich naboZenstvi ve prospéch toho
spravného; a nikdy nebyl z modlosluZebnikd. "

Po Abrahamovi nasledovali dalsi hanifove, ktefi odmitli v pfedislamské arabii

bézZny polyteismus.

1.8 Mojzis

Mojzis je velmi dulezitou postavou jak v Koranu, tak ve Starém a Novém
zakoné. Jeho nabozenstvi, knihy a lid jsou historicky, teologicky a literarné
v Egypté za vlady tyranského faraona, ¢tvrtého z egyptskych viadcu. Po

Josefové smrti upadli Izraelité do otroctvi a vedlo se jim &m dal hare.*® Faraon

3Abu al-Hasan al Kisai, Kniha o pociatku a konci a rozpravania o prorokoch, s. 73-74.

**F. Hamza (piekl.), Tafsir al-Jalalayn, 3:67.
,G0d, in order to dissociate Abraham [from their claims], said: No; Abraham in truth was not
a Jew, neither a Christian, but he was a Muslim, professing the Oneness of God, and a
hanif, who inclined away from all other religions towards the upright one; and he was never
of the idolaters.”

**C. Umhau Wolf, ,Moses in Christian and Islamic Tradition,“ s. 102.

**Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘udi, RyZovisté zlata a doly drahokamtu, s. 52.
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je nutil pracovat za nicotnou ¢i nulovou mzdu a vyzadoval, aby uctivali jim
vymyslené bohy. Podle Ibn Kathira v té dobé pravdépodobné existovalo mnoho
lidi, ktefi nepraktikovali polyteismus Ci v néj nevéfili, avSak nechavali si to pro

sebe a bez odporu navenek délali to, co od nich bylo vyZzadovano.*’

KnéZi a astrologové faraonovi oznamili, Ze se narodi chlapec, ktery zni€i jeho
vladu. Aby se véstbé vyhnul, porucil faraon zabit vSechna nemluvihata v celé
zemi.®® Ibn Kathif piSe, Ze faraon slySel Izraelity mluvit o vizich jeho znigeni,
nebo podle Ibn 'Abbase mél tyto vize dokonce faraon sam.* Podle Koranu
vnuknul Buh MojziSové matce, aby syna vlozila do truhly a vhodila do mofe, aby
se ho pozdéji faraon ujal: ,'Do truhly jej vioZ a do more jej vhod, a necht morfe
jej na breh vyvrhne, a tehdy se ho nepfitel Mdj i jeho ujme.”™ (20:39) Podle
komentafe Blh rozkazal vhodit MojziSe do Nilu, ne do mofe a také popisuje
ochranu, jiz Bih MojziSovi poskytl a lasku, ktera mu byla vénovana:

g

,Do truhly jej vloz a poteé v truhle do feky jej vhod, do proudu rfeky Nilu a necht
jej poté feka na pobfeZi vyvrhne, na svij bfeh (rozkazovaci zptsob [fa’l-julqihi,
'vrhni jej'] zde ma ulohu prisudku); tam se jej nepfitel Mdj i jeho, faraon, ujime.' A
poté, co si té vzal, jsem na tebe vrhl svou lasku, abys byl lidmi milovan; a
vskutku faraon i v8ichni, ktefi té vidéli, milovali té;, a abys byl vychovavan pod
mym dohledem, opeéovéavén pod mou ochranou.°

Mojzis byl vychovavan v palaci jako princ. Jednoho dne spatfil ve mésté

Egyptana, jak bije lzraelitu a ten prosil o pomoc. MojziS v hnévu udefil
Egyptana a ten na misté zemrel. Podle |bn Kathira jej Mojzi§ nezamys$lel zabit

a ihned prosil Boha o odpusténi. Ve spéchu opustil Egypt smérem k Midjanu,

“’Muhammad M. Geme'ah (pFekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 101.

“®Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘Udi, RyZovisté zlata a doly drahokamu, s. 52.

*“*Muhammad M. Geme'ah (pfekl.), cit. dilo, s. 101.

°F. Hamza (ptekl.), Tafsir al-Jalalayn, 20:39.
» Cast him, place him, in the ark, then cast him, [while] in the ark, into the river, [into] the flow
of the Nile, and then the river shall throw him up onto the shore, that is, its bank (the
imperative here [fa’l-yulqihi, ‘let it throw him’] functions as a predicate); [there] an enemy of
Mine and an enemy of his, namely, Pharaoh, shall take him'. And, after he took you, | cast
upon you love from Me, that you may be loved by people; and indeed Pharaoh, and all who
saw you, loved you; and that you might be reared under My eyes, be nurtured under My
guardianship and My protection of you.*

26



nejblizsi obyvané zemi mezi Syrii a Egyptem. Stal se pastyfem,>® uchylil se k
Su‘aibovi a oZenil se s jeho dcerou.”? Je mozné, e Su‘aib je arabské jméno

Mojzi$ova tchana Jetra.>

Jednoho dne se Mojzi$ rozhodl, Ze se se svou Zenou vrati do Egypta. Opustili
Midjan a cestovali pousti, az dorazili k hofe Sinaj. Mojzi§ nevédél kam dal a
BUh mu ukazal smér, ktery jej zavedl k hofe Tur. Podle Ibn Kathira zaslech bozi

hlas na cesté za ohném, ktery spatfil v dali.>* Koran hovoti podobné:

,Hle, oheri spatfil a rodiné své pravil: 'Zastavte se, ja postfehl jsem oheri néjaky,
mozna Ze vam z ného oharek prinesu anebo u ného spravnou cestu naleznu.' A
své, nebot’ v posvatném udoli Tuwa jsi. A ja jsem si té vyvolil, proto slys, co
vhuknuto ti bude!"™ (20:10-13)

Tafsir se zde zabyva spiSe gramatickymi nuancemi. Posvatnost udoli Tuwa
spociva podle komentare v jeho Cistoté Ci posvécenosti a Buh si MojziSe vyvolil

ze vSech jeho lidi, tudiz vybiral pouze mezi lzraelity:

,KdyZ spatril oher, fekl své Zene: 'PoCkej tu! - to bylo kdyz opoustel Midian
smérem k Egyptu — vpravdé vidim v dali oheri. MoZna vam z néj mohu pfinést
vétev, oharek Ci pochoderi, nebo alespori u ohné nalézt néjakou radu’, tedy
nékoho, kdo mi poradi ukazanim spravné cesty — nebot’ byl ztracen v nocni
tmé. Rekl 'moznd’ (la'alla), nebot si nebyl jisty dodrzenim svého slibu. A kdyz
Jako inni, rozuméno nudija, 'byl zavolan', mysleno qila, 'bylo freCeno’; nebo ¢teno
jako anni kvdli obsaZzenému (prefixovanému) ba') jsem (ana zdurazriuje
ukazatel prvni osoby ja' uzity pfimym mluvéim) tvdj Pan. Zuj si tedy opanky své,
nebot’ jsi v posvatném (myS$leno bud’ Cistém, nebo posvéceném) udoli Tuwa
(toto je bud’ nahrada, nebo vysvétlujici dodatek; ¢teno Tuwan s nunaci, ¢i Tuwa
bez nunace: je povazovano za skloniovatelné vzhledem k tomu, ze se jedna o
misto; avS8ak alternativné pojato jako viastni Zenské jméno oznacujici jméno
mista je neskloriovatelné). A ja sam jsem si té vyvolil ze vSech tvych lidi, takze
poslouchej, co mnou vnuknuto ti bude.">

*’Muhammad M. Geme'ah (p¥ekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 103-106.

2Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘tdi, RyZovisté zlata a doly drahokamdl, s. 53.

*3C. Umhau Wolf, ,Moses in Christian and Islamic Tradition,“ s. 103.

**Muhammad M. Geme'ah (pfekl.), cit. dilo, s. 108.

*°F. Hamza (piekl.), Tafsir al-Jalalayn, 20:10-13.
~When he caught sight of a fire and said to his family, namely, to his wife, ‘Wait, here! — this
was when he was leaving Midian, heading for Egypt — Indeed | see a fire [in the distance].
Perhaps | [can] bring you a brand from it, [bring you] a burning wick or a torch, or find at the
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Bdh seslal MojziSovi deset listi zjeveni a potom mu zjevil v hebrejstiné Toru,
obsahujici pfikazy a zakazy, dovoleni a zapovédi, nafizeni a rozhodnuti — a to
vSe v péti seferech, tj. knihach.>® Avéak Mojzi§ byl mezi proroky vyjimkou co se
tyCe pfijeti zjeveni — Buh s nim totizZ na rozdil od vSech ostatnich proroku hovofil
pfimo, bez prostfednika, jakym je napfiklad Gabriel. O vyjimecCnosti tohoto jevu
hovofi Koran: ,A neni dano smrtelniku Zadnému, aby s nim Bah rozmlouval,
leda prostrednictvim vnuknuti &i zpoza clony anebo tak, Ze vyS$le posla, jenz
vnuké lidem z dovoleni Jeho to, co On chce — a On vzneSeny je a moudry.*
(42:51) Komentar jmenuje pfimo MojziSe jako vyjimku z tohoto pravidla a

Gabriela jako pfiklad prostfednika:

LA neni dano smrtelniku Zadnému, aby s nim Bdh rozmlouval, leda
prostrednictvim zjeveni ve spanku ¢i vnuknutim, nebo zpoza clony, kde necha
Clovéka slyset Jeho slova bez toho, aby Jej vidél — jako v pripadé Mojzise, mir s
nim; nebo tehdy, kdy vySle posla, andéla jako napfiklad Gabriela a on, posel,
poté tomu ¢lovéku, k némuz byl poslan, vnuka z dovoleni Jeho to, co Buh chce.
A On v?sl;utku vzne$eny je nade vSechny stvorené bytosti a moudry ve svych
Cinech.”

Kromé proroka byl Mojzis i poslem: ,A jiz kdysi jsme dali MojzZiSovi Pismo a po

fire some guidance’, that is, someone to guide me by showing me the [proper] route — for he
had lost it in the darkness of the night. He [Moses] said, ‘perhaps’ (la‘alla) because he could
not be certain of fulfilling his promise. And when he reached it — it was a boxthorn — he was
called [by name], ‘O Moses! Indeed (read as inni, if one understands nadiya, ‘he was called’,
as meaning qila, ‘it was said’; or read it as anni, because of an implied [prefixed] ba’) | am
(an3, reiterates the [first person indicator] ya’ [of innT] used by the [direct] speaker) your Lord.
So take off your sandals, for lo! you are in the holy, [meaning] either the pure, or the blessed,
valley of Tuwa ([this is] either a substitution, or an explicative supplement; read [Tuwan] with
nunation or [Tuwa] without: it is [considered] declinable on account of it being a location; but
[alternatively considered] indeclinable, if taken as considered a feminine proper noun
denoting a place name). And | [Myself] have chosen you, from among [all of] your people, so
listen to what is being revealed, to you from Me.*
*®Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas'tdi, RyZovisté zlata a doly drahokamti, s. 53.
*'F. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 42:51.

»And it is not [possible] for any human that God should speak to him except, that He should
reveal to him, by revelation, in sleep or by inspiration, or, except, from behind a veil, where
He makes the person able to hear His speech but without seeing Him — as was the case
with Moses, peace be upon him; or, except, that He should send a messenger, an angel,
such as Gabriel, and he, the messenger, then reveals, to the person to whom he has been
sent, that is to say, [and then] he speaks to him, with His permission, that is, God’s, whatever
He, God, will. Truly He is Exalted, above the attributes of created beings, Wise, in His
actions.”
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ném jsme i jiné posly vyslali;..“ (2:87)

1.9 Chidr

Podle Mas‘udiho je Chidr, jak tvrdi Ibn Ishak, totozny s Jeremiasem,
podle jinych to v&ak byl jen zbozny sluzebnik bozi.*® V islamské lidové literature
je nazyvan mnoha jmeény. Byl ztotoznovan se sv. Jifim, prorokem EliaSem a
také zmifiovan jako Vécny poutnik. Podle Irfana Omara symbolizuje nejvétsi
hloubku mystického vhledu pfistupného Clovéku a komentatofi se veskrze
shoduiji, Ze tajemna postava, s niz se Mojzis setkal a ktera je v Koranu nazvana
jeden ze sluzebnikd Nasich®, je pravé Chidr*®: LA nalezli jednoho ze sluzebnikii
Nasich, jehozZ jsme milosrdenstvim Svym obdarili a jehoz jsme védénim z Nas
vychazejicimu naucili,..“ (18:65) Tafsir sluzebnika zminéného v Koranu s

Chidrem pfimo ztotozruje:

LA nalezli jednoho ze sluZebnikt NaSich, jmenovité Chidra, jehoZ jsme
milosrdenstvym Svym obdarili — podle jednoho nazoru timto milosrdenstvym
bylo proroctvi; podle jiného jim byla moc a tento nazor sdili vétSina ucenct — a
jehoz jsme védénim z Nas vychazejicimu naudili (‘ilman je druhy pfimy
predmét), jinymi slovy nékterym védomostem o vécech nevidénych;..“®

Chidr je znamy predevsim jako MojziSiv ucitel. Jejich setkani li¢i nasledujici
hadith:

».KdyZ Mojzis sedél ve spole¢nosti néjakych Izraelitd, priSel muz a zeptal se
ho: 'Znas nékoho ucenéjsiho, nez jsi ty sam?' Mojzi§ odpovédél: ‘Ne.' A tak mu
Bah seslal vnuknuti: ‘Ano, Nas otrok Chadir (Chidr) je u¢enéjsi nez ty.' Mojzis
se Boha zeptal jak by se mohl s timto Chidrem setkat. Tak mu Buh urcCil jako

*®Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘tdi, RyZovisté zlata a doly drahokamdl, s. 63.

9| Omar, ,Khidr in the Islamic Tradition“ [online].

®F. Hamza (ptekl.), Tafsir al-Jalalayn, 18:65.
»50 [there] they found one of Our servants, namely, al-Khidr, to whom We had given mercy
from Us — according to one opinion this [mercy] was prophethood; according to another it
was authority, and this [latter] is the opinion of the majority of scholars — and We had taught
him knowledge from Us (‘ilman is the second direct object), in other words, some knowledge
of unseen things;*
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znameni rybu a fekl mu, Ze azZ se ryba ztrati, ma se vratit na misto, kde ji ztratil

svosw

sluzebnik mu pravil: 'Vzpomina$ si, kdyZ jsme se odebrali k té skale, vskutku
jsem zapomnél na tu rybu, nikdo jiny neZz Satan nezpusobil to, Ze jsem

ivsv

se vydali zpét po svych stopach a na$li Chidra. Co se délo nadale li¢i svaty
Koran od Boha.®*

Mojzi§ se chtél od Chidra ucit a chtél ho nasledovat, ten vSak namital: ,..Ty
trpélivost se mnou mit nebude$ schopen; a jak bys také mohl mit trpélivost v
tom, co je mimo rozsah védéni tvého?" (18:67) Mojzi$ jej nakonec presveédcil, a
tak se vydali na cestu. Chidr postupné udélal tfi véci, na néz Mojzi$ pfekvapené
reagoval, aby mu ukazal jeho netrpélivost. Nejdfive udélal diru do lodi, na niz
byli oba zadarmo pfevazeni, poté zabil chlapce a nakonec bez naroku na
odménu opravil zed ve vesnici, jejiz obyvatelé je odmitli pohostit. Kdyz Mojzis
ukvapené zareagoval potreti, vysvétlii mu Chidr, pro¢ vSechny tfi zdanlivé

nelogické véci uéinil a rozlouéil se s nim.%

1.10 Jezis

Jezis byl velkym prorokem, ale ne Bohem. Byl pouhym smrtelnikem,
avSak Buh jej obdafil zazratnym zrozenim, schopnostmi jako uzdravovani a
vyvolil si ho za svého posla.®® Podle Koranu JeZi§ o svém poslani mluvil jiz v

dobé, kdy byl jesté malym ditétem: ,A promluvil chlapec: ‘Ja sluZzebnikem bozZim

M. Muhsin Khan (ptekl.), Sahih Bukhari, 3:74.
-“While Moses was sitting in the company of some Israelites, a man came and asked him.
‘Do you know anyone who is more learned than you? Moses replied: 'No." So Allah sent the
Divine Inspiration to Moses: 'Yes, Our slave Khadir (is more learned than you.)' Moses asked
(Allah) how to meet him (Khadir). So Allah made the fish as a sign for him and he was told
that when the fish was lost, he should return (to the place where he had lost it) and there he
would meet him (Al-Khadir). So Moses went on looking for the sign of the fish in the sea. The
servant-boy of Moses said to him: ‘Do you remember when we betook ourselves to the rock,
| indeed forgot the fish, none but Satan made me forget to remember it." On that Moses said:
‘That is what we have been seeking? (18.64)' So they went back retracing their foot-steps,
and found Khadir. (And) what happened further to them is narrated in the Holy Qur'an by
Allah. (18.54 up to 18.82)

®”Muhammad M. Geme'ah (ptekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 134-135.

®3Kathleen Malone O'Connor, ,The Islamic Jesus - Messiahhood and Human Divinity in African
American Muslim Exegesis,“ s. 499-500.
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Jjsem, On dal mi Pismo a ucinil mne prorokem." (19:30) Jezi$ byl kromé proroka
i poslem: ,A kdyZ jsem vnukl apoStolum: 'Véite ve Mne a v posla Mého!" a oni

odpovedéli: 'Uvérili jsme a dosvédc, Zze jsme do vule Tvé se odevzdalil™ (5:111)

Vice o JeziSovi v kapitole 3.3 b.

1.11 Alexandr Veliky

Alexandr je v islamu nazyvan Dhu I-Qarnajn, coz znamena ,dvourohy".
Toto jméno pochazi z pfibéhu, v némz se Alexandrovi ve snu zdalo, ze se
priblizil ke Slunci tak, Ze jej mohl uchopit za oba rohy na vychodé a na zapadé.
Podle Mas‘udiho tradice jdouci k Wahbovi ibn Munabbih tvrdi, Ze Alexandr Zil az
po Jezigovi.* Avsak jeho totoZnost s Dhu I-Qarnajnem je sporna. Jedni ugenci
jsou presvéd&eni, Ze to byla jedna a taZ osoba, druzi to popiraji.®® Alexandr
podle Mas‘udiho vyvolal valku Recka s Persii, kdyz odmitl zaplatit perskému
vladci Dareiovi tribut, ktery Rekové museli platit od té doby, co se dostali do
podru¢i PerSanu. V nasledné valce Alexandr dobyl Syrii a Irak, znicil vSechny
tamni panovniky a nakonec usmrtil i Dareia a ozenil se s jeho dcerou. Poté tahl
do Indie, Ciny a Tibetu, podrobil si véechny tamni krale a donutil je platit mu
tribut. Po svém navratu z vychodu se zhorSila jeho nemoc a kratce na to, co

ustanovil velitelem svého vojska Ptolemaia, zemrel.®®

Podle P. Newtona naznacuje pfibéh o Dhu [-Qarnajnovi v Koranu to, ze byl
dobrym véficim a dale zminuje komentatora Raziho, podle né&jz byl Dhu I-
Qarnajn prorokem, protoze k nému Buh hovofil bez prostlv’ednl'ka:67 | Fekli jsme

1

mu: 'Dvourohy, na tobé je, zda potrestas je, Ci zda zachovas se k nim dobre.

® Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘tdi, RyZovisté zlata a doly drahokamdl, s. 65.
STamtéz, s. 214.

®Tamt., s. 213-214.

®'p, Newton, ,Zul-Qarnain and the Sun“[online].
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(18:86) Tafsir dodava, ze Buh k Dhu [-Qarnajnovi promluvil skrze vnuknuti: ,/
rekli jsme: 'Dvourohy — zplisobem vnuknuti — budto je potrestej tim, Ze je

zabijes, nebo se k nim zachovej dobfe a pouze je vezmi do zajeti.“®®

Podle vSech pouzitych zdroju se v8ak nazory jak na Alexandrovu totoZnost s
Dhu I-Qarnajnem, tak na to, zda byl prorokem, rizni. Napfiklad ackoli komentar
k versi 18:83 ztotozriuje Dhu I-Qarnajna s Alexandrem, soucasné tvrdi, ze nebyl
prorokem: LA oni, Zidé, se té vyptavaji na Dhu |-Qarnajna, jehoZ jméno bylo
Alexandr; nebyl prorokem. Odpovéz: 'Budu vam vypravét pfibéh, zvést o

ném h’ﬁg

1.12 Dhu I-Qifl

Neni jasné, zda byl Dhu I-Qifl prorokem. Na zakladé toho, jak o ném
hovofi Koran, je ovSem jisté, Ze nebyl obyCejnym muzem: ,A zmiri se o
Ismaelovi, Idrisovi a Dhu I-Qiflovi — a ti vSichni byli trpélivi,..“ (21:85) Komentar
se zde shoduje s koranskym versem, jiné je to vSak v pfipadé druhého verse,
ktery o Dhu I-Qiflovi pojednava: ,A vzpomeri téz Ismaele, Elisi a Dhu [-Qifla,
ktefi vSichni jsou z nejlepSich!” (38:48) Podle tafsiru byl prorokem pfinejmensim
nazyvan, protoze poskytoval utoCisté jinym prorokim, av8ak rovnéz pfiznava,

Ze v tom, zda byl Dhu I-Qifl prorokem, panuje neshoda:

LA vzpomeri téz NaSich sluzebnikt Ismaele a Elisi, jenz byl prorokem (lam [v ‘al-
Jasa'l je navic) a Dhu I-Qifla — panuje neshoda nad tim, zda byl prorokem; fika
se, Ze byl tak nazyvan, protoZe se staral (kafala) o sto proroku, ktefi u néj
hledali ukryt pfed smrti. — Kazdy z nich byl z nejlepSich (achjar je plural
chajjir).

®®F Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 18:86.
~We said, ‘O Dhi'l-Qarnayn - by [means of] inspiration - either chastise, the folk, by slaying
[them], or treat them kindly’, by [merely] taking them captive.™

*Tamtéz, 18:83.
-And they, the Jews, question you concerning Dhi’l-Qarnayn, whose name was Alexander;
he was not a prophet. Say: ‘I shall recite, relate, to you a mention, an account, of him’, of his
affair.”

"*Tamt., 38:48.
»,And mention [also] Our servants Ishmael, and Elisha, who was a prophet (the 1am [here in
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Jiného nazoru je Ibn Kathir, podle néjz je ze dvou vySe zminénych versu
ziejmé, Ze Dhu |-Qifl prorokem byl, nebot je jeho jméno oslavovano spolu se
jmény ostatnich prorokd. Nicméné i Ibn Kathir se zminuje, Ze néktefi
komentatofi maji Dhu |-Qifla za po€estného a spravedlivého muze misto toho,
aby mu pfiznali misto mezi proroky.”*

al-Yasa'] is extra) and Dhi’l-Kifl — there is disagreement over whether he was a prophet; it
is said that [he was so called because] he looked after (kafala) a hundred prophets who had
sought refuge with him from being killed. Each, that is, every one of them, was among the
excellent (akhyar is the plural of khayyir).*

""Muhammad M. Geme'ah (pfekl.), Ibn Kathir: Stories of the Prophets, s. 97.
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2. Silsila a jeji vyznam z hlediska sunnitského islamu

V Koranu jsou proroci prezentovani jednotnou formou, stejné jako
proroctvi, které pfinaseji. Svét, do néhoz pfichazeji, je navzdory rdznym
odliSnostem jednotny. Koran naznacuje, ze vSichni proroci vyslySeli to samé
volani a pfisli s tou samou zpravou’?: A jiz kdysi jsme vyslali Noema k lidu jeho;
i pravil jim: 'Lide mdj, uctivejte Boha a neméjte Zadné boZstvo jiné kromé
Ného!..“ (7:59) ,A vyslali jsme k ‘Adovciim bratra jejich Huda, ktery rekl: 'Lide
mdj, uctivejte Boha a neméjte Zadné bozZstvo jiné kromé Ného.." (7:65)
Obdobné sviij lid varuji naptiklad Salih (7:73) nebo Su‘ajb (7:85).

Koran tedy vytvafi fetézec proroctvi a nejvétsi diraz klade na jednotu fetézce

prorokd, jejich poselstvi a spoleénosti, do niz pfichazeji’:

,Potom jsme vyslali posly jednoho za druhym, vsak kdykoliv prisel k néjakemu
narodu posel jeho, za Ihare jej prohlasili. A tak dali jsme nasledovat jednomu
narodu za druhym a ucinili jsme je pribéhy varovnymi. Pry¢ s lidem, ktery
nevéril“ (23:44)

Jednotlivi proroci také nesmi byt vyvySovani nad ostatni proroky a muslimové

podle Koranu musi véfit ve vSechny posly boZi pravé kvilli jednoté proroctvi’:

,UVEFil posel v to, co od Pana jeho mu bylo seslano, a uvéfili vsichni vérici v
Boha, andély Jeho i Pisma Jeho i posly Jeho — a My nedélame rozdil mezi
posly Jeho — a fekli: ,,SlySeli jsme a uposlechli jsme; o odpusténi Tvé prosime,
Pane nas, a u Tebe je konecny cil nas!" (2:285)

Podle komentafe je délanim rozdild mezi jednotlivymi proroky to, Zze ¢lovék veéri

v jednoho a v ostatni ne po zpGsobu Zida &i kiestanu:

,Posel, Muhammad vérfi a potvrzuje pravdivost toho, co od Pana jeho mu bylo
seslano, tedy Koran, a vérici (wa'l-mu’'mintna je doplrikem k al-rasulu, 'Posel’);

2 Jawdat Said, Afra Jalabi, ,Law, Religion and the Prophetic Method of Social Change,“ s. 88.
"*Tamtéz, s. 89-90.
“Tamt., s. 92.
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kazdy z nich (tanwin kullun zaujima misto druhého podstatného jména v
propojeni [kullu wahidin]) véri v Boha a Jeho andély, Jeho knihy, vSichni a kaZdy
Z nich, a jeho posly, a fikaji: 'Nedélame Zadny rozdil mezi jakymkoli z Jeho
posli’, véfic v jednoho a nevéfic v ostatni tak, jak to délaji Zidé a kifestané. A
rikaji: 'Slysime, co jsme méli slySet, pfijmout a uposlechnout; o odpusténi Tveé té

prosime, Pane nas, a u tebe je koneény cil nas', coZ je navrat pii Vzkfiseni.“"

®F. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 2:285.

»The Messenger, Muhammad (s) believes in, affirms the truth of, what was revealed to him
from his Lord, namely, the Qur’an, and the believers (wa’l-mu’mindna is a supplement to al-
rasulu, ‘the Messenger’); each one (the tanwin of kullun stands in place of the second noun
in an annexation [sc. kullu wahidin]) believes in God and His angels, and in His Books, all of
them and each of them, and His messengers, and they say, ‘we make no distinction between
any of His messengers’, believing in some and disbelieving in others, in the manner of the
Jews and the Christians. And they say, ‘We hear, what we have been enjoined to hear and
accept, and obey; we ask you: Your forgiveness, our Lord; to You is the homecoming’, that
is, the return at the Resurrection.”
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3. Qisas al-anbija’

3.1 Literatura pojednavajici o qisas al-anbija’

Kromé vlastni exegeze Koranu, ktera uzce souvisela s postupnym
pretvafenim pocate¢niho islamu v rozvinuté naboZensko-filosofické uceni,
vznikla a Sifila se i lidova interpretace svaté knihy, a to zejména jejich epickych
pasazi. Této ulohy se chopili anonymni lidovi kazatelé a profesionalni vypravedi
(kussés).”® Prib&hy o prorocich nazyvaji arabsti autofi slovem kissa, coZ v
prekladu znamena pfibéh. Tento nazev je vystizny, nebot lidovi kazatelé Ci
popularni vypravéci vlastné vytvorili pfibéhy o prorocich. Maji jednoduchou
vypravécskou formu a jsou uréeny Sirokému okruhu véficich, ktefi v nich hledali
moralni pouceni, bavili se jimi a pfi jejich poslouchani méli jisté i esteticky

zazitek.”’

Kisaiho sbirka, sestavena pravdépodobné na prelomu prvniho tisicileti, se
zachovala v mnohych rukopisech, které jsou rizné datovany. Pochazeji ze 13.
az 19. stoleti a byly vyhotoveny na vicero mistech raznymi pisafi. Pokud je
porovname, snadno zjistime, ze se od sebe texty v jednotlivych rukopisech
znacné lisi co do rozsahu i obsahu. Vcelku Ize tvrdit, Ze mladsi rukopisy jsou
vétSi a obsahlejSi. Tato okolnost nasvédCuje tomu, Ze vypravecli a Sifitelé
nabozenskych textd toto dilo pfi prfednaskach publiku neustale dotvareli,
redakéné upravovali a v nové podobé zapisovali. V disledku toho se plvodni
sestavitel sbirky Kisai stal nakonec pouze jakymsi formalnim autorem.”® Kdyz z
Kisaiho sbirky pfeCteme nékolik pfibéhd o prorocich, zjistime, Ze jsou
sestavené podle urcCité Sablony. Tato Sablona, majici veSkeré charakteristické
znaky proroka jako takového, se vytvofila jiz v nejstarSich dobach islamu. V
prvotni podobé ji nachazime v Zivotopisech Muhammada, které se odborné
nazyvaji sira. Staly se vzorem pro sestaveni zivotl ostatnich prorokud. VSechny

jsou si navzajem velmi podobné. Spojuji je mimoradné ukazy doprovazejici

"®Abu al-Hasan al Kisai, Kniha o pociatku a konci a rozpravania o prorokoch, s. 8.
"Tamtéz, s. 15.
"®Tamt., s. 8-9.
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jejich narozeni, détstvi a cely zZivot, i spoleény motiv boje proti
modlosluzebnikim a poruSovatelim boziho zakona. Poslanim prorokUl je kazat
hfiSnikim bozi vali. Kazdy z nich je poslan k ur€itému kmenu ¢&i narodu a je
témér pravidlem, Ze se nesetka s pochopenim. Neposlusny lid se mu vysméje a
kdyz mu chce ublizit i fyzicky, tehdy oby&ejné zasahne Blh a hfiSniky pfikladné

potresta.’®

V odborné literatufe se arabské povidky o stvoreni, prorocich, nebo konci svéta
Casto nazyvaji legendami. Toto oznaceni vSak neni pfesné. Legenda jako
literarni zanr vznikla v kfestanském stfedovéku. Popisoval se v ni Zivot
néjakého svétce, pfiCemz ne cely, ale pouze ta Cast, kde svétec projevil
kfestanskeé ctnosti: pokoru, milosrdenstvi, askezi apod. Legendy se pouzivaly k
praktické cirkevni potfeb&.2® V muslimskych pfibezich se na rozdil od
kifestanskych legend podavaji celé Zivoty proroku, jejich dobré i zlé stranky.
Pfitom tyto pfibéhy, pfirozené v ramci dobovych pozadavku, vznikly jako
zabavna literatura. Postavy proroku jsou vyobrazeny tak, aby vyhovovaly
lidovému kultu hrdind. Proto arabské pfibéhy o prorocich a stvofeni nikdy

nepatfily mezi islamskou naboZenskou literaturu v pravém slova smyslu.?!

3.2. Srovnani vypravéni z Koranu, exegeze Koranu, sunny a qisas al-

anbija’, interpretace rozdilt v obsahu vypravéni

Rozdily v obsahu vypravéni zde budu interpretovat na pfikladu stvoreni
prvniho &lovéka, Adama. Podle Koranu byl stvofen ,z hliny suché, vzaté z blata
poddajného,..” (15:26) Tafsir dodava, Ze hlina vydavala zvuk cinknuti, kdyz se
na ni poklepalo a poddajné blato mélo ¢ernou barvu: ,A vskutku jsme stvorili

&lovéka, Adama, ze suché cinkajici hliny, jez vydéavé zvuk cinknuti, kdy?Z je na ni

Abu al-Hasan al Kisai, Kniha o podiatku a konci a rozpravania o prorokoch, s. 12.
OTamtéz, s. 14.
81Tamt., s. 15.
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poklepano a z blata poddajného, éerného.®*> Podle al-Kisaiho mélo Adamovo
t&lo stfibrnou barvu: ,..kdyZ se Adam postavil na nohy, prohlizeli si jej andélé a
zalibilo se jim jeho télo, které bylo bilé jako stfibro.®* V hadithu se Muhammad
zmifiuje pouze o Adamové vysce: ,Prorok Fekl: 'Buh stvofil Adama 60 lokti
vysokého.®* Podle Koranu dal Buh andélim po stvofeni Adama pokyn, Ze az
ho ozivi vdechnutim svého ducha, maji se mu poklonit: ,a az jej vyrovham a
vdechnu mu néco z ducha svého, padnéte na zem, pfed nim se klanice!*
(15:29) Jak jsem jiz psal v kapitole o Adamovi, komentaF zdGraziuje ,vdechnuti
ducha“ jako poctu, kterou Buh Adamovi prokazal a také to, Ze prostrace zde

neni minéna jako uctivani (to patfi pouze Bohu), ale pozdrav:

LAZ jej vytvaruji, dokon¢im a vdechnu mu néco z ducha svého, takze se stane
véci Zivouci — propojeni s 'duchem' je vyrazem pocty vi&i Adamovi — padnéte
na zem, pfed nim se klanice!' (prostrace je zde minéna jako akt pozdravu
formou poklony).

Podle Kisaiho Buh rovnéz nafidil andélim poklonit se, navic v8ak vyjmenovava
andély v poradi, v jakém se Adamovi poklonili: ,A tehdy jim Buh rozkazal, aby
se mu poklonili. Prvni se poklonil Gabriel, potom Michail, potom Israfil, potom
Azréil a nakonec ostatni andélé.®® V hadithu Bih misto poklony Adamovi
nafidil, aby Sel andély pozdravit a poslechl si jejich odpovéd. Jeho pozdrav znél

,mir s vami“ a jejich odpovéd ,mir a boZzi slitovani s tebou®:

,Rekl mu, 'jdi, pozdrav tu skupinu andélt a vyslechni jejich odpoved, nebot’ to
bude tvij pozdrav a pozdrav tvych potomki." Adam tedy andélum pravil: 'Mir s
vami'. Andélé fekli: 'Mir a boZi slitovani s tebou.’' Andélé tedy pridali k Adamovu

%F Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 15:26.
»And verily We created man, Adam, out of a dry [clinking] clay, that gives off a clinking sound
when it is tapped, of malleable mud, black [mud].”

®Abu al-Hasan al Kisai, Kniha o pociatku a konci a rozpravania o prorokoch, s. 39.

%M. Muhsin Khan (pFekl.), Sahih Bukhari, 55:543.
»1he Prophet said, ,Allah created Adam, making him 60 cubits tall..”

®F.Hamza (pfekl.), cit. dilo, 15:29.
»50, when | have proportioned him, completed him, and breathed, caused to flow, of My
Spirit in him, so that he becomes a living thing — the annexation of ‘the Spirit’ to him is a
conferring of honour upon Adam — fall down in prostration before him!’, a prostration [meant
as an act] of salutation by bowing.*

#Abu al-Hasan al Kisai, cit. dilo, s. 39-40.
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pozdravu vyraz 'a boZi slitovani s tebou."®’

3.3 Obsahové a koncepé€ni shody a odchylky:

a) se Starym zakonem

MojziSovi je v Koranu vénovano vice mista nez jakékoli jiné starozakonni
postavé. 28. sura je jednim z nejdelSich nepferusenych narativi v Koranu a v
pfibéhu o Mojziéi se t&sné drzi prvnich kapitol Exodu.®® | podle islamu pfijal
Mojzis bozské zjeveni. Podle C. Wolfa je mozné, Ze nepfijal pouze dekalog, ale
i celou Toru. VétSina obsahu MojziSova svitku je v Koranu, ale tradice pfipousti,
Ze svitek mohl obsahovat nékteré autentické verSe zjevené MojziSovi, které se

v Koranu nenachazeiji.®®

Ulohy, jez hraji v koranském pohledu na monoteistické dé&jiny proroci, vice
méné ladi s jejich biblickymi ulohami, tfebaze mnoho materialu je zménéno,
pfiddno nebo ztraceno.®® Napfiklad u MojziSe vSechna tfi abrahamovska
naboZenstvi zddraziiuji jeho poslusnost, trpélivost a pevnost ve vife.”* Presto
jsou tu rozdily, nejvyznamnéjSim z nich je jemny posun dlrazu. Puvodni
biblické postavy hraji velmi rozmanité ulohy; Koran ma naproti tomu tendenci
vnutit jim stereotypni pojeti boziho posla. V Koranu je tedy Noemovym
poslanim varovat polyteistické soucasniky, Zze maiji uctivat jediného Boha,
kdezto v Bibli je jejich hfichem spiS mravni zkazenost nez polyteismus a Noe
stejné nema zadné poselstvi, které by jim predal.””> Koran se hodné zabyva

poslanim rdznych monoteistickych poslu; projevuje vSak pramaly zajem o to,

8M. Muhsin Khan (pFekl.), Sahih Bukhari, 55:543.
»He said to him, 'Go and greet that group of angels, and listen to their reply, for it will be your
greeting (salutation) and the greeting (salutations) of your offspring.'" So, Adam said (to the
angels), As-Salamu Alaikum (i.e. Peace be upon you). The angels said, 'As-salamu Alaika
wa Rahmatu-I-lahi' (i.e. Peace and Allah's Mercy be upon you). Thus the angels added to
Adam'’s salutation the expression, 'Wa Rahmatu-I-lahi."

8C. Umhau Wolf, ,Moses in Christian and Islamic Tradition,“ s. 102.

®Tamtéz, s. 105.

M. A. Cook, Muhammad, s. 37.

*1C. Umhau Wolf, cit. dilo, s. 104.

M. A. Cook, cit. dilo, s. 37.
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jaka struktura nabozZenské autority snad existovala mezi témito prorockymi
epizodami. Aron vystupuje v Koranu jako Mojzigav bratr a podili se na jeho
kariéfe, ale nikdy ne ve své uloze pfi budovani izraelského knézstva. Podobny
je pfipad JeziSovych dvanacti ucednik(: nikdy nevystupuji jako jadro
kfestanské cirkve. Pravda, Koran se vyjadfuje o rabinech a mniSich dobového
judaismu a kfestanstvi a jednou se zmifiuje o kfestanskych knézich. Je jasné,
Ze tyto postavy podle néj maji ve svych obcich pravoplatnou ulohu, vétSinou

jsou to v8ak pochybni Zivlové a jejich stoupenci uctivaji je misto Boha.*?

Rozdilem s dalekosahlymi dusledky je pojeti prvniho hfichu Adama a Evy.
Podle Koranu Buh totiz Adamovi a Evé po jejich zhieseni odpustil, takZe lidstvo

na rozdil od kfestanského pojeti netrpi dédicnym hfichem:

.| pravili jsme: ,Adame, obyvej s manzelkou svou zahradu tuto! Jezte z ni podle
libosti, kdekoliv se vam zachce, avSak nepribliZujte se k tomuto stromu, abyste
se nestali nespravedlivymi!“ AvSak satan jim dal zhreSit a zpisobil vyhnani jejich
Z mista, kde Zili. | pravili jsme: ,Odejdéte! Jeden druhému budete neprateli;
zemé bude mistem pobytu vaseho a uZivani doéasného!* Adam pfijal pak od
Pana svého slova a On mu odpustil, vzdyt On odpoustéjici je i slitovny.” (2:35-
37)

b) s Novym zakonem

V hlavnim proudu kfestanské teologie nebyl jiz od jejich pocatka Jezis
povazovan za proroka, jak je tomu v islamu. Prorokim patfila druhotna role —
zvéstovali JeZistv prichod a &ifili jeho evangelia.®® Jak se da odekavat, v
JeZiSovi z Koranu lze stale poznat JeZiSe z Nového zékona: narodi se z panny,
déla zazraky, ma uéedniky, je zavrzen Zidy a nakonec vystoupi do nebe. Jsou
tu vS8ak i mnohé rozdily. Koran bez zjevnych dlvodu tvrdi, ze Jezi§ nebyl

doopravdy ukfizovan, a neni tu Zadné védomi toho, Ze jeho poslani sméfovalo k

%M. A. Cook, Muhammad, s. 39.
%*Sarah Stroumsa, ,The Signs of Prophecy: The Emergence and Early Development of a
Theme in Arabic Theological Literature,” s. 105.
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$irsi vefejnosti nez jen k Izraelitdim.® Koran tvrdi, Ze t&m, ktefi JeZiSe Gdajné

ukfizovali, se to pouze zdalo:

»..a za Slova jejich: 'Véru jsme zabili Mesiase JeziSe, syna Mariina, posla
bozZiho!" VSak nikoliv, oni jej nezabili ani neukriZzovali, ale jen se jim tak zdalo. A
véru ti, kdoz jsou o ném rozdilného minéni, jsou vskutku na pochybach o ném.
A nemaji o ném védomosti Zzadné a sleduji jen dohady; a nezabili jej urcité,..”
(4:157)

Podle tafsiru se jim to zdalo proto, Ze misto JeziSe byl ukfizovan jiny Clovek,
jemuz dal Buh JeziSovu podobu. Néktefi lidé poznali, Ze navzdory podobé télo
JeziSovi nepatfi, jini se nechali oklamat a domnivali se, ze zavrazdénym

muzem byl skuteéné Jezis:

LA za chvastava slova jejich, 'Zabili jsme Mesiase JezZisSe, syna Mariina, posla
boziho', jak tvrdi: jinymi slovy kvali véem témto duvodim Jsme je potrestali.
Bdh, On je vzneSeny, pravi zamitajic jejich tvrzeni o tom, Ze jej zabili: 'VSak
nikoliv, oni jej nezabili ani neukriZzovali, ale on, tomu, jenz byl zabit a ukfizovan a
byl jejich pfivrzencem (Zid(i), byla dédna JezZisova podoba.’ Jinymi slovy Buh jej
ucinil podobnym JezZiSovi, a tak si mysleli, Zze to byl on (JeZis). A ti, ktefi
nesouhlasi v tom, co se tyka JeZiSe, jsou jisté na pochybach ve véci jeho umrti,
nebot’ néktefi z nich pravili, kdyz vidéli zavrazdéného muze: 'Ten obliej je
JeZisav, ale télo ne, takze to neni on', a jini fikali: ‘Ne, je to on." Nemaji Zzadné
védomosti o jeho umrti, pouze sleduji dohady (illa ittiba‘a I-zann, je nesouvisla
vyjimka), jinymi slovy: misto toho se drzi domnénky, té, kterou si vymysleli’; a
nezabili jej urcité (jaginan, podminkovy kvalifikator zddrazriujici popfeni toho, Ze
jej zabili). °

®M. A. Cook, Muhammad, s. 37-38.

%F. Hamza (prekl.), Tafsir al-Jalalayn, 4:157.
LAnd for their saying, boastfully, We slew the Messiah, Jesus son of Mary, the Messenger of
God’, as they claim: in other words, for all of these [reasons] We have punished them. God,
exalted be He, says, in repudiating their claim to have killed him: And yet they did not slay
him nor did they crucify him, but he, the one slain and crucified, who was an associate of
theirs [the Jews], was given the resemblance, of Jesus. In other words, God cast his
[Jesus’s] likeness to him and so they thought it was him [Jesus]. And those who disagree
concerning him, that is, concerning Jesus, are surely in doubt regarding, the slaying of, him,
for some of them said, when they saw the slain man: the face is that of Jesus, but the body
is not his, and so it is not he; and others said: no, it is he. They do not have any knowledge
of, the slaying of, him, only the pursuit of conjecture (illd ittiba‘a I-zann, is a discontinuous
exception) in other words: ‘instead, they follow conjecture regarding him, that which they
imagined [they saw]’; and they did not slay him for certain (yaqinan, a circumstantial qualifier
emphasising the denial of the slaying).*
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Kli€ovym rozdilem koranského a novozakonniho pojeti vsak je tvrzeni, ze Jezis
sice byl bozi posel, ale nebyl bozi syn, tim méné Buh sam. Proto se v Koranu
cituji jeho slova, jimiz popira své vlastni (a matlino) bozstvi. Koran se tedy
odliSuje od nazoru Zidua, ktefi Jezise odmitaji, i kiestand, ktefi jej zbozstuji. S
timto dlrazem na JeziSovo lidstvi Uzce souvisi zavrzeni kiestanského uceni o
Svaté trojici: je nevirou fikat, Ze Bah je ,tfeti z trojice®, protozZe existuje jen jeden
Buh:*" ,A jsou véru nevérici ti, kdo prohladuji: ,Buh je treti z trojice” - zatimco
neni bozZstva kromé Boha jediného. A nepfestanou-li s tim, co Ffikaji, véru se
dotkne téch, kdoz z nich jsou nevéfici, trest bolestny!” (5:73) JeziS téz podle
Koranu predpovédél Muhammadiv pfichod a zaradil se do fetézce posli

bozich, ktefi potvrzuji platnost pfedchoziho zjeveni:

A vzpomeri si, jak pravil JezZi§, syn Mariin: 'Ditka Izraele, ja jsem vskutku
poslem bozim k vam, potvrzujicim pravdivost toho, co bylo pfede mnou seslano
z Tory, a oznamujicim vam radostnou zvést o poslu, jenz prijde po mné a jehoz
jméno Ahmad bude.’ AvSak kdyz prfedved! jim jasné dukazy, fekli: 'To je
kouzelnictvi zjevné."™ (61:6)

JeziSova matka Marie byla podle Koranu dcerou ‘Imranovou (3:35-36) a sestrou
Arona (19:28). Koran se s Novym zakonem shoduje v tom, Ze Marie ot&hotnéla

aniz by pfisla o svou panenskou c€istotu:

,Pravila: 'Jak bych mohla chlapce miti, kdyZ se mé nedotkl smrtelnik Zadny a ja
nejsem Zenou nepocestnou!' Odpovédél: ‘Staniz se tak, neb Pan tvdj pravil: Toto
Jje pro mne snadné, a veru jej u¢inime znamenim pro lidi i milosrdenstvim od
Nas seslanym, a je to jiz véci rozhodnutou!' A otéhotnéla ditétem a uchylila se s
nim na misto vzdalené.” (19:19-21)

Podle Mas‘udiho otéhotnéla v sedmnacti letech, kdyz k ni Bih seslal andéla
Gabriela, aby do ni vdechl ducha.®® Svého syna v&ak neporodila v Betlémé, ale
na opusténém misté pod palmovym stromem. (19:22-23) Buh svéfil Marii pod
ochranu ZacharidSovi (3:37) a jeho neplodna Zena pfivedla na svét Jana

Kfititele (3:39), jehoz arabské jméno je Jahja (19:7). Podle Lorena D. Lybargera

M. A. Cook, Muhammad, s. 38.
%®Abu-I-Hasan 'Ali al-Mas‘tdi, RyZovisté zlata a doly drahokamtu, s. 63.
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se v koranskych verSich o Marii nachazi skrytda metafora, jez vyrovnava na
muze zaméteny profil koranského proroctvi.®® Nejen, e u Marie nachazi jisté
prorocké kvality, ale povazuje jeji zkuSenost za zaklad ustanoveni a promitnuti
prorocké autority jako takové, protoze zCasti skrze Marii ziskava proroctvi v
Koranu svou univerzalnost.'® Koranské pojeti téZ vylu€uje jakoukoli predstavu
bozského otcovstvi JeziSe tak, jak je obsazeno v konceptu Trojice, zaroven

véak Bohu nechava schopnost zapficinit téhotenstvi.***

c) s kifestanskymi apokryfy

Jadrem puavodni kifestanské zvésti byla zprava o JeziSové smrti a
zmrtvychvstani. Tato zprava o zazraku dava pak zrat svédectvim o JeZiSovych
vyrocich, které Cini z jeho smrti srozumitelné poselstvi. Potfeba patrat dal vedla
teprve pozdéji ke zpravam o tom, jak jednal Jezis, dokud byl maly, a co
predchazelo jeho zrozeni.’®* Vznik jednotlivych evangelii détstvi je obtizné
Casove zaradit, protoze jde o lidové slovesnou kompilaci, vnitfné nejednotnou a
nesourodou v mife je$té vyrazn&j$i, nez je tomu u evangelii kanonickych.'®
Arabské evangelium détstvi je kompilaci Protoevangelia Jakubova a Pseudo-
TomasSova evangelia détstvi, ktera je ve stfedni Casti rozSifena o fadu
fantastickych prvkd. Rada motivl z tohoto evangelia se dostala i do Koranu.***
Napfiklad vdechnuti Zivota ptackim vytvofenym z hliny v Pseudo-Tomasoveé

evangeliu détstvi se nachazi téZ na nékolika mistech v Koranu:

».. laky udélal bahynko a z néj uplacal dvanact vrab¢aku, a ona byla sobota,
kdyZ to udélal. ... A Josef béZel na to misto, a kdyZ to vidél, kiikl na néj: 'Co to
délas v sobotu,’ fika, 'kdyz se to délat nesmi?' Jenze Jezi$ zatleskal rukama a

*Loren D. Lybarger, ,Gender and Prophetic Authority in the Qur'anic Story of Maryam: A Literary
Approach,“s. 241.

' Tamtéz, s. 243.

! Tamt., s. 242.

192 3an A. Dus (ed.), Neznémé evangelia: Novozakonni apokryfy I., s. 247.

' Tamtéz, s. 248.

1% Tamt., s. 252.
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krikl na ty vrab&aky: 'Tak zmizte!' A ti vrab&aci vyletéli a s kitkem zmizeli.*%

LA byl poslem k ditkam Izraele: 'PriSel jsem k vam se znamenim Pana vaSeho.
Utvofim pro vas z hliny néco podobného ptaku a vdechnu tomu Zivot, a stane
se to skute¢nym ptakem z dovoleni boZiho.” (3:49) ,..a kdyZ vytvorils z hliny
podoby ptakd z dovoleni Mého a dychls na né a staly se ptaky skuteCnymi z
dovoleni Mého..” (5:110)

Zajem o zidokfestanska evangelia byl z&asti vyvolan pfesvédcenim, Ze
obsahuji dalsi udaje o Jezisi, které chybi v evangeliich kanonickych. Jini autofi
je odmitali pro jejich heretické & absurdni prvky. Zadné z nich se vsak
nedochovalo, jejich obsah muzZeme jen &asteCné rekonstruovat z citaci u
kfestanskych spisovatelt.'% V evangeliu Nazorejct napfiklad nachazime stejné
jako v Koranu motiv velblouda, ktery projde uchem jehly snaze nez hfiSnik do
nebe: ,A obrétil se a fekl svému ucedniku Simonovi, ktery sed&l u ného:
'Simone, synu JonasGv, snaze projde velbloud uchem jehly nez bohaé do

nebeského kralovstvi." %"

,Véru tém, kdoz znameni Na$e za IZiva prohlaSovali a
pysSné se od nich odvraceli, nebudou otevieny nebes brany a oni nevstoupi do
raje, dokud neprojde velbloud uchem jehly. A takto My odmériujeme provinilé.

(7:40)

1% jan A. Dus (ed.), Neznéma evangelia: Novozakonni apokryfy I., s. 275-276.

19 Tamtéz, s. 179.
197 Tamt., s. 189.
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4. Specifika islamského pojeti profécie

Pro islam neni horsiho hfichu nez pfidruzovani k Bohu jedinému, hfichu
polyteismu. Do tohoto hfichu lidé upadaji neustale a v disledku pro né nabyva
faleSné autority zdédéné po predcich. Proto byli opétovné vysilani boZi poslove,
aby lidi odvratili od otcovskych zplUsobU a ozivili jejich prapivodni zavazek vici
Bohu. Historie tohoto napominani a smiSenych reakci tvofi v islamu jadro
lidskych dé&jin.'®® Nahlizena z kritické moderni perspektivy, historie islamu se
to€i okolo spousty legend a historickych udalosti, které nemohou byt moderni
védou dokazany. Nicméné velkou hybnou silou islamské historie bylo vzdy
zjeveni a jeho historicka interpretace. Cilem existence je v islamu prorocka
existence. Ackoli nejsou proroci prosti hfichu, pFfedstavuji dokonaly model
Clovéka a ztélesnuji nejvySSi lidskou kvalitu v oCich Boha. Diky své jedineCné
roli nositell bozsko-lidského a lidsko-bozského vztahu se proroci stali pro islam

stfedem pozornosti v historii lidstva.®®

V otazce plvodu islamské teologie jsou u€enci rozdéleni na dva tabory: jedni ji
vidi jako produkt stfetnuti s kfestanskou teologii a druzi, bez popirani jistych
vlivll, zdUrazfuji nezavislost muslimského mysleni a povazuji islamskou teologii
za pravou, plvodni reflexi vnitfniho vyvoje islamu.**® V ranych teologickych
dilech pojednavajicich o proroctvi spatfuje Sarah Stroumsa dva zakladni
motivy: dokazovani toho, Ze lidé proroky potfebuji a seznam argument(

podporujici konkrétniho proroka a jeho nadrazenost viigi ostatnim proroktm.***

Se vzestupem islamu a tvzenim, Ze Muhammad je prorok, coz kfestané a zidé
odmitali, za€al byt kladen dlraz na ,dukazy proroctvi“, jinymi slovy na to, jak
rozliSit pravého proroka od nepravého. V jedné z nejstarSich dochovanych knih

zamérenych zcela na dukazy proroctvi, Dzahizové Dikazech proroctvi, autor

19 . A. Cook, Muhammad, s. 32.

1991 Omar, ,Khidr in the Islamic Tradition® [online].

119 sarah Stroumsa, ,The Signs of Prophecy: The Emergence and Early Development of a
Theme in Arabic Theological Literature,“s. 101.

" Tamtéz, s. 102.
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rozdéluje dukazy do dvou kategorii: smyslova zkuSenost a nepochybna tradice.
Podle Sarah Stroumsy jsou dikazy zalozenymi na smyslové zkuSenosti
mysleny zazraky uCinéné danym prorokem a kategorii tradice zase historické
zpravy o prorokovi a zjeveni svatého pisma.**? Kromé prorok(, o nichZ Koran

hovoti, jsou i taci, o nichZ se nezmifiuje:**®

JiZ pred tebou jsme posly vysilali; o nekterych z nich jsme ti vypraveéli a o jinych
Jjsme ti nevypravéli. A nebylo dano poslu Zzadnéemu, aby pfinesl znameni, le¢ s
dovolenim bozZim. A aZ se dostavi rozkaz bozi, bude rozsouzeno podle pravdy a
tehdy budou ztraceni ti, kdoz za nicotné to méli.” (40:78)

Komentai dodava, ze Buh udajné vyslal Ctyfi tisice prorokd z fad Izraelitd a

dalSi Ctyfi tisice z fad ostatnich lidi:

iz pfed tebou jsme posly vysilali. O nékterych z nich jsme ti vypravéli a o
jinych jsme ti nevypravéli: je zaznamenano, Ze Buh, On je vzneSeny, vyslal osm

tisic prorokd, Gtyfi tisice z Déti Izraele a dalsi Gtyfi tisice z ostatnich lidi..***

Konstatovani toho, Ze o nékterych prorocich se v Koranu nehovofi, nechava
oteviené dvefe pro rozpoznani dalSich, ktefi vykazuji povahové rysy proroku.
Tento pfistup brani odpirani moznosti proroctvi jinym nabozenskym a kulturnim

postavam a bojuje proti rasismu a etnocentrismu.**

Muhammad se od ostatnich prorokd liSi tim, ze je tzv. ,peceti prorokd*: LA
Muhammad neni otcem Zadného muze z vas, ale je poslem bozZim a peceti
prorokt. A Buah je vdevédouci o véci kazdé.” (33:40) Podle tafsiru Muhammad

nebude mit syna, jenz by po ném pfevzal jeho prorocké poslani a zaroven ani

2 sarah Stroumsa, ,The Signs of Prophecy: The Emergence and Early Development of a

Theme in Arabic Theological Literature,“ s. 106.
113 Jawdat Said, Afra Jalabi, ,Law, Religion and the Prophetic Method of Social Change,“ s. 92.
"% E. Hamza (pFekl.), Tafsir al-Jalalayn, 40:78.
~And verily We sent messengers before you. Of them are those whom We have recounted to
you, and of them are those whom We have not recounted to you: it is reported that God,
exalted be He, sent 8,000 prophets, 4,000 prophets [sent] from among the Children of Israel
and [the other] 4,000 from among the remainder of mankind..”
' Jawdat Said, Afra Jalabi, cit. dilo, s. 93.
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zadny jiny ¢lovék po Muhammadovi se nestane prorokem:

~Muhammad neni otcem Zadného muze z vas: neni Zajdovym biologickym
otcem, takZe pro néj nebylo nezakonné oZenit se s jeho byvalou Zenou Zajnab;
ale je poslem bozZim a Peceti proroku, takze nebude mit syna, ktery se jednou
stane prorokem (jina varianta cCteni chatim al-nabijjina je chatam al-nabijjin, jako
nastroj zvany pecet, jinymi slovy, jejich proroctvi jim bylo zapeceténo). A Bih je
vSeveédouci o kazdé véci, mezi nimiz je fakt, Ze po ném (Muhammadovi)
neprijde zadny prorok, a dokonce az pan Jezi§ sestoupi na konci dni, bude
viadnout podle jeho (Muhammadova) prava.“*®

116

F. Hamza (pfekl.), Tafsir al-Jalalayn, 33:40.

-Muhammad is not the father of any man among you: he is not Zayd’s biological father and
so it is not unlawful for him to marry his [former] wife Zaynab [after him]; but, he is, the
Messenger of God and the Seal of the Prophets, and so he will not have a son that is a [fully
grown] man to be a prophet after him (a variant reading [for khatim al-nabiyyina] has khatam
al-nabiyyin, as in the instrument [known as a] ‘seal’, in other words, their [prophethood] has
been sealed by him). And God has knowledge of all things, among these is the fact that
there will be no prophet after him, and even when the lord Jesus descends [at the end of
days] he will rule according to his [Muhammad’s] Law.®
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Zaver

Ve své praci jsem se snazil popsat nékteré aspekty pojeti profécie v
sunnitském islamu, na tomto misté bych rad celou praci shrnul.
BUh posila kazdému narodu varovatele, aby jej varoval pfed modlosluzbou a
pfivedl k uctivani jediného Boha. Posel je uzsi termin pfisluSici pouze tém
prorokum, ktefi pfichazeji k lidem, jimz se jesté nedostalo zjevené knihy. Prorok
pfinasi nové Pismo, zatimco posel pouze potvrzuje platnost Pisma stavajiciho.
Kazdy prorok je poslem, ale ne kazdy posel je prorokem.
Pfibéhy o prorocich jsou sestaveny podle urcité Sablony, kterou v prvotni formé
nachazime v Zivotopisech proroka Muhammada. Proroky spojuji mimoradné
ukazy provazejici jejich zivot. Jsou vyslani k urCitému kmenu ¢i narodu, kazi
hFiSnikim bozi vuli, nesetkaji se s pochopenim, lidé se jim vysmivaji a nakonec
zasahne Buh a hfiSniky Fadné potresta.
Kromé vlastni exegeze Koranu vznikla i lidova interpretace zejména epickych
pasazi Koranu, pfibéhy o prorocich, které byly vypravény lidovymi kazateli a
profesionalnimi vypravéci. Kisai ve své sbirce tyto pfibéhy shromazdil a
usporadal. Nedaji se vSak oznacit za legendy, nebot legenda jako literarni zanr
vznikla v kfestanském stfedovéku a od pfibéhd o prorocich se v mnoha
ohledech lisi, proto tyto pfibéhy nikdy nepatfily mezi islamskou nabozZenskou
literaturu v pravém slova smyslu.
NejvyznamnéjSim rozdilem koranského a starozakonniho pojeti je jemny posun
dlrazu, Koran ma tendenci vnutit prorokim stereotypni pojeti boziho posla. S
Novym zakonem ma koranské pojeti JeziSe mnoho spole¢ného, ale jsou tu i
vyznamneé rozdily tykajici se napfiklad JeziSovy smrti a bozské pfirozenosti. V
Koranu téz nachazime nékteré motivy z kiestanskych apokryfu, jako vdechnuti
zivota ptackum vytvofenym z hliny v Pseudo-Tomasové evangeliu.
Jadro lidskych dé&jin v islamu tvofi opétovné vysilani bozich poslu a jejich snaha
ozivit praplvodni zavazek lidi va¢i Bohu. Ackoli proroci nejsou dokonali z
hlediska absence hfichu, pfedstavuji dokonaly model ¢lovéka a jsou v islamu

stfedem pozornosti.
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