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Souhrn:

Prace se zamécfuje na popis fimského naboZzenstvi v antickém Rimé. Rimské
nabozenstvi absorbovalo cizi ndbozenské kulty. Poukazuje na jejich historii a

postupné pronikéni téchto kultd do Rima a na jejich pfijeti.
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Summary:

The Work focuses on the Description of the Roman religion in the antique Rome.
The Roman Religion absorbed foreign religious Cults. It Points on thein History,
as well as the consecutive penetraiting of these Cults into Rome and their

Acceptance.
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1. Uvod

Tato diplomova prace se vénuje naboZenstvi v antickém Rimé s p¥ihlédnutim
k cizim kultim, které do této spolecnosti pronikly v urcité historické dobg.

S pamétkami z doby antického Rima jsem se setkdvala nejen v Rimé& a
Pompejich, ale i na dalSich mistech, jako byl Londyn (British Museum), Avenches
(Aventicum) ve Svycarsku a Jeruzalém (Aelia Capitolina) v Izraeli. Informace
z literatury 1 zaZitky z cest se podilely na vybéru zvoleného tématu. Toto t¢éma mé
oslovilo natolik, Ze jsem se rozhodla dovédét se o této problematice vice.

Metoda zpracovani prace spoiva v popisu nabozenstvi antického Rima,
zakotveném v konkrétnim déjinném ramci. Jde o dobu prvnich etruskych kral,
ptes obdobi republiky, cisafstvi az po pocatky kiest’anstvi.

Cilem prace je sledovat pfi¢iny pronikéni cizich kulti do Rima a jejich zptisoby
pfijimani. Pokusim se stanovit odliSnosti jednotlivych kultd i to, sjakymi
problémy se v Rimé musely potykat.

Po uvodni kapitole nasleduje zastaveni u pocatkii ndbozenstvi Rimani, kde je
zietelny impakt etrusky a také skrze Etrusky vliv fecky. Rimané vidéli Reky jako
zdroj inspirace a moudrosti. Uvidime, ze Etruskové siln€¢ ovlivnili fimské
naboZenstvi. Dal§i vyvoj byl ovlivnén fimskou expanzi, diky niz bylo
odstartovano setkavani s jinymi kulturami a cizimi zvyky, kulty a ritudly. Budeme
sledovat, jak se nakonec Rim stal multikulturnim prostiedim s toleranci k riiznym
bozstviim. Doéteme se, pro¢ Rimané i pies existenci statniho kultu hledali jiné
alternativy pro zlepseni jejich zivota.

Dale se vénuji nefimskym kultim, nejdiive feckym bohlim a bohynim. Vybiram
jen nékteré ptiklady, na kterych ukazuji, jak jejich historii, tak situaci, ve které se
kulty do Rima dostavaly a zptsoby jejich pfijeti. TotéZ plati pro maloasijskou
bohyni Kybelé, pro egyptské bohy a bohyné a také pro boha Mithru.

Nasledn& jsou uvedena dvé vyznamna naboZenstvi, kterd formovala Rimskou
fis1 a jejichz vliv pietrvava az do soucasnosti - zidovstvi a kiestanstvi. Kiest'anstvi
nakonec zvitézilo nad vSemi ostatnimi kulty. Doclteme se o vyznamnych
politickych pocinech, které zastavily existenci cizich kulti a nasledné jejich ustup
do pozadi. Zavére¢né kapitoly sleduji pfi¢iny pronikani cizich kulti do Rima a

zpiisoby piijimani téchto kultd v Rimé.



Védecké badani v religionistice je jist¢ zavislé i na dalSich oborech, jako je
historie, archeologie a na poznatcich z pisemnych pamatek. Napf. informace o
Etruscich, ktefi byli vyznamnym pifinosem pro fimské ndboZenstvi, by byly
uplnéjsi, kdybychom uméli jejich ndpisy v hrobkach a na dalSich paméatkach
dokonale piecist.

Pouzitou literaturu jsem rozdélila na primérni a sekundarni zdroje. Pokud se tyka
primarni literatury, vychazela jsem z latinskych dél v piekladu z pozice
religionisty, ktery se zabyvd zejména studiem ndboZenstvi a ne studiem
pramennych jazykid. Citovala jsem napt. Liviovy D¢&jiny, Ovidiav Kalendar c¢i
Apuleiova Zlatého osla.

V nasem prosttedi bohuzel nevySla monografie zabyvajici se cizimi kulty
v Rimé, proto jsem Gerpala dilezité poznatky také z angloamerickych zdrojd,
z Religions of Rome I, II., M., Beard, J., North, S., Price., z Encyclopedie of
Religion, ktera mi pomohla také v ziskani informaci o cizich kultech. Dale jsem
Cerpala z The Matter of the Gods a z knihy Roman religion od autora Clifforda
Ando.

Vyznamnym zdrojem je J. Riipkeho NéboZenstvi Rimani, ktery vykresluje
plasticky svét fimského ndbozenstvi, dale Antickd mystéria od R. Dostalové a R.
Hoska. Kniha L. Vidmana je sice starSiho data, vysla v nakladatelstvi VysSehrad
v roce 1986, ptesto zde Ize najit mnoho zajimavych postieht.

Ke sjednoceni jmen a nazvli jsem Ccerpala z Encyklopedie antiky, kterou
zpracoval autorsky kolektiv pod vedenim profesora Svobody v roce 1973.

Vzhledem k charakteru tématu vyznamnou casti prace je obrazova ptiloha, ktera

je propojena s textem.



2. Etrusky vliv v nabozenstvi Rimant

2.1. Poéatky nabozenstvi

Podle legendy byl Rim zaloZen roku 753 pi. n. 1. Zakladateli Rima byli podle
tradice Romulus a Remus. Stafi Rimané neuvadéli po dlouha staleti rok zaloZeni
svého meésta presné. Teprve v poslednim stoleti starého letopoctu pftijali odhad
historika a spisovatele Marca Terentia Varrona, ze Rim byl zalozen ,tfetiho roku
Sesté¢ olympiady* (prvni olympiada se konala podle fecké tradice roku 776 pfi. n.
1.). Z tohoto udaje vypocital v Sestém stoleti n. 1. fimsky opat Dionisus Exiguus,
7e k zalozeni Rima doglo roku 753 pf. n. 1. Otcem Romula a Rema byl biih valky
Mars, syn nejvysSiho boha Jova a jeho manzelky Junony; matkou pak vestalka
Rhea Silvia. Po matce, jez byla dcerou albského krale Numitora, byli rovnéz
bozského piivodu: jejich predkem byl hrdina Aeneas, syn bohyné lasky Venuse a
vnuk Jova. Rimané byli na tento vzneseny ptivod zakladatelti svého mésta hrdi a
pouzivali ho jako jeden z argumenti ke zdivodn&né své svétovlady. '

Od 11. stoleti do 5. stoleti pt. n. 1. byla Etrurie’ dominantni silou Italie. Rim byl
pod vladou etruskych krali dle tradice mezi roky 616 az 509 pt. n 1. Tato doba
jesté neni obrazem vojenské a politické sily, kterou si Rimané udrzeli vztah se
svymi severnimi sousedy. Podle historika Tita Livia byli Etruskové za vlady
Augusta vnimani jako ,,lidé, ktefi byli oddani ndbozenstvi (Livius 5. 1. 6.). Tak
Rimané vidéli etruskou silnou naboZenskou povahu jako rys, ktery je
charakterizoval.’

Mame k dispozici nékteré archeologické nélezy, které potvrdily existenci mnoha
etruskych chrami. Rimsky architekt Vitruvius tvrdil, Ze Etruskové byli
zodpovédni za rozsiteni ,,toskdnskych chramii®, které na rozdil od feckych chrami
byly na vyvySeném podiu. Takové chramy se staly dominantou mésta. Latin$ti
autofi tvrdi, Ze mnoho méstskych chramt bylo urceno bozské tridd¢. V chramech

ve Vejich nebo v Orvietu se tato bozi tridda vyskytovala. Myslenka bozské triady

' Grant, M.: D&jiny antického Rima. BB art. Praha. 1999. ISBN 80-7257-009-9. s. 23.

? Etrurie nézev krajiny, pojmenovany po Etruscich. Lat. Etruria, téZ Tuscana, Toskansko.
Vnitrozemi Etrurie bylo hornaté, pokryté rozsahlymi lesy i pastvinami.

3 Dominique,. Briquel. Etruscan Religion. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.) Vol.
5., 2nd ed. Detroit: Macmillian , 2005. s. 2870-2876.



byla odvozena od fimského Kapitolu (obr. 26), ktery byl postaven etruskymi krali.
Biih Jupiter (obr. 17) byl doprovazen bohynémi Junou a Minervou. (obr. 11)*

wEtruské umeéni reprezentuji dochované obrazy v hrobkach, malované vazy,
sochy, kamenné a terakotové reliéfy. Etruskové byli ovlivnéni Reckem, coz
dokladaji ndlezy zobrazovanych scén z recké mytologie. Také jména etruskych
bohit casto koresponduji s jejich Feckym ekvivalentem. Etrusky panteon se
vyznacoval jednim hlavnim bohem, ktery se jmenoval Tinia, coZ znamend slunecni
den. Recky Zeus nebo latinsky Jupiter byl podobny etruskému Tiniovi. Recky biih
Zeus byl zobrazen jako vousaty, ozbrojeny muz s bleskem. Tinia byl casto
zpodobnén s manzelkou Uni, ktera byla identifikovana s Feckou Hérou nebo
latinskou Junonou. Ostatni zenska bozstva jako napr. Phersipnai, ktera ma
ekvivalent v Fecké Persefoné, se objevuje vedle svého manzela Aity. Aita je etruska
transkripce reckého boha podsveti Hada. Nalezneme mnoho bozZstev s latinskym
ekvivalentem, coz je ukdzka toho, Ze etruské ndabozZenstvi bylo formovdano na
stejném zakladu jako ndabozZenstvi poloostrova prehistoricke Italie konce druhého a

Vs , . 7. ;v ¢ 5
zacatku prvniho tisicileti pr. n. 1.

Etruskové vytvofili sviij vlastni naboZzensky systém, ktery Rimané nazyvali
Etrusca disciplina. Latinské slovo disciplina znamend nauku, soubor znalosti.
V tomto vyznamu byla nabozenska véda centralizovana kolem vésténi a rituald.
Zakladem etruského nabozenstvi byly etruské posvatné knihy. Podle Tarquinia
byla Etrusca disciplina spojena s bohem jménem Tagétem®, o kterém se zmifiuje
Cicero ve svém dile O vésténi (De divinatione). Ve svém dalSim dile Predtuchy a
vystrahy vede Cicero dialog se svym bratrem Quintem na své vile v Tuskulu:

., Rekl jsi totiz, Ze je dvoji predvidani budoucnosti, prirozené a umélé. Umélé,
ze se zaklada dilem na dohadu, dilem na trvalé zkuSenosti. Prirozené na tom, co
duch uchvati nebo prijima zvenci, z bozi podstaty, odkud pry byly vsecky duse
vycCerpany, prijaty nebo vzaty. Druhy umélého zkoumani budoucnosti uved! jsi
tusim tyto: hadani z vnitrnosti, predpovidani z bleskii a podivnych ukazi, dale
vyroky auguri a vykladacii napadnych znameni a hlasii; a vseliké jiné dohady jsi
zaradil do tohoto druhu...VSechno predvidani jsi vSak odvozoval ze tri zdroju:
z boha, zosudu a z prirody.” (Marcus Tullius Cicero: Predtuchy a vystrahy.
Votobia. Praha. 1996. ISBN 80-7198-056-0. 11.11. prelozil Josef Hriisa)

Jako dobry Riman Cicero nevéfil bohtim, Ze by p¥imo zasahovali do lidskych

zalezitosti a odmitl mytologii jako détské ptibchy.

* Dominique,. Briquel. Etruscan Religion. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.) Vol.
5., 2nd ed. Detroit: Macmillian , 2005. s. 2870-2876.

> Dominique,. Briquel. Etruscan Religion. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.) Vol.
5., 2nd ed. Detroit: Macmillian , 2005. s. 2870-2876.

% Tages mél podobu malého chlapce s Sedivymi vousy jako stafec a viechny jeho rady byly
zaznamenany do svatych knih (libri Tagetici), které se staly zakladem etruské moudrosti (Etrusca
disciplina).



Jde o autochtonni mytus, ve kterém je byti popsdno jako stvofeni Zemé, ktera
je pfirovnéna k rostliné. Tento motiv je plivodné athensky a je spojen s kombinaci
star¢cho muze a ditéte, nicici v jedné osobé psychické charakteristiky détstvi a
moudrost staii. To jsou standardni legendarni motivy. U Etruskii nenajdeme
ptib&hy hrdind, ale ustanoveni zékladni mytologie vlastni ndbozenské nauky.’

Nasledujici vyvoj byl podminén fimskou expansi mimo vlastni tzemi. Mésto
absorbovalo sousedni komunity a kmeny. Zména politickych vztahii se projevila
také v ndboZzenstvi. Stard trojice bohti Jupiter, Mars, Quirinus ustoupila do pozadi
a prezivala jen v knézskych formulich. Poté pfisla nova skupina bozstev - Jupiter,
Juno, Minerva a byla umisténa v Kapitolském chramu. ZaloZeni tohoto chramu
bylo ptfipsano Tarquiniovi.8

O stavbé chramu se zminuje Livius: ,, Kdyz Tarquinius dostal Gabie pod svou
moc, uzaviel mir s kmenem Aequii a obnovil smlouvu s Tusky. Potom obratil zdjem
k zalezitostem mestskym: z nich prvni byla, aby Jovitv chram na Tarpejské hore
zustavil jako pomnik svého kralovani a svého jména. Na stavbé pry se podileli oba
kralové Tarquiniové: otec jej zaslibil, syn dokoncil. Aby cely prostor ziistal volny,
venovan jen Jovovi a jeho chramu, ktery mél byt vystaven, naridil kral, aby byly
odsvéceny svatyné a kaplicky, jichz tam bylo nékolik.* (Livius, Déjiny 1. Svoboda.
Praha. 1979. 1.55.1. prelozili Pavel Kucharsky a Cestmir Vranek)

Piivod této skupiny bohil je nejasny. Stard tridda byla tlacena do pozadi
pronikdnim novych elementd. Uctivani Juno Reginy jako méstské bohyné¢ mimo
Latium je doloZeno v jizni Etrurii a italické uctivani Minervy mélo své centrum ve
Falerii. V etruské discipliné se lze docist o tfech svatynich Jupitera, Junony a
Minervy, které¢ byly zaloZeny béhem zaklddani mésta. Minerva méla sviij fecky
ekvivalent v fecké Athéné. Etrusky vliv dokladaji terakotové reliéfy a keramické
ornamenty. Kazdy rok se zde konaly fimské hry ludi magni nebo ludi votivi, které
Rimantm pfipominaly den zaloZeni chramu. Toto zahajeni her se stalo jednim

z diisledki inovaci pod etrusko - feckym vlivem.’

,»Na konci Republiky byl obraz bohii viudypritomny a mél viastni ceremonidl:
bohové se objevili pred chramem na sedatkach (pulvinaria). Po té byli neseni
v pritvodu na specialnich nositkach...béhem her (ludi) méli vlastni misto, ze
kterého pozorovali zavody v cirku. Starsi hry rimské a plebejské, byly slavnostmi,

" Dominique,. Briquel. Etruscan Religion. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.) Vol.
5., 2nd ed. Detroit: Macmillian , 2005. s. 2870-2876.

¥ Ando, C.: Roman religion. Edinburg University Press. 2003. ISBN 0 7486 1566 0. s. 333-334.

? Ando, C.: Roman religion. Edinburg University Press. 2003. ISBN 0 7486 1566 0. s. 333-334.



které se nazyvaly epulum lovis, svatek Jupitera, béehem kterého se pravdépodobné
nabizelo a sdilelo jidlo v pFitomnosti obrazu Jupitera Kapitolského."’

Rimané byli ohromeni praktickymi vyhodami etruské nabozenské nauky. Rim
zaméstnaval etruské specialisty ve vécech ritualt a vésténi. Za téchto okolnosti
integrace Etrurie do fimské sféry umoznovalo novou expanzi. Individualné
vyuzivali také znalosti etruskych véStch pro své potieby. Napi. Spurinna byl
Caesarav haruspik, ktery ho varoval pfed nebezpe¢im. Mnoho generdli bylo
doprovazeno haruspiky a nasledujici cisafové méli vlastni specializovany personal
pro etruské vésténi. Etruské ndbozenstvi bylo plné integrovano do fimského
nabozenstvi. Pro cisafe Claudia, ktery reorganizoval starovéké kolegium
haruspikdl v roce 47 n. 1., bylo etruské ndbozenstvi vyznacnou casti tradicniho
fimského nabozenstvi. V poslednich dnech Rimské fise bylo etruské naboZenstvi
oziveno. Obhajoba tradi¢niho fimského naboZenstvi sendtorem Symmachem ve
ctvrtém stoleti se nachazi v dopise pohanského knéze Longiniana Augustovi, ktery
s nim mluvil o jeho vife. Tato obhajoba se nachazi v dopise biskupa z Hippo.
V dopise Longinianus navrhl teorii odkryti, kterd vysvétluje, ze kazda ¢ast svéta
ma vlastniho specialniho proroka. Pro Italii je timto prorokem bih Téages.
S Tagem a svatymi etruskymi knihami nepotiebovali Rimané bibli ani proroky,
narozené ve vzdalené Judeji. Rimsky spisovatel druhé poloviny tietiho stoleti
Cornelius Labeo napsal pojednani s ndzvem Knihy Acheronu, které obsahovaly
doktrinu, ve které byly transformovéany duSe mrtvych v bohy. Toto dilo nepteZilo,
ale mélo urcity vliv na etruskou nauku, jelikoZ je jednou z pohanskych doktrin,
vztahujicich se na posmrtny zivot."!

V letech 396 az 264 pf. n. 1. bylo dobyto Rimany prvni etruské mésto Veje. Dale
nasledovalo zbyvajici nezéavislé meésto Volsinie, které také padlo. Etruska
nabozenska kontinuita se priblizila ke svému konci ve svété, kde se na prvni misto
nyni dostal Rim. Rimané vyuZivali etruskou nauku. Velice dileZity byl pro né
dobry vztah mezi méstem a bohy. Pokud se 1idé dopustili néjakého prestupku nebo

omylu, tak byl poruen pax deorum, mir s bohy'?.

10 Beard, M., North, J., Price, S.: Religions of Rome 1., Cambridge. 1998. ISBN 0-521-31682-0. s.
40.

" Dominique,. Briquel. Etruscan Religion. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.)
Vol. 5., 2nd ed. Detroit: Macmillian , 2005. s. 2870-2876.

12 podiizeni se bozstviim. Zosobnéni miru (Pax) se objevuje od doby Caesarovy. Encyklopedie
antiky. Academia. Praha. 1973.



Riman uzavira s boZstvem jakousi osobni smlouvu, ktera spojuje obé strany:
¢lovek se radi s bohy diiv, nez néco vykona a vyménou mu je za to boZi ochrana a
zajisténi uspéchu. Tak je nastolen bozi mir, pax deorum."

Rimské ndboZenstvi rané etapy pied 5. st. pf. n. l. se vyznaCuje smdsi
italickych a etruskych elementl s jadrem, které tvoii fimsky kalendai (obr. 13),
archeologie a srovnavaci religionistika. Rekonstrukce ran¢ho fimského
naboZenstvi vyzdvihuje zejména fimsky kalendaf. Rimské naboZenstvi mélo
prevazné¢ zemédélsky charakter. Pozdé€jsi kalendaie jesté zdiraziovaly
zemé&d&lsky cyklus svatki a ritual.™*

Latinské slovo religio je nejlépe vysvétleno jako pocit uzkosti, nebo pocit
bazné z nadptirozenych sil (obr. 12) (numina). Tato numina méla rozhodujici vliv
na kazdou sféru lidského byti. Primérné byla numina vnimana jako duchové.
Tento animisticky charakter pomahé vysvétlit pozoruhodny fakt, Ze Rimané nikdy
nevytvofili svoji vlastni mytologii. Hlavnim zdjmem fimského nabozenstvi bylo
obétovani, které obstaravali knézi a podstatné bylo také dodrzovani ritualu.
Mnoho numin a duchli bylo pfitomno v rodinném nébozenstvi fimského obcana.
Napft. penates hlidali spizirnu a lanus brany a dvetfe. Vesta byla bohyni ohné¢.
Vsichni duchové byli objektem kultu. Pater familias"® byl kndzem domécnosti.
Speciélni svatek Termindlia byl oslavou hrani¢niho kamene a v kvétnu se konala

Ambarvalia, agrarni slavnost, ktera méla zajistit Urodnost poli. Ostatni svatky

. NPT y . 16
spojené se zemédélstvim se konaly beéhem celého roku.

O svatku Terminaliich 23. tinora se dovidame od Ovidia:

,,Den kdyz po noci svitne, bith slaven bud’ obvykle poctou
ten, jenz mezniky svymi polim v§em urcuje mez!
Termine, na polich tkvici jak vrazeny kil nebo kamen,
tobé i od davnych predkit boZska se vzdavala Cest.
Dva te vzdy rolnici venci a kazdy z opacné strany,
po dvou dostavas véncich, po dvou kolacich mas.
Selka oltar ti stavi a v rozbité nadobé na néj
ohen ti nese, jejz dal ji teply domaci krb...
Jini vino ti nesou. Vse portiznu vhazuji v ohen,
mlcky v belostném Saté do ohné uprevse zrak. *

13 Robert, J.-N.: Rim. Lidové noviny. Praha. 2001. s. 140.

" New Catholic Encyclopedia. Vol. 12. 2 n. ed. Detriod: Gall, 2003. s. 323-327.

'3 Starorimska rodina zahrnovala otce (pater familias) a matku (mater familias) s détmi. D&ti byli
nazyvani (liberi) svobodni. Hlavou rodiny byl otec, jenz mél pravo nad zivotem a smrti ¢lend
rodiny. Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 190.

' New Catholic Encyclopedia. Vol. 12. 2 n. ed. Detriod: Gall, 2003. s. 323-327.



(Publius Ovidius Naso: Kalendar. Fasti. Nakladatelstvi J. Otta. 1942. 1. 639-
660, prelozil Ivan Bures)

Podle fimské tradice krdl Numa ustanovil fimsky kalendar s cykly svatka. Kral
byl povazovéan za hlavniho knéze. Asistoval v knézském kolegiu pontifika, které
se staralo o kalendaf a vkolegiu augurt, které v&tilo zletu ptakid.'’ Také

usporadal kulty bohd.

., Kdyz Numa nabyl takto kralovské moci, chysta se nové mésto zalozené moci a
zbranémi, znovu zalozit jesté pravem, zakony a mravy. Vidél, Ze jim neni mozno
privyknout uprostred valek, nebot vojenskou sluzbou lidé hrubnou. Usoudil, Ze
drsny lid je treba zjemnit tim, Ze odvykne zbranim; proto dal v nejdolejsi casti
Argileta vystavét chram lanovi, aby naznacoval mir ¢i valku: otevien, aby byl
znamenim, Ze obec je ve zbrami, zavien, Ze vsSechny okolni kmeny Ziji
v miru...Numa odvratil vSechen lid od nasili a zbrani k tomu, aby se radili o téchto
mirovych opatrenich a hledeli je zavest. Tak byli porad zaméstnani cCinnosti a
ustavicne méli mit také na mysli péci o bohy; vzdyt uznavali, Ze nebeské bozstvo
ma zajem o osudy lidské; a tak zboZnost naplnila srdce vsSech, takZe poctivost a
vernost prisaze a vedle toho také ucta k zakoniim i obava pred tresty ridila obec.
(Livius, Dejiny 1. Svoboda. Praha. 1979. 1.19.20.21., prelozili Pavel Kucharsky a
Cestmir Vranek,)

Po ustanoveni republiky roku 509 ptf. n. 1. se kn&zska kolegia stala velice
dulezitou casti statu. V cele pontifiki byl pontifex maximus, hlava statniho
nabozenstvi. Hlavnim zaméstndnim pontifikii bylo udrzeni pax deorum, tadny
vztah mezi bozskymi silami a stdtem. Kolegium flaminii, knézi obétniki
vykonavalo obfady ke slavé Jupitera, Marta a Quirina. Rex sacrorum, ,kral

obétnik byl lanovym knézem, ktery konal obéti pti n€kterych svatcich (kalendy,

nony)."®

7 New Catholic Encyclopedia. Vol. 12. 2 n. ed. Detriod: Gall, 2003. s. 323-327.
'8 New Catholic Encyclopedia. Vol. 12. 2 n. ed. Detriod: Gall, 2003. s. 323-327.



2.2. Sibylliny knihy

Sibylina véstba je synonymem pro hadanku nebo rébus. Vestkyné Sibylla ¢asto
preferovala poskytovat nezietelnou odpovéd nebo odpovéd s dvojim vyznamem.
Podle populérni etymologie znamend jeji jméno ,,ta, ktera oznamuje rady, nebo
zna plany bohti“. Pivodem je Sibylla z Malé Asie, jméno patii celé fadé zenskych
vestkyn, z nichz je nejznaméjsi Sibylla z Delf a z Kymy. Na téchto dvou mistech
byl uctivan Apollon. Sybilla v Delfach méla soupete v Pythii."

Pythia byla véStkyné v chramu Apollona v Delfach. Pfi vesténi sedéla na
trojnoZce a v nejstarSich dobach vytahovala jako odpovéd na dotazy, které ji
tlumocili knézi, kaménky. V historické dob¢ véstila v extazi, do niz upadala bud’
pusobenim omamnych vypari vody z posvatného pramene, nebo zvykanim
vaviinovych listi. KnéZi zaznamenavali zvuky, jez Pythie na jejich dotazy
vyrdzela, a sestavovali je v odpovédi, zpravidla dvojsmysiné. V klasické dobé
byvaly Pythie dvé i tfi, ale od helénismu, kdy upadl politicky vyznam vésteb a
dotazy byly vznaSeny jen v soukromych zalezitostech, byla opét jen Pythie
jedna.”

Sibylla z Kymy byla identifikovana se Sibyllou z Eryther. Sbirka jejich vésteb
byla oficialné uzndna v Rimé& kralovském. Byla jednou z mnoha efektivnich
nastroji v helenizovaném fimském svété. Sibylliny knihy byly ztraceny, kdyZz
Kapitol roku 83 pi. n. 1. vyhotel.”!

Podle povésti nabidla Sibylla devét svitkli proroctvi poslednimu fimskému krali
Tarquiniu Superbovi za vysokou cenu. Kral odmitl a Sibylla pak spalila tfi svitky
a zbytek mu nabidla za stejnou cenu. Kdyz opét odmitl, spalila dalsi tfi. Kral
pozadal o radu kolegium pontifikii a augury, a ti pak schvalili koupi knih. On
musel za zbylé tii zaplatil plvodné nabidnutou cenu. Pry potom svéfil knihy
dvéma patricijim. Byly ulozeny v chrdmu Iovové na Kapitolu v truhle ve sklepé¢,

ale roku 83 pf. n. 1. tam shofely, jak je uvedeno vySe. Jejich obnovenou verzi, na

1 Sibylline oracles." New Catholic Encyclopedia. Vol. 13. 2nd ed. Detroit: Gale, 2003. s. 100. 15 vols.
20 Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 516
2 Sibylline oracles." New Catholic Encyclopedia. Vol. 13. 2nd ed. Detroit: Gale, 2003. s. 100. 15 vols.



zéakladé podobnych proroctvi jinych Sibyll, dal roku 12 pf. n. 1. Augustus jako
predstaveny kolegia (quindecimviri sacris faciundis) ptenést do Apollénova
chramu (obr. 24) na Palatinu. Zde se knihy uchovavaly az do roku 405 n. L, kdy je
dal spalit Stilicho. Posledni znamé vyuziti téchto text k véstbe¢ je z roku 363 n. 1.
Diky kiestanskym dodatkiim do sibyllskych proroctvi byly Sibylly na pocatku
kiestanstvi povazovany za rovné starozakonnim prorokim a casto s nimi
vystupuji v kiestanské literatufe a uméni.*

., Sibyllské knihy byly souborem feckych vésteb, psanych v hexametru. V Rimé
slouzily statu, ktery je dal do spravy kolegia, nejprve o dvou, pak o deseti, a
posléze od doby L. Cornelia Sully o patnacti ¢lenech. Z povéreni sendtu tito knézi
nahlizeli do Sibyllinych knih v pFipadé, Ze se ukdzalo neblahé znameni, nebo
v dobé ohrozeni, a hledali v nich radu, jak nastolenou situaci resit. Za hladomoru
roku 496 pr. n. I. doporucili ziizeni nového kultu Libera, Libery a Cerery. Roku
461 pr. n. l. poté, co bylo spatreno mnoho neblahych ukazii, doporucily urcité
ritualy a varovaly pred nepokoji. Na radu Sibyllinych knih mohla byt prijata i
bozstva orientalni, nereckd (Kybelé). BoZstvo uvedené na zakladé Sibyllskych knih
bylo v Rimé uctivino Feckym zpiisobem (Graeco ritu®’). “**

Kolegium quindecimviri sacris faciundis bylo prostfednikem mezi lidmi a cizimi
bohy. V praxi bylo ¢teni knih velkou mérou omezeno tim, ze mély cizi pivod a
cizi jazyk. Kontakt s cizimi kulturami byl obecné zakladnim impulzem k inovacim

fimské kultury. Charakteristické pro Rimany bylo zejména rozhodnuti senatu, zda

n&ktery cizi kulty zdomécni & ne.”

** Neskudla, B.: Encyklopedie bohti a mytd starovékého Rima a Apeninského poloostrova. Libri.
Praha. 2004. ISBN 80-7277-264-3. s. 179-180.

V tfimské sakralni terminologii se setkavame s rozlisenim mezi ritem feckym a tradi¢nim. Pfi
feckém ritu byli Gcastnici ovénceni, coz bylo viditelné znameni, které zdanlivé odliSovalo vlastni a
cizi nabozenstvi. Riipke, J.: Nabozenstvi Rimanti. Vy3ehrad. Praha. 2007. ISBN 978-80-7021-807-
5.
 Neskudla, B.: Encyklopedie bohii a mytt starovékého Rima a Apeninského poloostrova. Libri.
Praha. 2004. ISBN 80-7277-264-3. s. 180.

» Ando, C.: Roman religion. Edinburg University Press. 2003. ISBN 0 7486 1566 0. s. 197-198.
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3. Plivod a charakteristika nefimskych kultt

3.1. Reéti bohové a bohyné v Rimé

Nabozenstvi v Rimské #i3i bylo diileZitou soudasti vefejného Zivota. S vyjimkou
zidovského néroda a posléze krestanti, Slo o polyteisticky nabozensky systém,
ktery mél do zna¢né miry i synkreticky charakter. Proto nebylo obtizné zapojit
bohy jiného naroda do fecko-fimského nabozenského panteonu. Vira v bohy byla
sice soucasti kazdodenniho zivota, méla vSak velmi odliSny charakter od
zidovsko-kiestanského monoteismu. Pokud jde o uctivani riznych boht, vladla
pomérn¢ znacna svoboda. Kazdy mohl uctivat takového boha, jakého chtél, a to
zcela vetejn¢, mohl mu postavit chram a ptindset dary. Pfesto tato svoboda nebyla
neomezend a v pripadé mystérii (zejména téch, kterd ptichazela z Egypta a
vychodnich ¢asti tiSe) a kiestanského a manichejského kultu byla omezovéana
zakazy, pronasledovanim az nésilnou likvidaci. To souviselo snad ptfedevSim
sjejich vlivem, utajenym charakterem a naboZenskou vylu¢nosti.’® Zménéna
struktura fimské spolecnosti a zastaralost pivodniho nadboZenstvi vedla mj. k Sifeni
cizich kulta.

., Skutecné nabozenské naplnéni méla vetsina obyvatel tehdejsiho svéta nachazet
pravé v kultech orientalnich bozZstev, které nabizely, v porovnani s prevazné
ritualistickou a emocné chladnou 7imskou ndbozZenskou tradici, zivou a
kvalitativne vyssi formu religiozity. Predevsim svym dirazem na intenzivni vnitini
prozitek, mordlku a spasu mély orientdlni kulty rovnéz privodit radikalni zlom v
dosavadnim chapani religiozity a nastartovat tak proces hluboké promeny
nabozenské prostredi, ktera o nékolik stoleti vyvrcholila konecnou christianizaci
Rimské rise.“?’

V obdobi od druhé punské valky™ do konce republiky v letech 218-231 pf. n. 1.
se v Rimé zacaly objevovat tyto kulty: Italicky kult Diany, Fortuny, Venuse a
Minervy. Uctivani triddy Jupiter, Juno a Minerva mélo ptivod u Etruskd. Diky

Etruskiim se do Rima dostal také fecky vliv. Mezi fecka bozstva uvedena do Rima

pied druhou punskou valkou patii Apollon, Herkules, Kastor a Polydeukés, Ceres,

26 Ryskova, M.: Doba Jezise Nazaretského. Karolinum. Praha. 2008. ISBN 978-80-246-1465-6. s.
109.

?7 Chalupa, A.: Rimské naboZenstvi a pfichod principatu. Zmé&na nebo kontinuita? : disertaéni
prace (online). Brno 2008. s. 102.

** Punské valky vedl Rim se severoafrickym méstem Kartigem ve 2.-3. stol. pf. n 1. o nadvladu
nad zépadnim stfedomoiim. Punské valky byly v dé€jinach tfi a po nich ovladl fimsky stat tuto
oblast hospodaisky i politicky. Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 514.
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Liber, Libera (feckd Déméter, Dyonysos a Persefon¢), Merkur (Hermés), Neptun

(Poseidon) a Aesculapius. Noseni bohii v procesi byl piivodné fecky zvyk.”

., V obci znepokojené tak vzrusujicim valecnym nebezpecim — i proto, Ze priciny
vSech Stastnych i nestastnych uddlosti pricitali piisobeni bohii — byla hlasena
mnohd neblaha véstna znameni: V Tarraciné pry byl zasaZen bleskem chram
Jovuv, v Satriku Matky Matuty. Obyvatele Satrika podésilo neméné, Ze se do
chramu Jovova primo dvermi priplazili dva hadi; z Antia bylo oznameno, Ze Zenci
spatiili krvavé klasy, v Caere prisel na svet dvouhlavy vepr a jehné — samec i
samice. Vykladalo se, Ze v Albé uvideli lidé dveé slunce a ve Fregellach v noci
najednou nastalo denni svétlo. Také se Fikalo, Ze promluvil byk v okoli Fimském a
Ze na oltari Neptunove v cirku Flaminiové vyrazil hojny pot; rovnéz tak do chramu
Cererina, bohyné Spasy a Quirinova uhodil blesk. Konsulium bylo narizeno, aby
usmirili tato véstna znameni obétmi vétsich zvirat, a aby usporadali prosebnou
slavnost v trvani jednoho dne. To se také stalo na zakladé usneseni sendtu.*
(Livius. Déjiny V. Svoboda. Praha. 1975. XXVIIIL 11. prelozil Pavel Kucharsky)

V pozdnim 3. stoleti pf. n. 1. zazil antropomorfismus velky posun. Stara fimska
numina ziskala lidské formy a byly jim pfipsany atributy jejich feckého protcjsku.
Bohyni Vestu antropomorfismus neovlivnil a jeji chram neobsahoval sochu.*

., Ludi magni byly slaveny za velké slavy v roce 217 pr. n. I. Ludi Apollinares
byly zalozeny v roce 212 pr. n. l. a Ludi megalenses v roce 204 pr. n. I. Tyto hry se
konaly za ucelem oslavy bohui, ale také slouzily kzabaveé obcanii a ke snizeni
stresu ve spolecnosti. «il

Pozd&jsi nafizené supplicatio®” a lectisternium®, ve kterém dvanact feckych a
fimskych bohii bylo neseno jeden vedle druhého, bylo znamenim, Ze fimské
nabozenstvi se stalo opravdu fecko-fimskym. V roce 205 pt. n. 1. byl uveden do
Rima, na zékladé oznameni Sibyllinych knih, kult bohyné Kybelé (obr. 3)is jeji
modlou ¢ernym kamenem z Pessinuntu.*

S velkou véznosti byla bohyné¢ umisténa v chramu Viktorie na Palatinu (obr.
25). Rimané omezili kult Kybelé, jak to jen bylo mozné, ale i piesto se vzil do

povédomi fimskych ob¢ant. Orgiasticky kult Diany nebo Bakcha se rozsitil do

» New Catholic Encyclopedia. Vol. 12. 2 n. ed. Detriod: Gall, 2003. s. 323-327. 15. vols

3 New Catholic Encyclopedia. Vol. 12. 2 n. ed. Detriod: Gall, 2003. s. 323-327. 15. vols.

3! New Catholic Encyclopedia. Vol. 12. 2 n. ed. Detriod: Gall, 2003. s. 323-327. 15. vols.

32 Supplicatio (lat.) v fimském naboZenstvi prosebné procesi viech dosp&lych muzi a Zen, jez
obchazelo, octla-li se obec v mimotadné tisni, vSechny fimské chramy. Protoze se véfilo, Ze se
zvySenim poc¢tu dni, po které se supplicatio konalo, zvysi ucinek proseb, prodluzovala se stale na
vice dni, pozdéji se ménila v d€kovné slavnosti. Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s.
594.

33 Lectisternium (lat. prostirani lehatek), v Rimé& ho3téni bohd, kdy se pied jejich sochy ulozené na
poduskach, predkladala jidla. Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 333

** New Catholic Encyclopedia. Vol. 12. 2 n. ed. Detriod: Gall, 2003. P 323-327. 15. vols.
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Rima ze severni Italie, ale v roce 186 pf. n. 1. byl potladen ¥imskym senatem, ktery
vydal dekret Senatus consultum de Bacchanalibus. Na druhou stranu se stat sdm
staral o kulty abstraktni personifikace. Navzdory neschopnosti statu, vzhledem
k piijeti cizich kultd a dat jim uznani, vedl piiliv Rekd a cizinct z vychodu do
Rima, ve druhém a prvnim stoleti, k rozsifeni nejen feckych, ale zejména
orientalnich kultd. Tyto kulty mély propracovanou liturgii, profesionalni knézstvo
a slibovaly svym véficim posmrtny Zivot. Diky tomu ziskaly také svoji popularitu.
Napf. mystéria {sidy (obr. 5) a Osirida (obr. 4) se objevila v Rim& v roce 100 pf.
n. 1, stoleti po zacatku uctivani Velké matky Kybelé z Malé¢ Asie. Orientalni
nabozenstvi s sebou pfindSela astrologii a dalsi formy magie a povércivosti.
Oficidlni kult statu ptestal byt pfitazlivy pro lid, ale udrzel se diky vladni
masinérii. Caesar napt., ackoliv potvrdil svilij agnosticismus, tak ziskal utrad
pontifika maxima, coz byl nejvyssi nabozensky ufad ve state.

., Rimské nabozenstvi bylo do jisté miry, predevsim v oblasti statniho kultu,
nabozenstvim velmi tésné spjatym s republikanskym politickym systéemem. Jakékoli
pnuti nebo krize v politické oblasti se zdakonitée musely promitnout do fungovani
verejného kultu. Statni kult vsak vyplioval pouze omezeny, byt velmi vyznamny a v
mnoha ohledech zdsadni segment ndabozenské reality. Rovnéz praktické zameéreni
rimského nabozZenstvi, usilujiciho o zajisteni bezpeci a prosperity zachovavanim
pax deorum, mohlo mezi Rimany v dobé obcanskych vilek a politickych nepokojii
zpusobit jisté znepokojeni. Zditvodnéni téchto pohrom, a stejné tak jejich reseni,
ale mohly byt nachazeny v tradicni nabozenske oblasti. Zvyk vysvétlovat aktudlni
katastrofy laxnosti v dodrzovani nabozenskych povinnosti byl v Fimské mentalite
hluboce zakorenénym rysem. “*

Vyvolani bohil evocatio se tykalo cizich kultd (sacra peregrina). Podle Festa
bylo bozstvo vyzvédno, aby opustilo svoje dosavadni misto. Napt. v dobé
drancovani mé&st, nebo také v dobé miru, kdy méli lidé n&jaké pochybnosti, aby
mohlo byt zvoleno misto nové, na kterém boZstvu mél byt postaven chram.
Kybel¢, Ceres a Aesculapius (obr.1) byli uctivani podle zvyku, odkud byli pfijati.
Je pfiznacné, ze Juno Regina, Vortumnus a Minerva dostali chramy na Aventinu,
mimo pomerium (mimo nabozenskou hranici Rima). Uvnitt pomeria se nachazela

napt. Kybelé, Ceres, Aesculapios nebo Juno (obr. 24).%

% Chalupa, A.: Rimské nabozenstvi a prichod principatu. Zména nebo kontinuita? : disertatni
prace (online). Brno 2008. s. 102.

% Ando, C.: The Matters of the Gods. University of Kalifornia Press. 2008. ISBN 978-0-520-
25986-7. s. 134.
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3.1.1. Asklépios

Asklépios byl tfecky hrdina a biih zdravi, ktery je znam také pod latinskou
formou jména Aesculapius. Je zminén v Iliadé a piSe o ném také nejveétsi
ptedstavitel fecké sborové lyriky Pindaros. Mésto Epidaurus prohlésil svym
rodistém. Zde byl postaven také nejvétsi chram, ktery mu byl zasvécen. Dalsi
vyznamna centra se nachdzela na ostrové Kos, v Pergamu a Smyrné v Malé Asii
(dnesni Izmir v Turecku). Kult byl pfenesen do Rima roku 293 pf. n. 1. pti velké
morové epidemii.”’

Praxe uzdravovani v chramech Asklépia vyZzadovala od pacientli zistat
v mezich posvatného uzemi chramu, kde by bith mohl seslat sny ptedepisujici
zpusob 1éCby. Lécba méla Casto neocekavany charakter a zahrnovala 1 fyzickou
namahu, bez ohledu na pacientovu kondici. K balzamiim, teplym ldznim, dieté a
pustu btih ¢asto ptedepisoval jizdu na koni, studené lazn¢, chlizi na boso, mazani
t&la bahnem a venkovni cvi¢eni v nejchladngj$im podasi.*®

Sen ptedstavuje psychologickou udélost, je v ném mozné vidét znameni, které
se md vbudoucnu stat. Dokonce ani dnes véSténi ze snil neztratilo svoji
popularitu. DimysIngjsi zpasob, jak se divat na sen, je z pozice spicitho. Mlizeme
odhalit jeho télesny a duSevni stav. Mnoho badateli mélo snahu poukazat na
zjisténi dusevnich stavii ve snech. Touto problematikou se v minulém stoleti zacal
zabyvat také Sigmund Freud a jeho nésledovnici. Freudova teorie nevédomi je
diilezita v psychiatrii.”

Bylo nalezeno mnoho dékovnych napisi v chrdmu Epidauru. Aristofanés,
sofista Aelius Aristides a mnoho dalSich psalo o riznych druzich onemocnéni a
jejich 1é€bé. Z riznych druhli nemoci se objevovala 1écba neplodnosti, paralyza
prstii, slepota, némota, ledvinové kameny, nadory, kozni nemoci, horecky,
priduSkovéd onemocnéni a dal$i. Moderni historici zastavaji nazor, ze knézi
v chramech Asklépia vykonavali fiktivni operace Casto pomoci 1ékl. Pacient véfil,
ze byl zékrok opravdu proveden, 1 kdyZ zatim jen spal. Tim se déval prostor bohu,

aby vyftesil zdravotni stav nemocného. To je vskutku velka cast 1€katské tradice,

37 Beard, M., North, J., Price, S.: Religions of Rome I. Cambridge. 1998. s. 69.

# T. A. Brady. Aesculapius, cult of 1In: New Catholic Encyclopedia.Vol.1.2nd
ed. Detroit: Gale, 2003. s. 140-141.

¥ A, Maser. Dreams. In: Encyclopedia  of  Philosophy. Ed. Donald  Borchert. Vol. 3. 2nd
ed.. Detroit: Macmillan, 2006. s. 105-108.
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kterd je obsazena v Hippokratové souboru®, ktery byl asi pouzivan v chramech
tohoto boha. Kult Asklépia byl velice populdrni a vzkvétal do doby, nez byl
potladen kiestanskymi cisaii.*!

Asklépitv kult zacal v Trikkale. Ackoli zde probéhly vykopavky, nemame dalsi
informace o jeho kultu. Z Trikkaly cestoval Asklépios jako mal¢é dité k Titdnlim na
Peloponés. Jeho slava a uméni 1é€itelstvi rostlo, aZ se nakonec usadil v Epidauru.
Zde se stal bohem a byl také ve statnim kultu (pozdéji se objevil také v dalSich
méstech - Kos, Atény, Rim a Pergamon). Epidaurus udrzoval kult a obfady s tim
spojené. Mésto zalozilo Cetné svatyné, které byly darovany bohu. Je znamo jeho
dvé sté svatyn v celém fecko-fimském svété. St€hovani kultu bylo vzdy spojeno
s prenesenim posvatného hada ze svatyné v Epidauru. Had byl bth ve zvifeci
podobé&. Asklépiovy atributy byla hll, po niZ se vine had. Zistavd symbolem
moderni mediciny. Had symbolizuje schopnost omlazovani a také vésténi. DalSim
atributem je pes, jehoz spolehlivy Cich pfedstavuje nezranitelnost iluzi. Asklépios
zd&dil pravdépodobns psi atribut od svého otce Apolléna.*

V mytologii je Asklépios vykreslen jako tuspésny I1écitel, oproti jinym
smrtelnym léCitelim jako byli Amfiardos a Trofénios. Nicméné je znalost téchto
dvou osobnosti dalezitou soucasti rekonstrukce Asklépiova kultu. Po tom, co
zaznamenal Asklépios mimoifadny uspéch, byl nazvan geniem loci (dobrym
duchem) ve vé&Stirné v Trocca. Lécil mnoho beznad&nych nemoci a protoze
dokazal vracet Zivot zemielym smrtelnikiim, tak rozhnéval Dia, az ho zasahnul
bleskem. Po té se stal bohem. D¢jiny bozského Asklépia se daji nalézt
v Ovidiovych Proménéch. Dodatecné poznatky o 1éceni jsou odvozeny cEéstecné

z historek o 1é&bach provedenych procesem inkubace.*

* Pod Hippokratovym jménem se zachovala sbirka 58 spisti Hippokratovsky soubor. Kdy a jak se
tato sbirka zacdala vytvaret, neni pfesné¢ znamo. Pfevazna jeji ¢ast vznikla v 5. a 4. stol. pf. n. 1., jsou
v ni vSak i ¢asti zna¢n¢ pozdéjsi. Neni pochyby, ze Hippokrates neni autorem celého kompendia,
ale je jisté, Ze mu vtiskl pecet’ své osobnosti, at’ uz ptimo nebo prostfednictvim svych zakt. Obsah
i forma sbirky jsou pestré: fyziologie, anatomie, prognostika, dietetika. Jsou tu vsak i spisy
obsahujici uceni konkurencni Skoly knidské, ktera kladla vahu na specialni patologii. Pozoruhodny
svym racionalismem je zejm. spis Peri derdn , hydaton, topen (o vzduchu, vodach, mistech), ktery
pojednava o vlivu prostiedi na zdravého i nemocného ¢loveéka. Encyklopedie antiky. Academia.
Praha. 1973 s. 235.

T A Brady. Aesculapius, cult of. In: New Catholic Encyclopedia. Vol. 1. 2nd ed. Detroit: Gale, 2003.
s. 140-141.

2 C. Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1., 2nd
ed. Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.

B C. Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.
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Asklépitiv kult je stézi dolozitelny, ale literarnich dikazii o 1écbach se
zachovalo mnoho. Existuje vice neZ sedmdesat historickych dikazii ze svatyn
z Epidauru, Késu a Rima. Texty byly vytesany knézimi na kamennych deskach
nebo stélach. Obsahovaly totoznost pacientl, diagnosu a sen, ktery pacient zazil
béhem inkubace. Sen byl chapan jako terapeuticka zkuSenost majici za nasledek
vyléCeni pacienta. Kdyz pacient pfijel do posvatného prostoru hieronu, byl
posazen v hostujicim domé a dostal se do péfe knézi. Po sérii ociStovani
nasledovala obét’, kterou vykonaval pacient, jako pfipravu k jeho vyléceni. Lécba
probihala ptedevsim koupelemi v chladnych laznich. V Asklépiovych svatynich
existovaly hojné prameny, které byly spiSe studené a proto se nikdy nestaly
l4zn&mi pro pot&seni.**

Preferovanym obétnim zvifetem byl kohout. Jak piSe Platon, kdyz Sokrates
vypil pohar s jedem, ptali se ho ptatelé, jestli maji nabidnout kohouta Asklépiovi,
aby ho vylécil. Pacient ohlasil své sny knézim a kdyz mél ptiznivy sen, tak byl
vzat nasledujici noc do abatonu. Zde pacient lezel a vzdy mél rozhodujici sen, tzv.
efektivni sen, ktery vedl k vyléceni. Po té musel pacient vzdat diky, jinak mohl
bih piivolat zpét recidivu.®

Nékteré sny pacientli byly prorocké, napt. spravovani rozbitého objektu. Jsou
pfipady, kdy bih odmitnul provést okamzitou lécbu a misto toho predepsal
specifickou terapii- navStévovani divadla, skladani hudby nebo psani poezie.
V jinych ptipadech btih piedepsal 1écbu Sokem. Hippokrates se ucil uméni 1é¢it
pomoci sni v Asklépiovu okrsku v Késu. Po Hippokratové smrti byl Asklépiav
okrsek znam v celém okoli. Hippokratovi 1ékaii koexistovali dohromady s knézimi
ve prospéch pacienti.*®

Kult Aesculapia, ktery se konal ve svatynich, byl zndm také diky poutim. Véfici
cestovali, aby se setkali s bozstvem. Nebylo podstatné, zda byl doty¢ny bohaty
nebo ne, cestu si mohl dovolit kazdy. Otisky chodidel v chramech dokladaji plnéni

pouti v fimském svéts.*’

€. Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1.,2nd ed.

Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.

# C. Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.

% C. Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.
*" Ando, C.: Roman religion. Edinburg University Press. 2003. ISBN 0 7486 1566 0. s. 47- 48.
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Diky svym uspéchim v léCeni se stal Asklépios nejpopularnéjsim bozstvem
v celém helenizovaném svété. Je znamo mnoho jeho svatyil. Jeho odkaz je mozné
najit i v dneSni dobé napi. jeho hady lze spatiit v némeckych laznich ve
Schlangenbadu. V dob¢ vzestupu kiestanstvi se Asklépios dostal do vazné soutéze
s Kristem, kvlli jeho snaze pomdhat trpicim lidem. Kiestansti biskupové se
snazili odstranit jeho chramy.*®

Asklépios se dostal také do Rima. V roce 291 pi. n. 1. postihl mor Latium a
7adna ob&t ani 1ék neméla Gginek. Rimské ufady poslaly delegaci do Epidauru,
aby pozadala Asklépia o pomoc. Buh pfijal jejich pozvani a nastoupil do lodé
v podobé obrovského hada. Kdyz lod’ piijela po Tibefe do Rima, had doplaval na
ostrov, kde se zabydlel. Zde byl postaven chrdm bohu Asklépiu a mor zacal
ustupovat. Tento Asklépitiv okrsek kvetl po staleti, pozd¢ji byl zménén na
kiest'ansky kostel, San Bartolomeo. Pfed oltafem je hlubinny vrt, ktery obsahuje
vodu zZivota, tak nepostradatelnou pro Asklépia. Pozoruhodny je fakt, ze ostrov v
Tibefe dodnes ziistavd mistem uzdravovani: nemocnice Milosrdnych bratii,
nejlepsi ze vsech klinik v Rimé, je umisténa piimo naproti kostelu. V modernim
Recku a v balkanskych statech navitévuji lidé kostely a uléhaji tam ke spanku, aby
méli priznivé sny.*

Emma J. a Ludwig Edelstein (1945) zkusili rekonstruovat kult Asklépia
z peclivé sebranych dokladii. Jejich pokus zlstavd ovSem nepriikazny, jelikoz
opomenuli srovndvaci hledisko. Lécebné praktiky se provadély v posvécenych
hajich, kde se nachazela také studna pro ocCistné lazné. Obdobu mizeme vidét
v uctivani boha Mithry (obr. 14), které se také konalo mezi haji a prameny. "
Mithreum se mélo v souladu s tradici zfizovat v blizkosti toku ¢i pramenité vody.
Toto pravidlo podporovalo napt. v Galii skutecnost, ze zde byl kult zaveden do
prostfedi, kde se vyskytovaly mistni svatyn¢ 1éCivych vod. Voda hrala pii ritudlu
zasvéceni dilezitou ulohu.”

Existence kultd, které se snazily léCit nemoci, zarucovaly lidem starovéku

obnoveni harmonie téla a duSe. Nasledné uzdraveni z nemoci pro né¢ bylo darem

% C. Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1.,2nd ed.

Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.

¥ C. Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.

% C. Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.

> Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy3ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 61.
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(pojem dar je jiz zminén v Platébnové Symposiu /186d/). Ke svatynim byla
pfidruZzena divadla, rotundy a €etné sochy. Né&kolik soch Asklépia je uchovéano
v narodnim muzeu v Neapoli. Byvaji doprovazeny zakrslou postavou, chlapcem
v kapuci, ktery je spojovan s tajemnym eleusinskym kultem. Asklépios se nakonec
tomuto kultu pfizpasobil.™

V prvnich $esti staletich ¥imské historie Rimané Zili bez 16kt a 1ékatt. Uzivali
prirodni 1éky dohromady s vésténim, které zdédili od Etruskii. Pater familias byl
rodinnym lékatem, napt. podle Platarcha byl takovym lékafem Cato Elder (234-
149 pt. n. 1.). Cato sestavil knihu receptd pro ptipad, kdyby v jeho rodin¢ nékdo
onemocnél. Nebylo nutné se postit, ale v nemoci jim doporucoval jist byliny,
kousky kachny, zajice nebo holubi. Zastaval nazor, Ze tato dieta je vhodna pro
nemocné lidi, a Ze udrzi jeho rodinu v dokonalém zdravi. Byl prosluly pouzivanim
zeli v 16&ivych receptech.. (Platarchos, Zivot Kato 23)™

Rimané zpo¢atku uctivali duchovni sily, které nazyvali numina. Pozdé&ji pod
vlivem Etruskl je nazyvali bohy. Casto je identifikovali s bohy feckymi, ale
animistické zaklady si ponechali. Rimské nabozenstvi bylo statnim kultem, ktery
byl vybaven neprofesionalnimi knézimi. Ti udrZovali mir s bohy tolik potfebny
pro mésto a jeho osudy. Rimané véfili, ze pokud by neplnili forméalni nabozenské
zavazky, tak by je bohové mohli potrestat pohromou. Tak bylo sucho, porazka
v bitvé ¢i epidemie vnimana jako viile bohti. Snahou bylo bohy si naklonit na svoji
stranu, usmifit a odvratit jejich hnév. Nejrangj§i Rimané neméli bohy spojené
s nemoci a lécbou. Obcas, kdyz modlitby k fimskym bohtim selhavaly, obraceli se
Rimané k cizim bozstvim. Roku 433 pf. n. 1., v obdobi moru, postavili chram
feckému bohu Apollénovi, kterého uctivali jako boha lékaistvi (viz.vyse).”
Oficidln€ byl Apollon za fimského boha pfijat pii lectisterniu r. 217 pi. n. 1. Jako
darci vitézstvi u Aktia dal mu Agustus r. 28 pf. n. 1. vystavét na Palatinu skvostny

chram (obr. 24), jenZ se stal v té dobé& oficialnim naboZenskym stiediskem Rima.

2 C.  Meier. Asklepios. In: Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 1., 2nd

ed. Detroit: Macmillan, 2005, s. 550-553.

3 Gary, Ferngren, and Darrel Amundsen. Healing and Medicine: Healing and Medicine in Greece and
Rome." . In: Encyclopedia of Religion. Vol. 6., 2nd ed.. Detroit: Macmillan, 2005. s. 3839-3842.

>4 Gary, Ferngren, and Darrel Amundsen. Healing and Medicine: Healing and Medicine in Greece and
Rome." . In: Encyclopedia of Religion. Vol. 6., 2nd ed. Detroit: Macmillan, 2005. s. 3839-3842.
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V ném byly uloZeny knihy Sibylliny. Za Aurelia byl Apollon ztotoznén se
solarnimi boZstvy, to viak nezabranilo kone¢nému upadku jeho kultu.>

Rimané &asto personifikovali sily. Napf. horetka piedstavovala bohyni, jejiz
hnév vylécil z nemoci. Rimané ve&fili, ze kazda Zivotni faze, v¢etnd poceti,
téhotenstvi a narozeni, podléha vili bozstva.”® Komplikované porody si vyzadaly
zivoty mnoha rodicek. Proto fimské Zeny vyhledavaly pomoc u nékteré fimské
Magické formule byly casto recitovany spolu s kladenim rukou, kterymi se
prenasela sila bozstva. Tim byl docilen bezpe¢ny porod nebo hojeni.
Prvni 1ékaf, ktery praktikoval praxi v Rimé, byl Archagathus, Rek, ktery se usadil
v Rimé v roce 219 pt. n. 1. A¢koli ho zpo¢atku Rimané dobfe piijali, provadé] také
operace a vyslouzil si titul popravéi. Mnoho dalSich feckych Iékafd bylo
pfitahovano do Rima, kde se t&Sili popularité, jelikoz mésto doposud nemélo
profesionalni 1ékaiskou praxi.”®

Mezi vychodnimi vlivy, které se staly vyznamnymi v cisaiské dobé€, byla vira
v démony. Ve starovékych kulturdich Egypta a Malé Asie byli démoni dulezitou
¢asti nabozenského ramce. Nemoci byly Casto pfisuzovany jim. V fecké a fimskeé
kultute byla vira v moc démont ptivolat nemoc ojediné€la, zvlasté po ptichodu
raciondlniho l€kafstvi s jeho pfirozenym porozuménim nemoci. Ale v poloving 2.
st. n. 1. se nalada za¢ala ménit. Rozriistajici se populace Rima zacala piisuzovat
své nemoci démontim. Nasledkem toho mohli byt lidé vylé€eni jen nadpfirozenym

zptsobem. Napf. gnostikové™ véfili, Ze nemoci jsou démoni, které bylo mozné

> Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 60.

% Numen (lat. pokyn, vile, zvl. boha) ptivodng neosobni sila, ktera se podle nejstarsich piedstav
projevovala jistymi tikazy (prodigia), pozdgji vSak byla chapana jako vyraz sily nékterého bozstva.
Pojem numina je dosvédcen v fimském nébozenstvi az do 2. st. pf. n. I. Od doby Augustovy (27
pf. n. 1.- 14 n. 1.) se rozsifila vira, ze i clovek se mize projevit n¢kterymi svymi Ciny jako bih
(odtud numen Augusti), ze se tim vSak jeho lidska podstata neméni v bozskou. Encyklopedie
antiky. Academia. Praha. 1973 s. 422

7 Lucina byla starobyld snad sabinska bohyn& porodu. Stala u kazdé roditky. Pozdg&ji bylo
pfisouzeno toto jméno ochrankyni rodicek Tunoné jako Iuno Lucina. KdyZ zadala rodi¢ka Lucinu o
pomoc, musela mit rozpusténé vlasy a nesméla mit na odévu uzel. Neskudla, B.: Encyklopedie
bohti a mytd. s. 117.

58 Gary, Ferngren, and Darrel Amundsen. Healing and Medicine: Healing and Medicine in Greece and
Rome." . In: Encyclopedia of Religion. Vol. 6., 2nd ed.. Detroit: Macmillan, 2005. s. 3839-3842.

% Gnosticismus je myslenkovy smér rozsifeny v prvnich tiech stol. n. l. pfedevsim na piednim
vychodé. Jeho stoupenci gnostikové touzili po vysvobozeni z tohoto svéta a po spase. Byli
piesvédceni, ze pouhd vira ke spaseni nestaci, Ze je tfeba vys§iho kosmického poznani (gndze).
Gnosticismus je typicky vyplod nabozenského synkretismu; vznikl slou¢enim nabozenskych
myslenek a predstav z riiznych okruhii: egyptského, syrsko-babylonského, perského, zidovského i
helénistického a patrné i indického. Gnosticismus netvofil jednotny celek, nybrz byl rozriznén do
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vyhnat magickymi formulemi (Plotinos, Enneady 2.9.14). Tento pohled je znam
zpozdni fiSe. Ritudlni ocCista v téchto tajemnych néabozenstvich méla veliky
vyznam pro vymitani zlych duchi. Dédictvim klasické kultury je védecky zéklad
mediciny. Bez ohledu na enormni zmény a vyvojové trendy v teoretickych a
praktickych aspektech za poslednich dva a ptl tisice let, je béZné se poradit spiSe

s lékafem neZ s alternativnim 1é¢itelem.®°

3.1.2. Dionysos

Dionysos (obr. 2) se vyskytoval v panteonech vétSiny feckych mést. S jeho
osobou je spojeno n¢kolik svatkli: Apaturia, phratries a Anthesteria. Dionysos je
nejmlad$sim olympskym bohem. Jeho bozsky piivod je pon€kud nejisty, protoze
byl zrozen z ltna smrtelné Zeny Semelé.®!

Z navodu zarlivé Héry uprosila Semelé svého milence Dia, aby ho sméla spatfit
v jeho pravé podobé. Ten se objevil jako blesk a Semelu sezehl. Jeji plod pak
donosil ve svém stehng.®

Velky vliv mél Dionystiv kult v Delfach. Spolu s Apollénem, nejvice
ambicidznim bohem panteonu, Semelin syn ovladal shromazdéni mistnich bohd. .
V Delfach se Dionysos drzel dal od svatyni, zatimco v ostatnich svatynich byli
s nim vé&Stei Uzee spjati. Dlvodem bylo, ze v Delfach tvofil s Apollonem silnou
dvojici, vyznamnou pro tamni svatyn€. Apollon mél Dionysovy vlastnosti a

naopak .

velkého mnozstvi sméru a sekt. Vznikl kolem pocatku letopoctu, tedy pied vznikem kiestanstvi, a
to nejspiSe rozvedenim nékterych piedstav a ideji, vzniklych v heterodoxnim (nepravovérném)
zidovstvu. S kiestanskymi ptedstavami se nauky gnostikli z¢asti siln€ prolinaly. VétSinou vSak
stafi kiest'ansti theologové gnostické myslenky potirali. Naopak zase gnosticismus pfijal nekteré
predstavy kiestanské. Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 216.

60 Gary, Ferngren, and Darrel Amundsen. Healing and Medicine: Healing and Medicine in Greece and
Rome." . In: Encyclopedia of Religion. Vol. 6., 2nd ed. Detroit: Macmillan, 2005. s. 3839-3842.

%! Marcel Detienne. Dionysos. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.) Vol. 4., 2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 2356-2360.

62 Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 148.

5 Marcel Detienne. Dionysos. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.) Vol. 4., 2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 2356-2360.
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Myty vypravuji, jak byl Dionysos lidem houfné pfijiman, kdyz ptisel z Thrakie
do Recka v 9.-8. stol. Podle téchto myti véfici nedekal trpné, zda bude jeho
modlitba bozstvem vyslySena, nybrz dostaval se v extdzi sam do blizkosti boha.
Kult Dionysa se tehdy Sifil mezi zenami, které slavily orgie jako bakchantky
(obr.9 a 10). Tyto zZeny sdruzeny v nabozenském kolektivu ke konani
dionysovskych orgii se odivaly do kolousi klze (nebris), aby se podobaly
Dionysovi. Jejich odznakem byl thyrsos, del§i dievénd hill ovinuta révovim a
bfettanem, s piniovou §iskou nasazenou na hornim konci.**

Dionysos bih plodnosti byl zobrazovan jako dit¢. Na jafe se probouzi, v 1été
dospivé, na podzim umird nebo usind a na jafe se opét objevuje jako dité. Bih
plodnosti a extaze se stal také bohem vina, které pry do Recka pfivezl pres more.®

V helénistické a fimské dobé se rozsifila orgiastickd Dionysova mystéria 1
mimo Recko. Vystupovali proti nim Ptolemaios IV. i ¥fimsky senat. Raz téchto
mystérii poznavame 1 z maleb v Pompejich (obr. 21). Vedle toho byl vSak
Dionysos jiz od 5. st. pt. n L. ztotoznén se staroitalskym bohem Liberem, jehoz
kult se Dionysovu zcela piizptisobil. Tvofi s Démétrou a Persefonou trojici, ktera
ma svou obdobu rovnéZ v Rimé ve trojici Ceres, Liber®®, Libera.®’

Ve 2. stoleti pf. n. 1. pronikla do Rima z Recka pies Etrurii i dionysovska
mystéria, ktera vSak na rozdil od obfadii spojenych s kultem Velké Matky Kybelé
nebyla nikdy statem pfijata. To vyplyva z lieni historika Livia (Dé&jiny 39, 8 —
19). Roku 186 pft. n. L. byli prozrazeni pfivrZenci téchto mystérii pronasledovani a
kult byl potom pfipustén jen ve velmi omezené mite.®®

Je s podivem, ze senat vystoupil proti kultu, ktery byl ptfitomen v Italii po
nekolik let. Livius vypravi, ze dva konsulové ptikazali provadét vysetfovani ,, de
clandestinis coniurationibus“ ohledné tajemného kultu. Bakchické ritudly se
rozsifovaly, vyvijely a postupné se staly vice nebezpeénymi.®

., Nejdrive to byly zasvecujici tajemné obrady znamé jen mdalo jednotlivciim,
potom se vSak zacaly rozsifovat mezi muze i zZeny obecné. K nabozenskému ukonu
bylo pak jesté pridano rozmarilé piti vina. Nocni tma a smésice Zen s muZi i
mladistvych se starsimi, nechala stranou vSechen rozdil i stud. Tu se zacaly dit
svody vseho druhu. * (Livius. Déjiny VI. XXXIX.S8, prelozil Pavel Kucharsky)

% Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 148- 150.

5 Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 150.

5 v fimskych textech oznacuji jména Dionysos, Bakchus a Liber pater stejné boZstvo.

57 Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 150.

5 Dostalové R., Hodek R.: Anticka mystéria. Vy$ehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 108.
% Ando, C.: The Matters of the Gods. University of California Press. 2008. s. 10-11.
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V dob¢ cisafského Rima byl Dionysos vystaven synkretismu s dal$imi
orientalnimi kulty. Vysledkem tohoto procesu byl také kult fryzsko — thrackého
boha plodnosti Sabazia’, ktery je v Athénach dolozen uz v 5. st. pf. n. L. Ve 3. st.
n. . se doklady tohoto kultu objevuji po celém tzemi fimské tise. Etymologie
tohoto boZstva je nam nejasnd.”’

Mystéria pfedstavovala helénistickou strategii kulturni inkluze. Reagovala na
socialni naruSeni a odcizeni, které bylo vyvolano internacionalizovanou kulturou.
Pokud bylo jejich ritualizované formovéani jednice vnimano jako spoleCensky
nevhodné, nebyla mystéria tolerovana, jak dokazuje zakaz dionysovskych mystérii
rozhodnutim ¥imského senatu roku 186 pt. n. 1. (Livius, kniha 38).”

,,Rozhodnuti sendtu o bakchandliich se zachovalo v napisné podobée na
bronzové desce, jez byla nalezena r. 1640 ve vsi Tiriolo v Kaldabrii. Dnes je
v 14 v r (173
ulozena ve videnském muzeu.

Dionysos nejdéle odolaval, v dobé uhasinajiciho pohanstvi, nastupu kiest’anstvi.
Kdyz se cisai Julidan pokousel ve 4. st. n. l. reformovat pohanstvi a vytvorit
jednotny statni kult, byla vzorem pro organizaci kultu uz kiestanska cirkev. Vliv
kiestanskych predstav se ve 4. a 5. st. projevuje také v pohanskych vytvarnych a

literarnich pamatkach.”

., Polskd archeologicka expedice odkryla roku 1983 v kyperském Pafu mozaiky
s motivy bdji z dionysovského cyklu, datované do poloviny 4. st. n. I, v nichz
badatelé hledaji hlubsi symbolicky vyznam, jak to uvedené dobé odpovida. Je tu
zobrazena scéna zrozeni Dionysa, kterého ve strnulé sakralni poloze drzi na
kolenou Hermes (jemu jej podle baje sveril Zeus, aby Dionysa zachranil pred
hnévem Héry). Zobrazeni pfipomind ikony s Marii a s Jeziskem na kliné.”

70 Sabazios byl Reky &asto ztotoziiovan s bohem vina Dionysem (v Rimé& Liber). Doklady o jeho
uctivani mame z celé fimské fiSe. Pfedstavoval kvetouci zivou piirodu, kterd umird a zase se
probouzi k zivotu, proto mél atribut hada. Béhem mystérii byl zasvécenctiim protahovan zlaty had
pod odévem. Jordan, M.: Encyklopedie bohtl. Volvo globator. Praha. 1997. s. 172.

! Dostalova R., Hosek R.: Antickd mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 123.

2 Hazlett, I (ED.).: Rané kfestanstvi. Po¢atky do roku 600. CDK. Brno. 2009. ISBN 978-80-7325-
159-8.s. 61.

7 Dostalové R., Hodek R.: Anticka mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9.s. 111.

™ Dostalova R., Hoek R.: Anticka mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 137.

” Dostalova R., Hosek R.: Anticka mystéria. VySehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 137.
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3.1.3. Kastor a Polydeukés

Rimské naboZenstvi je smésici rozdilnych tradic a bylo vzdy multikulturni.
Archeologické dilkkazy ze 6. stoleti ukazuji, Zze v kulturnich a nabozenskych
podminkich Rima byla &ast civilizace ovladana Etrusky a byla ovlivnéna Reky a
Kartaginci. Pfijeti bozskych dvojcat Kastora (obr. 27) a Polydeuka, nalezenych
v Laviniu, odkazuje k jejich feckému ekvivalentu Dioskurti a ke kontaktu s Reky.
Nékteré z téchto kontaktl byly zprostiedkovany Etrusky, ostatni pfisly pfimo
z Recka. Je také mozné, Ze spojeni s Reky probihalo diky jejich osidleni jizni
Italie.”

Kastor a Polydeukés se objevili v momentu ohrozeni. Abychom ziskali nékteré
znalosti, tak se musime spoléhat na informace dochované u knézi v patricijské
(§lechtické) tradici.”’

Podle feckého mytu byli Dioskurové (fec. Synové Dia) dvojcata, jejichz matkou
byla Léda. Otcem smrtelného Kastora spartsky kral Tyndareos a nesmrtelného
Polydeuka Zeus. Jejich sestry byly Helené a Klytaiméstra. Dioskirové byla
puvodné spartskd bozstva. Dioskurové §li do boje proti Théseovi po té, co unesl
jejich sestru Helenu, a osvobodili ji. KdyZ je jejich messensti bratii Idas a Lynkeus
pozvali na svatbu, tak se zmocnili obou jejich nevést, dcer Leukippovych. Pak
doslo k boji, ve kterém [das zabil Kastora a Polydeukés Lynkea; [da zabil bleskem
Zeus. Polydeukés byl vzat na Olymp a prosil Dia, aby mohl zlstat se svym
smrtelnym bratrem. Od té doby travi Dioskurové jeden den na Olympu a druhy
v podsvéti.”

Dioskurové byli spatfovani ve dvou hvézdach v souhvézdi blizenci. Pivodné
byly ochranci domu a byli zobrazovani jako dva hadi. Pozdéji, zejména ve Spart¢,
se zmenili v osobni ochrance za valky. Proto byli zobrazovani jako par jezdeckych
bohtl. V bitvé se objevovali jako zachranci. Pozdéji se k nim lidé obraceli také pti
jinych pftilezitostech napf. plavei na mofi, ktefi v tzv. ElidSové svétle spatfovali
Diosktry. Do Rima byla tato dvojce pfijata ze sousednich obci. Jejich chram

aedes Castorum byl zasvécen v roce 484 pi. n. 1. Podle feckého vzoru byli i1 zde

76 Beard, M., North, J., Price, S.: Religions of Rome I. Cambridge 1998. s. 12.
" Beard, M., North, J., Price, S.: Religions of Rome I. Cambridge 1998. s. 66.
™ Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 150.
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uctivani jako spasitelé, zv1a§ts v bitvé” nebo na mofi. Jako jezdecka boZstva se
stali ochranci fimskych jezdci. Na jejich oslavu byl potfddan privod (#zv.

transvectio equitum) od Martova chramu na Kapitol.**

3.2. Maloasijskd bohyné v Rimé

3.2.1.Kybelé v Fimském svété

V maloasijské a syrské oblasti byla rozsifena bohyné¢, kterd byla v horach
uctivana jako Velkd Matka. Se vznikem piedstavy boZského panteonu méla tato
bohyné vid¢i postaveni jako Velka Matka bohtl. K tomuto oznaceni pfistupovala
blizsi specifikace, kdyz bohyné ziskala vlastni jméno Kybelé, takze jeji celkové
oznaceni bylo Velka Matka boht Kybelé. Pied jeji jméno bylo casto ptfidavano
jesté oznadeni {dska, podle pohoti Idy u Tréje, které obyvala a v némz pozdgji stal
jeji chram. Také Thrakové méli v Evropé obdobnou Velikou Matku. Vsechny
Velké Matky maji ptivod v predstave, ze veskery zivot je vysledkem oplodnéni
Zemé nebeskym destém. Pokud jsou nebesa u nas gramaticky bezpohlavni, potom
v fetting je Uranos= Nebe muzského rodu. Tato dvojce Zemé — Gé a bith Nebes —
Uranos je parovou dvojici — dnes Gastéji oznadovana jako binarni dvojice typu
zenské / muzské -, kterd je pivodcem rastu a zaniku Zivota probihajiciho
v nekone&né se opakujicim cyklu na zemi.®'

., Leckteré kmeny ji po starém zvyku a ritu jmenuji ,,Matka z Idy* a po bok ji
daly skupiny Frygii, pry proto, Ze z taméjSich koncin okrsek zemsky se naucil obili
peéstit. Jsou i klesténci s ni — to znamena tolik: o kom se shleda Ze urazil majestat
matky a neni rodicum vdécen, uz nebude hoden Zivouci potomstvo privadet na
svetlo sveta. Okolo duni bubny a talife Finci v rukou, ostre a vyhruzné vresteji
trubky a pistala frygickou stupnici vzrusuje srdce.” (Titus Lucretius Carus: O
prirode. Svoboda. Praha. 1971. I, 600nn. prelozila Julie Novakova)

Kult bohyné Kybelé, Velké matky, byl pienesen do Rima pravdépodobng

z Pergamonu v roce 204 pf. n. 1. na konci druhé punské véalky. Tento krok udélala

" U jezera Regillu, podle tradice svedli zde Rimané roku 496 pf. n. 1. vitéznou bitvu s Latiny.
% Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 150.
¥ Dostalova R., Hoek R.: Anticka mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. 5. 184.
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fimskd vldda po poradé se Sibyllinymi knihami a se schvalenim Apollénovy
v&tiny v Delfach. Bohyné byla spojena s trojskymi pocatky Rima. Clenové
prominentni sendtorské rodiny, véetné¢ Cornelia a Claudia, asistovali v pfesunu
sochy bohyng.™

,, Claudiovo uvolnéni pristupu rimskych obcanii do knézského uradu vedlo
k rozsireni vulgarnich forem kultu na verejnosti, predevsim k rozsireni povérecné
ucty ke Kybelinym knézim, kteri toho — pokud miizeme vérit Juvendlovi (satira 6,
612n.) — zneuzivaji. AvSak na druhé strané proniknuti prevazné aristokratického
kultu (do Rima jej prijali clenové nejvyznamnéjsich rodii Corneliti a Claudii,
k nimz az mnohem pozdeji pristoupil Augustus jako zdstupce rodu Juliti) do Sirsi
verejnosti vedlo i k jeho vetsi ucte, kterd se projevuje tim, Ze na Hadridanovych
mincich a na mincich i medailonku Faustiny Starsi, manzelky cisare Antonina Pia,
se objevuje Kybelé sama, pripadné pri prichodu do Rima. “*

O ptichodu Kybel¢ informuje také Ovidius:
,, Po letech mocnych kdy Rim uz patero stoleti videl,
nad kraji podrobenymi vitézny zvedaje zrak,
Jjednou za casii zlych knéz v knihdach Sibyly Kumské
hledaje pomocné rady toto pry Cet:
Matka tu chybi! Jdi, Rimane, pospés a vyhledej Matku,
kterd zde prijata musi Cistyma rukama byt!
Nad touto tajemnou véstbou stal sendt v rozpacich velky,
kterd matka to chybi, v ktery kraj pro ni jest jit.
Vestirny v Delfach se ptaji, jez porouci: Matku vSech bohii
privedte, ktera ted bydli na svazich Frygijskych hor!
(Publius Ovidius Naso: Kalendar. Fasti. Nakladatelstvi J. Otto. 1942 1V.255-282
prelozil Ivan Bures)

Jeji kult byl symbolizovan ¢ernym kamennym obeliskem. Bohyni byl zasvécen
chram na Palatinu v roce 191 pfi. n. I. Kazdoro¢né se konal svatek Megalesia. Kult
Attida® byl piedstaven v Rimé ve stejnou dobu v prvnim a druhém stoleti pf. n. 1.
na Palatinu. Gallové, vyklesténi knézi bohyné, pouzivali pestrobarevné kostymy a
pii praktikovani ritudlu ptitahovali svou jinakosti pozornost. Pfisli s archetypem

zzen$télého muze, jak popisuje Catullus. Podle pasézi Dionysa z Hallikarnasu,

% Ando, C.: The Matters of the Gods. University of Kalifornia Press. 2008. ISBN 978-0-520-
25986-7.s. 103.

¥ Dostalova R., Hosek R.: Anticka mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. 5. 195.
8 Attis byl bohem vegetace, pivodem z Frygie. Byl uctivam v Anatolii a pozd&ji v fecké a Fimské
kultufe jako ,umirajici a znovuozivajici blih symbolizujici v&cny kolobéh zrodu a zaniku
v ptirodé. Attis byl krasny pastyt, do kterého se zamilovala bohyn¢ Kybel¢, jez se stala pozdéji i
jeho manzelkou. V mytu se Attis sdm vykastroval, aby nabidnul svoji plodivou silu bohyni Kybelé.
Tato baje se stala symbolem jarnich ritudlnich oslav. Jordan, M.: Encyklopedie bohd. Volvo
globator. Praha. 1997. s. 63.
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Rimské starozitnosti 2. 19. 5., z prvniho stoleti pi. n. 1., fimsky senat zakazal podil
fimskych cizinci na ritudlech kultu bohyng.*

Nékdy ve 12. stoleti pt. n. l. doslo k velkému posunu kment v Evropé, jehoz
dtsledkem byl i1 pfechod Frygt a nékterych thrackych kmenta do Malé Asie. Prave
témto kmenlim je tfeba pfi¢ist proménu v kultickém uctivani Velké Matky, které
dostalo extaticko — orgiasticky charakter. Znamena to, Ze uctivani probihalo
v uzavienych skupinach jako jakési kultovni konéni vézané na tradi¢ni, pro nas
neznamé zasady, pfi némz se ucastnici dostavali do extdze, vytrzeni. Prostfedky
pro dosazeni tohoto stavu byly rizné, zpravidla to byly divoké tance v doprovodu
rychlé, pro nas sluch hodné¢ monoténné znéjici hudby, piti opojnych népoju, které
byly rizn€¢ namichany — odtud pro n& nazev kykeon, tj. smés, atp. Nemame
zpravy, ze by byla orgia doprovazena sexudlnimi vystielky, ostatné samo slovo
orgia se spojuje s vyrazem ergon — prace, konani, ¢in. Neni zndmo, odkud do
tohoto kultu pronikl prvek kultovni kastrace, které podléhali niz§i chramovi knézi,
zvani fecky galloi a latinsky galli.™

Slavnost Velké matky, Megalesia, se slavila od 4. do 10. dubna.

Ovidius pise: ,, Trikrat se nebeska klenba kol osy otoci vecné,
trikrate vyjde a zajde Hélitiv slunecni viiz,
a jiz z Frygie flétna se rozplace piskanim lkavym:
idske Veliké Matky slavnost se pocina jiz.
Klestenci v pritvodu chodi a v dunivé bubinky tlukou,
cimbalem o cimbdl biji, kovu se ozyva tresk,
v havu nachovém jdou a na Siji nemuzné nesou
po meste Kybely sochu, ulice plni jich krik.
Cirkus i divadlo vola: ,,K nam na hry pojdte se divat,
vSednich dnes zanechte sporii, zbavte se starosti svych!*
(Publius Ovidius Naso: Kalendar. Fasti. Nakladatelstvi J. Otto. 1942.1V 163-180,
181-206. prelozil Ivan Bures)

Slavnost byla charakterizovana procesim gallt, ktefi $li ulicemi se sochou
bohyné, posazené na kiesle zdobeném lvy. Divadelni pfedstaveni a hostina ¢lenil
aristokracie formovaly ¢ast slavnosti. Jeji kult byl spravovany kastrovanymi gally
pod kontrolou hlavniho knéze archigalla. Béhem druhého stoleti n. 1. byly
slavnosti spojené s Kybelé¢ pfistupny také cizincam. Liturgicky jazyk kultu byl
pravdépodobné fecky. OZivené sochy bohyné byly podobné feckému modelu.

Kult Velké Matky se rozsitil do celé¢ zapadni fimské fiSe. Svatyné¢ Kybelé se

¥ Lynn Roller. Cybele. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.) Vol. 3., 2nd ed.
Detroid: Macmillian, 2005. s. 2108-2111.
% Dostalova R., Hosek R.: Anticka mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 185.
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rozditily do Italie, Némecka, Spanélska a severni Afriky. Kult pokracoval jako
vyznamné hnuti také ve vychodofimské #isi."’

,,O tom, proc¢ Rimané cti velice tuto bohyni, se dovidame z povesti...Socha
sama je pry nebeského puvodu. Nevi se, z jakého je materidlu, ktery umélec ji
wtvoril a zda se ji dotkla lidska ruka. Podle poveésti pry byla kdysi davno seslana
z nebe na jisté misto ve Frygii, zvané Pessinus,; to dostalo jméno podle sochy,
ktera spadla z nebe. Tam ji pry lidé poprvé spatrili...V onom Pessinuntu konali
Frygové odedavna divoké obéti u reky Gallu, kterd tece kolem a podle niz se
nazyvaji klesténci slouzici bohyni jako knezi. Kdyz vzrostla Fimska vise, dostalo se
pry Rimaniim od bohii véstby, Ze jejich moc bude trvald a znacné se rozsiri,
prinesou — li bohyni z Pessiniinta do Rima. Vyslali tedy do Frygie posly a Zddali o
sochu. Podarilo se jim to snadno, nebot’ poukazovali na vzajemné pribuzenstvi a
odvolavali se na svuj puvod od fryzského Aenea. Socha byla dopravena lodi, a
kdyz se dostala do tisti Tiberu, kterého Rimané uzivali jako pristavu, z bozi ville se
zastavila. Dlouho se pokouselo mnoZstvi Rimanii lod’ tdhnout ddle, ta vsak vézela
v bahné a nedala se do pohybu drive, nez privedli jednu z knézek bohyné Vesty,
které musi ziistat panny. Tuto knézku vSak obvinovali, Ze ztratila nevinnost, a méla
byt proto postavena pred soud. Prosila tedy lid, aby rozsudek prenechal
pessinuntské bohyni, odepjala si pas, pripevnila jej na prid lodi a pronesla
modlitbu, aby ji plavidlo poslechlo, je-li nevinnd panna. Jakmile byl pas
pripevnén, lod pokracovala bez obtizi v cesté a Rimané se divili nejenom zjevnému
zasahu bohyné, nybrz i ditkazu o nevinnosti knézky. (Hérédianos. Rim po Marku
Aureliovi. Svoboda. Praha. 1975. 1, 11 prelozili Jan Burian a Bohumila
Mouchova)

Pozdéji se role Attida v kultu zvétSovala. Jeho ¢ast kultu oficidln€ uznal cisar

Claudius. Zminka o pétidennim svatku ke slavé Attida se nachazi v
kalendainim kodexu z roku 354 pt. n. l. Néasledovalo myti v Almu, coz byla mala
feka za Rimem. ZvySena tdast Attida vkultu byla oslavovana mysterijnimi
obfady.™

Gaius Valerius Catullus napsal ve své knize Basni o Attidovi: ,, Vsed mladicky
Attis na rychlou lod’ a pres Sirou plavil se plan. Kdyz ve fryzsky chram, kam hnala
ho touha, vzruSenou nohou se vrh a na misto stoup, kde Bohyné sidli...Jiz zaplaste
z mysli unavu mdlou a pojdte a pospéste tam, kde Kybele fryzské tyci se chram,
kde fryzsky je bohyné raj, kde cimbalu jasny zaznivd hlas, kde temné zni bubinkii
chrest a fryzsky kde hrac si na krivé flétné hluboky loudiva ton, kde druziné bakch
kol tresticich hlav vias brectanem vénceny via, kde z ust se jim dere vyskavy skrek,
kdyz svaty je obradii cas, kde toulavy houf téch bozcinych stad si veécné jen tekati
zvyk — och, tam je nas cil! Nuz zrychleme krok a v poskoku spéjme az tam! Jak
domluvil Attis, vabé své druhy, Attis, vic Zena nez muz, dav nahle se zdvih: vSem
chveje se ret, z ust nadseny ozve se krik, hned lehounky tympan dunivé zni a
cimbadlu zarinci hrud a k zelené Ide celicky sbor se v prekotny rozbiha let.*

¥ Lynn Roller. Cybele. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.) Vol. 3., 2nd ed.
Detroid: Macmillian, 2005. s. 2108-2111.

% Lynn Roller. Cybele. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.) Vol. 3., 2nd ed.
Detroid: Macmillian, 2005. s. 2108-2111.
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(Catullus, Gaius Valerius: Basné. Mlada fronta. Praha. 1959. 63.prelozil Josef
Stahlik)
Kult, ktery nabyval na rozmachu, se projevoval navenek bieznovymi

slavnostmi, pii nichz se véficim pfipominal navrat mrtvého boha do opétovného
zivota. Nejvyznamngj$i svatek v tomto obdobi se konal 25. bfezna, byl svatkem
veseli a nazyval se proto Hilaria. Archigallos v celono¢ni slavnosti sdélil véficim
radostnou zvést, euangelion, o Attidové zmrtvychvstani. Attis, ktery az dosud
spoc¢ival na marach, se zvedal v prudkém dennim svétle a archigallos pronasel
slova, ktera ukon&ovala pfedchozi tfidenni smutek.®

,Bylo to Lavatio, omyvani posvatné sochy v potoku Almonu, které patri
k nejstarsim svatkum Velké Matky v Rimé. Slavnost méla karnevalovy charakter a
Jjeji ucastnici méli na sobé skrabosky.”’

O tomto svatku se zminuje také Hérodianos.

. Zjara Rimané kazdorocné konaji v urcity den slavnostni privvod na pocest
Matky bohit. V pruvodu nesou pred bohyni vsechny cenné predmeéty, svédcici o
bohatstvi jednotlivych ucastnikii, i vzacné véci z cisarského majetku vynikajici bud’
materidlem, nebo zpiisobem zpracovani. VSichni se sméji bavit s naprostou
volnosti a kazdy se prestroji za osobu, za jakou chce. Vysoka a vyznacna hodnost
neni prekazkou, aby se kdokoli nemohl podle libosti v masce vydavat za jejiho
nositele a zakryt skutecny stav veéci, takze lze jen tézZko rozeznat tuto osobnost od
Jejiho dvojnika. (Hérédianus. Rim po Marku Aureliovi. Svoboda. Praha. 1975.
1,10,5 prelozil Jan Burian a Bohumila Mouchova)

Ritual zabijeni byka byl pfidruzeny ke kultu Velké matky béhem 2. stoleti pf.
n. I. Obét byka bohyni byl Casto vnimadn jako vykonany slib cisafi. Béhem
pozdniho tietiho a ctvrtého stoleti bylo zabijeni byka symbolem kitu krvi
ob&tovaného byka, jak to popisuje Prudentius’".

,,Od pocatku 2. stoleti n. I. se Siril — asi z maloasijského Pergamu — novy obrad,
ktery byl zaloZen na vire, zZe krev je nositelem charakteristické viastnosti zabiteho
nebo obétovaného zvirete...Timto novym obradem bylo taurobolium, tj. obétni
zabiti byka. Zprvu slo pri nem jen o obét byka a jeho genitalii Kybelé, nejcasteji
,,pro blaho cisare“, pro salute imperatoris, pozdéji se vsak zachycovala krev obéti
do nadobek upevnénych na stojanku (tzv. kernos) a v této formé se poddavala
obétujicimu; konecné predstavuje taurobolium jakysi kiest krvi, ktera dava
podstupujicimu obrad silu jak télesnou, tak predevsim duchovni, a svazuje ho
s bohyni. Tim ziskaval tauroboliatus, tj. ten kdo prosel tauroboliem, Zivotni jistotu,

% Dostalova R., Hosek R.: Antickd mystéria. VySehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 192.
% Dostalova R., Hosek R.: Antickd mystéria. VySehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 192.
! Prudentius Aurelius P. Clemens je latinsky kiestansky basnik v druhé poloving 4. a zag. 5. stol.
n. I. Ve svych dilech, v nichz projevuje skutecné bésnické nadéani, zpracoval n€kterd véroucna
témata (o ptvodu hfichu, o svaté Trojici), osudy kiestanskych mucednikli i lyrické motivy.
Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 509.
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nebot’ Kybelé jako spasitelka mu davala zdachranu, spaseni a bezpecnost, coz vse
vyjadrovalo jediné recké slovo sotéria. Tento stav vSak nebyl trvaly a zda se, Ze se
musil po dvaceti letech obnovovat. “**

Vedle taurobolia, obéti byka, zname i obdobnou obét’ berana — kriobolium.

Volba tohoto zvifete souvisi pravdépodobné s astrologickym naziranim na svét.
Beran zahajuje fadu dvanécti znameni na zvérokruhu a teprve az za beranem je na
druhém misté byk. Z napisit vime, Ze mnozi proSli obéma stupni, krioboliem 1
tauroboliem, byli crioboliatus a tauroboliatus.

Jak jednotlivé stupné taurobolia probihaly zlistdva nejasné. Kiest tauroboliem se
rozsitil, zda se, v reakci proti kiestanstvi ve 4. stoleti, kdy je spojovan s cisafem
Julidnem Odpadlikem. Také ptizenn z rodu Antonit ke kultu vedla k jeho rozsiteni
mezi Ufedniky a funkciondfi riznych provincii, pfedev§im Galie, kterd se
orientalizovala pfichodem maloasijskych pfist€éhovalct, prchajicich pted nasledky
nékolika zemétieseni i pfed protikiestanskym pronasledovanim. Po roce 160 n. 1.
byl v Lugdunu (Lyon) vystavén Kybelin chram, z né¢ho na ptikaz Marka Aurelia
roku 177 n. 1. vzeslo proslulé pronasledovani kiestand.”

Ve ¢tvrtém stoleti byl formovan kult Kybelé a Attida jako shromazdéni Casti
fimské aristokracie a byl pfenesen do kiestanstvi. V poloving ¢tvrtého stoleti byl
kult atraktivni pro cisafe Juliana, ktery napsal proslov ke slavé Velké Matky.
Lidové slavnosti vymizely na konci &tvrtého stoleti.”*

., Novoplatonské pojeti mytu o Velké Matce a o Attidovi nam predstavuje rec
cisare Juliana Apostaty k pocté Matky bohii, kterou cisar napsal fecky o svatku
téchto bozstev za jarni noci mezi 22. a 25. breznem roku 362 n. l. Julianus tu
uplatiuje metodu alegorického vykladu mytu, ktery povznasi do filozofické
roviny...Doba raného kiestanstvi pocitovala v Attidové zazZitku urcitou paralelu
k utrpeni a zmrtvychvstani Krista, protoze Spanélska liturgie nékdy nazyva
Velikonoce Hilaria Paschae — radosti utrpeni. Na to, Ze mystéria Velké matky
byla v pozornosti pohanskych i krestanskych autoru cisarské doby az do 5. stolett,
vztahuji k zasvécovacim obradum a promlouvaji o tom, co zasvécovany musil
podstoupit, nez se stal mystou, zasvécencem. Je to predevsim tzv. symbolon,
vyznani viry, ¢i prizndni se k zasveceni. Firmicus Maternus 7ika, Ze ucastnici
zasvecovaciho obradu maji sva vlastni znameni (signa) a své viastni zaslibné
odpovédi (responsa), jak je zndme i z Mithrova kultu.“”’

%2 Dostalova R., Hosek R.: Antickd mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 195.

% Dostalova R., Hosek R.: Anticka mystéria. VySehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 196-
199.

% Lynn Roller. Cybele. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (Ed.) Vol. 3., 2nd ed.
Detroid: Macmillian, 2005. s. 2108-2111.

% Dostalova R., Hosek R.: Anticka mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 202.
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3.3. Egyptsti bohové a bohyné v Rimé

3.3.1. Buh Osiris

Osiris je feckou formou jména egyptského boha Wsjr, krale podsvéti. Egyptsky
bith byl &asto reprezentovan trinem a okem. Byl identifikovan s feckym Hadem®,
jak o tom piSe Plutarchos v dile Isis a Osiris.”’

Z napisiti v pyramidach ze tfetiho tisicileti se dozvidame o Egyptanech, ktefi
zili za vlady krale Osirida, ktery vladl v jejich zemi a byl zabit svym bratrem
Sétem. Jeho mrtvola byla uschovana a oZivena jeho sestrou-manzelkou fsis, jeho
sestrou Nephthys a ostatnimi bohy. Osiridiiv Zivot pokracoval na onom svété, kde
se stal krdlem smrti. Tento mytus byl pocatkem rituali uchovani zesnulych
faraont. Podle fecké verze mytu, ktery souvisi s dilem fsis a Osiris od Platarcha,
Tyfon (feckd forma Séta) udélal Osiridovi krasnou rakev na miru. Na slavnosti se
sedmdesati spiklenci Osirida donutil lehnout si do truhly. Jakmile to Osiris udélal,
zaviel Sét pevné viko, zatloukl ho hieby a spustil do Nilu. Zapeceténa rakev
nakonec doplula do mésta Byblos, kde byla jeho Zena Isis, ktera ho viude hledala.
fsis poté odjela s t&lem zp&t do Egypta, kde ji objevil Sét a roziezal t&lo na kusy.
Jeho ¢&asti t&la byly rozmistény do celého kraje. Isis nasla viechny &asti téla kromé
penisu, ktery nahradila. Dala télo dohromady, provedla ritudly, aby dala zpét
Osiridovi vécny Zivot a zaloZila jeho kult. Verze ptibéhu od Plutarcha nepopisuje,
jak se narodil syn Horos, ale podle jedenacté dynastie hymnu k Osiridovi a podle

ikonografie nckolika egyptskych monumenti, stvofila Hora ozivenim mrtvoly

% Hades (neviditelny) bith smrti, patfil mezi nejstarsi fecké bohy. Byl uctivan jako pan fige
mrtvych, také vSak jako btih bohatstvi, nebot’ vSechny drahé kovy a kameny jsou pohtbeny v zemi,
a téz jako darce rostlinstva. Jezdi v cerném voze tazeném CEtyfmi Cernymi ofi. Je zobrazovan jako
muz s tmavym plnovousem a s harpunou se dvéma bodci nebo s kosou a svazkem kli¢d, ve funkci
bozstva vegetace drzi v ruce klasy a roj hojnosti. Jeho posvatnym stromem je cypfis, kvétinou
narcis, z obétnich zvifat mu patii ¢ernd ovce. Jordan, M.: Encyklopedie boht. Volvo globator.
Praha. 1997. s. 167.

%7 Leopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.
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jejiho manzela. Smrt boha je ¢asto popsana v egyptskych textech jako utonuti
na konci boje se Sétem.”®

Ackoli cht&l mit Sét narok na Isidina syna, tak bohové rozhodli o vitézstvi
Hora. Boj Héra a Séta byl popsany v pozdnim novém kralovském papyru, ve
fragmentu stfedniho kralovstvi. Signalizoval, Ze hlavni biih Re podporoval Séta, a
ostatni bohové podporovali Hora. V zdpase se ukazal Horos jako chytiejsi. V boji
uspél a poté jeho otec zni¢il Séta.”

Osiris byl bohem urody a hojnosti. Sucho a neplodnost pousté byla
nevyhnutelna. Ritualy ke slavé Osirida zajistovaly navrat vody a plodnosti.'*

Ritudly spojené s Osiridem zahrnovaly mumifikaci. ,,Otevirdni st a pohieb
faraontt spocival v dobrocCinnosti boht, ktefi nasledovali Osiridiv vzor.
Pyramidové texty identifikovaly smrt faraénli s Osiridem a Zivot s Horem.
Hlavnim ucelem ritudld bylo udrzeni bohli nazivu. Ve stfednim kralovském
obdobi, mezi roky 2160 az 1580 pft. n. 1. byly pohiebni ritualy Slechticti spojovany
s Osiridem. Béhem nového kralovského obdobi v letech 1580 az 1090 pf. n. L. se
tyto praktiky dostaly také mezi lidi. Relativné chudi 1idé si mohli koupit levné
vydani pohiebnich textii, ve kterych byla jejich jména spojena s Osiridem. Jméno
mrtvého Casto zahrnovalo jméno Osirida pied osobnim jménem, protoze on nebo
ona byl jako blih. Béhem stiedniho kralovstvi pievazovalo zobrazeni mumie
s parukou, holi nebo korunou. V knize smrti je Osiris soudcem v soudnim procesu
nad zemfelym, kterému vazi jeho srdce na miskach vah.'"'

Nejstarsi centrum Osiridova kultu byl Abydos, kde kralové nejrané;si
dynastie byli pohibivani a zndzorfiovani tvari v tvar Osiridovi. Ramesse postavil
mnoho monumentii k jeho slavé. Zde byl identifikovan se Sakalem. Osiris byl
identifikovan s bohem Anedjti'®%, ale je mozné, ze Anedjti bylo stejné mistni

jméno Osirida. Memphis, Philae a mnoho dal§ich mist chtélo mit narok na

% Leopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.

% Leopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.

1% T eopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.

1" Leopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.

192 Anedjti-AndZjety byl chtonickym bohem podsvéti v Dolnim Egypts. Odpovidal za
znovuzrozeni v posmrtném zivoté. V mytech vystupoval také jako partner nékolika bohyni
plodnosti. Byl uctivan v Pusire, kde zietelné pfedznamenal kult boha Osirise. Jordan, M.:
Encyklopedie bohti. Volvo globator. Praha. 1997. s. 37.
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roz¢lenéné télo Osirida. Ackoli kazda egyptska oblast méla vlastni specificky kult,
tak ritualy byly vykonavany vSude pod kontrolou faradént. Velice dilezity byl
ritudl sklizné. Mnoho mumii obsahovalo obilna zrna a je€men, ta pozdé¢ji
zavlazovala a klicila. Ve vykopavkach bylo objeveno mnoho takovych mumii.
Také obrazy ukazovaly Osirida jako mrtvého, jak mu z téla rasi kukufi¢né klasy.
V Abidu ukladali knézi sochy bohti pokryté berani kiizi do zvlastnich schranek.
Osiridova socha byla vezena na lodi. Plutarchos znal svatek Pamylia, ve kterém se
oslavoval falus boha. Tento svatek se slavil v Alexandrii v srpnu, aby oslavil
narozeni Osirida. Hérodotos poznamenal mezi roky 430 a 420 pf. n. 1., Ze n¢ktera
mystéria se opravdu konala. Identifikoval Osirida s Dionysem a nézor, ze falické
oslavy feckého Dionysa mohly mit vliv na egyptské Osiridské slavnosti, se dnes
uznava. Jak piSe Diodoros, v dob¢é helénismu se stal Osiris také bohem
vinafstvi.'"

Motiv Osiridova Zivota mezi mrtvymi mél pozdéji také solarni charakter
v dobé 1370-1325 pf. n. 1. Osiris byl spojen s Amonem-Ra. V Knize smrti byl
Osiris nazvan sluncem. Abydova stéla Ramsese I'V. (12 st. pf. n. 1.) znala Osirida a
Ra jako spojené duSe v oblasti smrti. SmiSena ikonografie Osiridovy mumie a
Ramsesovy hlavy z Amunu reprezentovala spojeni pifirody a boht. Osiris byl
vnimén jako slunce noci v podsvéti a jeho role byla vazana na tézké zkousky
slunce. V obdobi 24. dynastie se Osiris stal kralem a soudcem mrtvych. Podle
Plutarchova dila Isis a Osiris byl svatek ukonéen, kdyz se dny zkratily a noci
prodlouzily a Nil za¢al stoupat. Urodnost egyptské zemé zaleZela na povodnich
Nilu. Cyklus smrti a znovuoziveni Osirida byl spojen s jeho fizemi. Papyrus
Jumilhac nas informuje o lidech véficich v Osirida, jako boha, ktery ovliviiuje
povodné Nilu a tak umoziuje p&stovani obilnin.'**

James Frazer v dile Adonis, Attis, Osiris (1962) rozpoznal v Osiridovi ducha
obili a Osiridova mytologie mohla byt interpretovana jako obilny ro¢ni cyklus.
Spojeni se zeméd¢€lstvim je evidentni. Naopak fecky blih nevypadal nikdy starsi a

nikdy nezemfel, zatimco vécnost Osirida spocivala v mysterijnim cyklu zivota a

19 eopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.

1% Leopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.
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smrti. Nicméné¢ v dochovanych pohfebnich textech byl Osiris vniméan jako

nesmrtelny.'®

3.3.2. Buh Osiris, helénistické a fimské obdobi

Osiris byl spodobiiovan jako had, nebo mél atribut hada. Toto zndzornéni
koresponduje s hieroglyfy znamenajici vé¢nost. Byk Apis'® byl povazovany za
ducha Ptaha'”” a Osirida. Takto byl uctivan v Recku na zagatku patého stoleti.
Zaklad feckych mést v Alexandrii a vytvofeni makedonského kralovstvi v Egypté
za vlady Alexandra (356-323 pf. n. 1.) a pozdéji za vlady Ptolemaiovcii vytvoftilo
vyznamného boha smrti. Jména Osiris a Apis spojili a vzniklo jméno Sarépis (Obr.
8). Alexandr znal tohoto boha, ale kompletni transformace Osirida v Sarapida byla
zaznamenana Ptolemaiem I. Sotérem (323 - 283 pi. n. 1.) za egyptského knéze
Manetha a eulesinského knéze Timotea (Ctvrté stoleti pt. n. 1.). Kral mél sen o sose
Hada. Jeho ministr Sosibios objevil tuto sochu v Sinop¢, odtud ji Egyptané vzali
do Alexandrie. Tak vzniklo nové vyobrazeni Osirida s Hddem, Dionysem a
Asklepiem. Sarapidiv chram, Sarapeion, byl postaven Ptolemaiem III. (221 pf. n.
1.). Tento chram se stal nejslavnéjsim v Alexandrii a nejdilezitéj$im ve staroveku.
Byl znicen roku 491 n. 1. Ptolemaios pfipojil velkou knihovnu ke chramu. Sarapis
byl pokladdn za mezinarodniho boha. Byl uctivan v helénistickém a fimském
svété ve druhém stoleti n. 1. Prvni faze jeho kultu prosla o¢ividnou helenizaci (tfeti
az prvni stoleti pf. n. 1.). Béhem prvniho stoleti pf. n. 1. zacala fimska faze se
zna¢né silnym egyptskym stylem. Sarapis byl také ochrance Ptolemaiovské
dynastie, proto Sifeni kultu probihalo ve shod¢ se zahrani¢ni politikou

alexandrijského kralovského domu. Sarédpis byl nejvyssi blih, kterého uctivalo také

195 I eopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.

1% Apis je fecké a latinské jméno posvéatného byka Hapiho. Jordan, M.: Encyklopedie bohi. Volvo
globator. Praha. 1997. s. 43.

17 Ptah byl egyptsky bith stvofitel, otec boht a lidi, femeslnikii a umélct. Ptah byl ochrancem
dolnoegyptského mésta Mennoferu, prvniho hlavniho mésta sjednoceného Egypta. Nékdy jej
symbolizuje posvatné zvite byk. V helénistickém obdobi splynul s feckym bohem Héfaistem.
Centrem jeho kultu, ktery ziejmé¢ dosahl svého vrcholu v obdobi Nové fise (asi 1580-1090 pfi. n.
L), byl jeho chrdm v Mennoferu, kde byl pozdé&ji korunovan napi. Alexandr Veliky nebo
Kleopatra. Jordan, M.: Encyklopedie bohti. Volvo globator. Praha. 1997. s. 369.
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mnoho kiestant a zidi. Recky pieklad bible byl drzen v jeho chramu. Sarapis byl
identifikovany s biblickym Josefem (Gn 41:34-57), nebot’ tento zidovsky hrdina
zasoboval Egyptany obilim béhem sedmi let hladomoru. Sarapis sdéloval véstby a
zdzraky béhem snu. Rimska fige formuluje Sarapida jako slune¢niho boha. Podle
Erika Petersona byl ¢asto uznavany dohromady s Diem jako jediny bih.'®

Platarchos psal, Ze kult Osirida ptezil diky mystériu. Pozdni mystéria
helénistického a fimského svéta nejsou znama, pro jejich utajeni. Byly
obfady mimo chram je jedendcty svazek Apuleia Promény. Priivod zasvécencti
neslo Osiridiv obraz ve form¢ drahocenné lodi, holohlavi knéZi napodobovali
v chramovych nadrZich zaplavu Nilu.'"

V' privodu kraceli také pistci zasvéceni velkemu Sarapidovi, hrajici bez
prestavky na Sikmou pistalu, ktera jim dosahovala az k pravému uchu, pisné
obvykle hrané pri obiadech v chramu tohoto boha. Mnoho lidi také stale vyzyvalo
k uvolneént cesty pro svaty privod...Hlavni knezi, Fidici obrady, byli obleceni do
dlouhych bilych Inénych viz, priléhajicich k hrudi a zahalujicich je az k patam, a
nesli vznesené odznaky nejmocnéjsich bohii... Hned za nimi se objevili bozi, jimz se
uracilo kracet po lidskych nohach. Prvni ze vsech Sel Anubis, strasny posel bohii
nebeskych i podsvétnich...v levé ruce drzel berlu a jeho pravice mavala zelenou
palmovou ratolesti. Jej v patach nasledovala krava, zvednutd do vzprimené
polohy, krava, symbol plodnosti vse plodici bohyné — nesl ji na ramenou jeden
z knezi... * (Apuleius: Zlaty osel. Euromedia Group, k. s. lkar. Praha. 2002. ISBN
80-72202-860-X.kniha 11. s. 367-369. prelozil Vaclav Bahnik)

[ulius Firmicus Maternus (4. stol. n. 1.) v dile Blud pohanskych nabozenstvi (De
errore profanarum religionum) pise, 7e rozhodujici v mystériu Isidy je pohieb
Osirida, smutek, objev jeho mrtvoly a nésledna radost shromazdéni z jeho
zmrtvychvstani. Egyptsti stiiha¢i drahokamt vyrabéli série drahokamti s Osiridem
zasvécené zdravi rodi¢ek. Osiris se objevil vedle dal$ich bohti trodnosti jako Isis,

Chnumis, Horos a Antibis. Tito bohové ochrafiovali tshotenstvi a porod.''°

Popularitu egyptskych kulti dokladaji také ¢etné napisy napf. napis z Rima je

vénovan Isid¢ a Sarapidovi (rok 51 n. L.).

1% T eopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.
19 Leopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.
"% Leopard, Lesko and Attilio Mastrocinque: Osiris. In: Encyclopedia of Religion. Linsay Jones.
(Ed.).Vol. 10., 2nd ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6919-6922.
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. Za patého konsulatu Tiberia Claudia Caesara Augusta Germdanského a za
Servia Kornelia Orfita (vénoval toto) nepremozitelné Isideé a Sarapidovi Markus
Aedius Amerimnus, propusténec Servilie, (manzelky) Aviolovy, podle videni.

3.3.3. Bohynaé isis

fsis byla jedna z diilezitych bohyi egyptského panteonu. Hieroglyfy piekladaji
jeji jméno jako tran. Jméno Isis se objevuje v paté dynastii (2465-2325 pt. n. 1.) a
v pyramidovych textech na konci star¢ho kralovstvi (2650-2152 pf. n. 1.). Prvni
spodobnéni bohyné nastalo témeér tisic let po prvni textové zmince v osmnacté
dynastii (1539-1295 pt. n. 1.). "

[sis patfila do skupiny bohii Devatera, jehoz genealogii vytvofili knézi
nabozenského centra v Heliopoli. Podle ni byla dcerou bohyné nebe Nuty a boha
zem& Geba, jejimi sourozenci byli Sutech, Nebhet a Osiris, ktery se stal 1 jejim
manzelem. Osiris a Isis m&li syna Hora. Egyptané ji prezdivali ,,nejvétsi z bohti a
bohyni“ nebo ,kralovna nebes“ a povazovali ji za matku egyptskych krala.
Ztélesnovala tehdejsi ideal Zeny - ptivab a krasu, vérnost, mateisky cit, odvahu a
smysl pro spravedlnost. Byla uctivana jako ochrankyn& mrtvych a pozdé&ji jako
bohyné kouzel, mé&sice nebo hojnosti.' '

V novém kralovstvi (1539-1069 pt. n. 1.) byla Isis zobrazovéana jako patronka
porodu. Reckoiimské pieklady ukazuji Isis s uzlem na jejim obleteni (obr. 7).
Tento uzel symbolizoval zivot a ochranu té¢hotnych Zen a jejich déti. Bohyné byla
také lé¢itelka. Kdyz jejiho syna Héra kousnul a usmrtil §korpion, tak ho Isis
ozivila. Reéti spisovatelé Diodorus Siculus a Platarchos poskytovali mnoho myti
o Isis. Isis byla spojena s bohyni Hathor. Nosila pokryvku hlavy této bohyné,
parohy kravy. Poté, co Horus ut’al svoji matce hlavu, tak dostala hlavu kravy jako

nahradu. Isis byla ptirovnavana k Selket'"”. Isis byla spojend také s hrosici, bilou

" Sarolta, Takacs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol.7.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.

"2 Jyordan, M.: Encyklopedie bohii. Volvo globator. Praha. 1997. s. 144.

'3 Selket byla ochrannd bohyn& v Egypts, znama z dob Staré fide. Byla uctivana v podob&
Skorpiona, v této podobé stfezila také trin egyptskych krali. Uvadéna jako dcera boha Rea,
kterému svymi kouzly a jedem pomahala proti neptfatelim Chranila také pfed uStknutim nebo
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prasnici a Ivem. [sis byla spojena také s Sopdet''®, ktera privolavala zaplavy
dillezité pro egyptské zemé&d&lstvi.''?

Kult bohyné Isis se dostal do Pompeji pfed rokem 88 pf. n. l. a chram ji byl
postaven na konci druhého stoleti pt. n. 1. Ve druhém stoleti n. 1. Apuleius napsal
Promé&ny, znamé pod nazvem Zlaty osel (Asinus aureus)''®, kde jsou prvni zminky
o zaloZeni knéZského kolegia v Rimé v dobé vlady diktatora Sully (82-79 pi. n.
1).117

,, O nékolik dnii pozdeji buh mocnéjsi nez velci bohové, nejvyssi z téch vyssich,
nejmocnéjsi z téch nejvyssich a vladce téch nejmocnéjsich, Osiris, objevil se mi ve
snu...Mam pry provozovat bez rozpaku dal svou slavnou cinnost jako obhdjce na
soudech tak jako dosud a nemam se bat pomluv roztrusovanych o mné neprateli,
k nimz dala podnét ma ucenost ziskana pracnym studiem. Abych mu nemusil pri
jeho obradech slouzit jako jeden ze zastupcu véricich, vybral mé do kolegia
pastoforu, dokonce mezi decuriony, kteri je pét let vidi...S radosti jsem plnil své
povinnosti v onom starobyléem kolegiu zalozeném uz za Ccasu Sullovych.
(Apuleius: Zlaty osel. Euromedia Group, k. s. Ikar. Praha. 2002. ISBN 80-72202-
860-X.kniha 11. s. 392-393, prelozil Vaclav Bahnik)

Ladislav Vidman pise v dile Isis a Sardpis u Rektl a Rimand (1970), Ze doba
pozdni republiky byla pfizniva pro egyptsky kult. Reakce proti kultu v letech 58,
53, 48 pt. n. L. byla politické povahy. Rimsky senat byl oslabeny a nafidil vyhnani
kultu. Vyhnani stejné jako piijeti a nasledné uvedeni nového kultu byla zalezitost
senatu. Tyto akce zajiStovaly senétu politickou autoritu.

, V sendté se také jednalo o potlaceni egyptské a Zidovské bohosluzby; bylo
usneseno, aby Ctyri tisice propusténcii nakazenych tou poverou, pokud se k tomu
hodi vekem, bylo zavezeno na ostrov Sardinii, aby vyplenili taméjsi loupeznictvi, a
zahynou-li v tamnim nezdravém podnebi, Ze jich nebude velka skoda. Ostatni méli
opustit Italii, nezreknou — li se do urcité lhity bezboznych obradu.* (Tacitus,
Publius, Cornelius: Letopisy. Svoboda. Praha. 1975. I1.85. prelozZil Antonin
Minarik a Antonin Hartman)

kousnutim ostatnich jedovatych zvitat. Jako mocna kouzelnice pozdéji téméf splynula s bohyni Isis
(Eset). Jordan, M.: Encyklopedie bohtl. Volvo globator. Praha. 1997. s. 399.

"4 Sopdet byla astralni, egyptskou bohyni. Zt&lesiiovala hvézdu Sirius, kterd vychazi na ranni
obloze v Cervenci. Proto byla také spojovéna s nilskymi zaplavami a uctivana jako jejich darkyné.
Pozdéji od Stfedni fiSe zaala splyvat s bohyni Isis. Jordan, M.: Encyklopedie bohtl. Volvo
globator. Praha. 1997. s. 410.

5 Sarolta, Takécs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol.7.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.

" Hrdina romanu Lucius vypravi v prvni osobé& o svych osudech: byl kouzlem prom&nén v osla,
prozil v této podobé &etna dobrodruzstvi a posléze mu byla milosti bohyné Isidy vracena jeho
prava podoba. Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 62.

"7 Sarolta, Takécs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol.7.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.

36



fsis z Rima nezmizela, triumvirat''®, ktery se staral o obnoveni republiky,
hlasoval ve prospéch chrdmu v roce 43 pi. n. 1. (obr. 25) Dva pozd¢jsi predpisy
v letech 28 a 21 pf. n. L. odstranily kult z centra mésta Rima, Augustus (vladl 27
pf. n. 1. — 14 n. 1.) vytvofil tyto predpisy, aby demonstroval svoji moc.'"”

V roce 19 n. 1. za vlady Tiberia (vladl v letech 14-37 n. 1.) byli vyhnani Zidé a
fsidini vyznavagi z Rima. Snahou cisafe bylo ogistit hlavni mésto od cizich kulti.
Germanicus, Tiberiiv nasledovnik, cestoval do Egypta, kde oteviel obilnice, aby
si naklonil lid. Toto gesto velkorysosti nakonec vedlo k velkému nedostatku
v Rim&. Germanicus také navitivil bez cisaiského povoleni knéze v Memphidé.
V fimském svété byla politika a ndbozenstvi provazano. Z toho divodu zavisel
uspéch politiky na bozich a bohové, ktefi pomahali lidu, byli na oplatku lidmi
uctivani. KdyZ nastala fimska politicka krize a byl podkopén socialni fad, tak se
hledal problém v naboZenské sféfe. Rimané v takovém piipadé véfili, Ze se od
nich bohové odvratili. fsis byla nejmocnéjsi alexandrijska bohyné a mésto mélo
nejvétsi podet zidovskych obyvatel v Rimské 8. Vyhnani zidd a Isidinych
uctivatt z Rima demonstrovalo cisafovu politickou silu a obnoveni tradi¢niho
potadku.'?’

S upevnénim nového politického potadku, ktery zacal za cisaie Augusta 27 pf.
n. 1.-14 n. 1. a integraci Egypta jako provincie Rimské Fise, Isis a jeji kult (Obr. 6)
nemohly existovat dale nelegaln€. Kult byl oficidlné¢ uznany na konci vlady
Caliguly nebo na zacatku Claudiovy vlady. V dobé vlady Vespasiana, on a jeho
syn Titus stali vchramu fIsis na poli boha Marta v Alexandrii, noc pied
vitézoslavnym privodem do Rima. Domitian, Vespasianiiv nejmladsi syn,
zrenovoval mnoho fsidinych chrami v letech 81-96 n. 1. Po Vespasianovych
ovacich v Alexandrii méla rodina spojeni s bohyni Isis a jejich pozdg&jsi &iny

demonstrovaly tctu k této bohyni.'*'

"8 Triumvirat je obecné oznageni tii¢lenného tfedniho kolegia, nebo mimoiadné t¥i¢lenné komise,
povétené konkrétnim ukolem. Prvni a druhy triumvirat byly pfechodnou formou vzniku samovlady
v Rimé&. Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 631-632.

19 Sarolta, Takacs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol.7.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.

120 Qarolta, Takécs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol.7.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.

2l Sarolta, Takécs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 7., 2nd
ed. Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.
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, . 122
Za vlady cisafe Hadriana

(114-141 n. L) byl zvySeny z4jem o Egypt. Cisaf
Hadrianus byl milovnikem fecké kultury. KdyZ byl cisaf na navstévé Egypta, byl
s nim jeho oblibenec Antinoos'®, ktery utonul v roce 130 n. 1. v Nilu. Smrt pfitele
a schrailované dédictvi Egypta proménilo Egypt v oblibené misto Hadriana. Také
Hadrianova vila byla inspirovana Egyptem. Népisy ptajici se po zdravi a Stésti
cisaiského domu Augustova ve jménu [sidina manzela Sarapida se objevily
v obdobi po vitézstvi Marca Aurelia nad Kvady - Germany. Kvéadové byli blizko
vitézstvi v letnich dnech. Arnouphis, ¢len doprovodu Marka Aurelia a kulticky
pisaf, pfivodil dé§t a zmirnil ¥imskym legiim Zizeii. Rimané tak ziskali vyhodu
nad protivniky. {sis a jeji manzel Sarapis byli pln& piijati. Za &ast vlady Severa
(193-235 n. 1) odpovidala timskd dynastickd ideologie faraonsko-

. : 124
ptolemaiovskému modelu.

., Chramy bohyné Isis byly nalezeny casto vné ndbozenské hranice (pomeria),
chramy byly blizko reky, mokriny nebo pristavu...Niterna cast chramu Isis, cella,
byla oteviena jen dovniti. Dvere chramu byly otevieny a zavieny ve spojeni

s rannimi a odpolednimi obrady. Obétovani bylo vykondavano béhem téchto

. 1o w25
obradu.

Ackoli se Platarchos zminil o obétech bilych a zluté zbarvenych kohoutl
Osiridovi a Cerven¢ zbarveném dobytku Sétovi, tak jeho pojednani neodkrylo,
jaky druh obéti Isis piijimala. Apuleius ve svém dile Promény ukazoval, Ze
existovaly tii iniciacni ritudly. Zda to byla vskutku pravda, neni jisté. Stejny
pfipad nastdval s ostatnimi mysterijnimi kulty. Pfipravy iniciace zahrnovaly
abstinenci a o€iSténi. Iniciacni ritudly zahrnovaly zazitek smrti a dosazeni nového
zivota. Ve srovnani s vefejnymi kulty mysterijni kulty nebyly vSem volné

pristupny. Poc¢atky mystérii Isis nemaji jednoduché vysvétleni. Prvni chram {sis

122 Hadrianus byl fimsky sisaf (vladl 117-138), usiloval o upevnéni ise a cisafské moci.

Procestoval témét celou fisi, jak z divoda politickych, tak pro osobni potéSeni. Mél zivy zajem o
filosofii a uméni, byl nadSenym ctitelem fecké kultury. Encyklopedie antiky. Academia. Praha.
1973 s.221-222.

'3 Milagek cisafe, r. 122 n. 1. bylo na jeho podest zaloZzeno mésto Antinoupolis na jizni hranici
sttedniho Egypta. Po tom, co tragicky zemfel, byl prohlasen za boha. Encyklopedie antiky.
Academia. Praha. 1973 s. 57.

124 Sarolta, Takdcs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 7.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.

'3 Sarolta, Takécs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol.7.,2nd ed.
Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.
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v Philae (ostrov na Nilu), byl zrusen béhem vlady cisafe Justiniana 1. (527-561 n.
1.).126

,, Zvldstnosti Isidina kultu byly cetné aretdlogie a hymny. Z jejiho kultu presla
do kiestanstvi Fada prvkii nebo md v ném svou obdobu: bozskd trojce (Isis, Osiris
a jejich syn Horos); Isis jako milostivd matka a kiestanskd bohorodicka...Isis jako
viadkyné vesmiru, jez stoji v tmavomodrém plasti posetém hvézdami na srpku
mésice a v ndruci drsi Hora, je predobrazem Panny Marie."”’

Od prvniho stoleti pt. n. 1., kdy se sendtorim podeziravym vici egyptskym
vlivim nepodafilo zabranit Isidinu kultu v pronikani do Rima, az do konecného
soumraku pohanstvi o mnoho stoleti pozd¢ji, zistala vira v Isis nejrozsitenéjSim

naboZenstvim v celém fimském impériu. Byla jedinym spasitelskym kultem,
ktery mél realnou nadgji stat se celosvétovym.'**

., Egyptské kulty v Rimé zprvu nardzely na tradicni odpor stdtu proti orientdlnim
kultum, k némuz se od Augusta pripojila i politicka nenavist k porazenému Egyptu.
Ovsem i Augustem porazeny Antonius a s nim téz Kleopatra méli v Rimé nemdlo
priznivcll, rovnéz i mezi prvnimi cisari, kteri pochdzeli z obou Antonii, dcer
triumvira Marka Antonia. Tim lze vysveétlit, proc¢ cisar Gaius Caligula (37-41)
prijal bohyni do statniho kultu.... Z dalSich ctitelii Isidy uvedme cisaie Commoda,
Septima Severa a Caracallu, jehoz dekret z roku 212 n. . odstranil pravni
prekazky mezi Rimany a Nertmany — pokud byli pravné svobodni — a tim i pravni
rozdily mezi Fimskymi a nerimskymi bohy. Jsou tedy od tohoto roku nejen Isis, ale
i ostatni egyptskd a dalsi orientdlni boZstva pravoplatnymi obyvateli Rima."*

126 SQarolta, Takécs. Isis. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol.7.,2nd

ed. Detroit: Macmillan, 2005. s. 4557-4560.

127 Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 269.

128 Grant, M.: D&jiny antického Rima. BB art, Praha. 1999. ISBN 80-7257-009-9. s. 282.

12 Dostalova R., Hodek R.: Anticka mystéria. VySehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s.
182-183.
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3. 4. Indo-iranské boZstvo v Rimé

3.4.1. Mithra a mithraismus

Orientalni kulty maji za vrcholné doby cisaiské mnoho rysi, které je znaéné
ptiblizuji kiest'anstvi. Tradi¢ni fecké a fimské kulty mély takovych stycnych bodi
mnohem méné. Proto také byly tyto orientalni kulty a nikoli staré naboZenstvi
nejvétsimi konkurenty kiestanstvi.'*°

Mithraismus je moderni oznaceni pro kult znamy pifedev§im kiestanskymi
spisovateli v pozdni antice jako mystéria Mithry, ale nejvice neutralni termin je
fimsky kult Mithry. Tento kult byl zalozen malymi vylu¢né muzskymi skupinami,
které se schazely, aby konzumovaly obétni jidlo na pocest indo-iranského bozstva
Mithry. "'

O plvodnim vyznamu samotného jména Mithra se stale vedou spory. V jazyce
véd znamena mitra v maskulinu ,,pfitel“ a v neutru ,,spojenectvi, pratelstvi®.
Pocinaje Meilletem'*” mnozi badatelé pfipoustéji, 7e¢ Mithra je zt&lesnénim
smlouvy. Proces, kdy se z abstraktniho ¢i zdanlivé abstraktniho podstatného jména
v neutru vyvinulo jméno boha, byl dolozen 1 v mnoha jinych piipadech (v latiné
Venus, Fides, Cupido). Jini badatelé spojuji vyraz mitra s kofenem mei-, jenz
znamena ,,spojovat, vazat“, a je tedy vyznamné velice blizko smyslu, ktery mu
piisuzoval Meillet. Mithra nejspi§ ptivodné predstavoval zaruku davéry (fides),
smlouvy, jez posvecuje fad svéta a spolecnosti, tedy jak vztahy mezi bohy a lidmi,
tak také mezi lidmi navzajem. V fimské dob€ bude Mithra bohem davéry, kterou
si navzdjem poskytuji smluvni strany prostfednictvim dexidsis, stiskem ruky,
piisahou na oltafni oheri.'*

F. Cumont srovnaval ,,irdnskou diasporu s diasporou Izraelitd a tvrdil, ze
nejstar$i mithraisté mohli v Rimé& zakotvit v dob&, kdy se v fimské &tvrti
Trastevere usadila prvni komunita Zidé, pfivezenych Pompeiem po dobyti
Jeruzaléma. Archeologické ani literarni svédectvi tuto domnénku nepotvrzuje.

V Rimé samotném uctival Mithru dvojjazyénym népisem cisaisky propusténec.

% Vidman, L.: Od Olympu k Panteonu. Vy3chrad. Praha. 1986. s. 46.

131 Richard, Gordon. Mithraism. In: Encyclopedia of Religion. Lindsay Jones. (ed.). Vol. 9., 2nd
ed. Detroit: Macmillan, 2005. s. 6088-6093.

132 Journal asiatique, 10, 1907, s. 144.

33 Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy3ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 12.
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Oficidln¢ vstupuje tento bith do latinské literatury kolem roku 80 n. 1. diky
dvornimu basnikovi Papiniovi Statiovi, jenZ uzavird prvni zpév své Thebaidy
vyli¢enim obé&tovani byka. V posledni ctvrtin€é 1. stol. n. 1. se Mithra pevné
usidluyje vRim& a prvni svédectvi nam ho ukazuji v cisaiském prostiedi.
Nejstar§im datovanym znazornénim boha obétujiciho byka je mramorové sousosi
vysvécené Alcimem, otrokem Claudia Liviana. Od 2. do 4. stol. v Rimé podet
mithreji vzristal (obr. 16). V soucasné dob¢ jich lze napocitat piiblizné Ctyficet.
V Ostii jich bylo identifikovdno sedmnéct, ale mésto jesté nebylo zcela odkryto.
Pochézeji ze 2. a 3. stol. n. 1., nejstarsi jsou nejspise z doby vlady Antonina Pia
(piiblizné z let 150-160)."**

Za vlady Antonit se persky kult Sifil do Raetia a hlavné do Noriku a pfedevsim
také do Virunu (nedaleko Klagenfurtu v Rakousku). Od doby Hadrianovy vlady se
Mithra usazuje v Germanii v Nidé a za Antonia Pia kolem roku 150 n. L
v Bockingenu na fece Neckar. Kult se dostava 1 do dalSich vojenskych mést na
Rynské hranici. Za Marka Aurelia (161-180), Commoda (180-192) a dynastie
Severt (193-235) se svatyné¢ mnozi v podunajskych provinciich (Panonie, Décie),
kde se vyskytuje znacny pocet mithrei. Pomérné malo byla zasazena Makedonie a
jesté méné ptivodni Recko. Na sever od &erného moie se Mithra vyskytuje na
Krymu. Vykopavky ndm odkryly také rozmach mithraismu v Sirii. Sporadické
stopy mithraismu byly zaznamenany v Egypté (Alexandrie, Memfis, Fajjum) a
v Libyi (Tripolis). Ostatni uzemi severni Afriky (Maghreb) je mithraisovano
mnohem vic. Persky kult se zde Sifil od doby Commodovy vlady. Tertulidnovo
svédectvi prokazuje jeho vyznam také v Kartagu. >

Mithra si udrzel své vétici na Vychod¢€, v Arménii. Ve 3. stol. n. 1. byl Mithra
uctivan od Skotska po Indus. Podobny tzemni rozsah zaznamenalo jediné
kiestanstvi.'*®

Piivod nauky je odvozen z perského dualismu dobra a zla, svétla a tmy, jak se
projevuje 1 v gnosi a manicheismu. Je to vény zapas mezi Ahura Mazdou a
Ahrimanem. Mithra je ztotoznény se sluncem-Héliem. Nemame zachovéany zaddné

posvatné knihy, které snad byly zni¢eny po vitézstvi kiestanstvi. O nauce

% Tyrcan, R.: Mithra a mithraismus. Vysehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 25.
133 Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy$ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 27-28.
136 Beard, M., North, J., Price, S.: Religions of Rome 1., Cambridge. 1998. s. 301.
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mithraismu se dozviddme ze zobrazenych myti v podzemnich kryptach, v niz se
Mithra zrodil ze skaly."’

Vojenské legie napomohly nejen rozsifeni perského kultu do Evropy, ale i jeho
pronikani do zapadnich provincii. Obcas je vystiidali ufednici, obchodnici a
femeslnici-Casto napojeni na armadu ¢i datové urfady. Mithra ziskdva adepty
v celé armédni hierarchii, od prostych vojadk pfes centuriony az po prefekty.
V Rimé a v Ostii se mithrea ¢asto nachazeji uvnitt &i blizko 1azni. Mithraismus
dopadal na vsechny spolecenské vrstvy. Mithraisticka spolecenstvi se nesnazila
skryvat do soukromych obydli, nékdy se usidlovala piimo do vetejnych budov. Ve
treti Ctvrtiné 2. stoleti dospél mithriv kult az k samym vrcholkim vojenské
hierarchie.Sv&d¢i o tom piiklad Valeria Maxima, ktery ziskal konzulskou hodnost.
Commodus byl prvni, kdo byl zasvécen do mithraické sekty. Prvni jasny projev
cisafské podpory spada do roku 307 n. 1., kdy Dioklecian, Galerius a Licinius
zrestaurovali mithreum a prohlésili boha za ,,ochrance své moci®“. Také Julian byl
jeho presvédcivym vyznavaCem. Mimo hranice se mithraismus usidlil v méstském
prostfedi. Ptilezitostné se narouboval na jiné kulty, napt. v Galii, kde se tento
iransky bih svétla mohl vyskytovat po boku Apolldéna, boha IéCivych vod.
Venkovské obyvatelstvo ziistalo zcela nezasazeno timto kultem, jako bude dlouho
odolavat christianizaci. Mithraistické liturgie byly také zapovézeny zenam.'*®

Vyjev obétovani byka najdeme na reliéfech, malbach a keramice. Mlady muz se
opira kolenem o byka porazen¢ho na zem. Levou rukou drzi byka za roh nebo
Castéji za chiipi a zvedd mu hlavu a pravou rukou mu vrazi ntz do §ije. Nékdy
mava Mithra nozem ve vzduchu, nebo misto toho, aby niz zarazil do krku, zvite
podiezava. Mithra je obvykle obleCen do asijského odévu, perskych kalhot, na
hlavé ma fryzskou ¢apku a vyjime¢né ma na sob¢ 1 vojensky pancit. Mize mit
svatozar ¢i byt obklopen paprsky. Plast’ je casto poset hvézdami a jeho zahyby
tvoF{ po vzoru nebeské klenby pilkruhy (Obr. 15)."*°

Po obou stranach ustfedniho motivu se nachdzeji dva chlapci obleceni stejné
jako bih, drzi v ruce pochodné. Vyjev se odehrava v jeskyni. Nad ni je umisténo

slunce a mésic. Na skalnim vystupku sedi témét vzdy havran, posel slunce.Ma se

za to, Ze nafidilo obétovani byka. Obétovani byka se odehrava nad kraterem,

7 Vidman, L.: Od Olympu k Panteonu. Vysehrad. Praha. 1986. s. 47.
"8 Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy$ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 34-35.
139 Beard, M., North, J., Price, S.: Religions of Rome II., Cambridge. 1998. s. 307-308.
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kolem né¢hoz se oviji had a vedle néhoz se nachazi hrozivy lev. S obétovanim byka
souvisi rozmanita spole¢nost bytosti, zvifat a rostlin.'*

Prvni datovany exemplai mithrova obétovani byka pochéazi z roku 102 n. L
Jedna se o soSku darovanou Alcimem, otrokem velitele pretoridani. Cilem
mithraického uméni bylo informovat obyvatelstvo a utvrdit ve znalostech
mithrovych hrdinskych ¢int. Mithraismus je dogmatické naboZenstvi rliznorodého
symbolického obrazu. Véticim bylo tfeba ptedlozit strucnou a jasnou ikonografii,
ktera by se dala snadno komentovat a vizualn¢ zapamatovat. Kromé cisté kultovni
ikonografie popularizovala také mithriv obraz také méné¢ vyznamna umélecka
dila. Zejména v Galii to byla keramika s vyzdobou pecetémi. Mithra byl také
znazoriovan na gemach nalezenych v Egypt¢ a predevs§im v Italii. Reliéf v Altieri
v Rimé& znazorfiuje boha stojictho na mrtvém bykovi s nozem v jedné ruce a
zem&kouli ve druhé. Tato verze triumfalniho Mithry byla srovnana s obrazy Jova
Dolichena, Sabazia, nebo boha zvaného Men ¢i Lunus (t1 jsou Casto zobrazovani
s nohou poloZzenou na hlavé skolené¢ho byka). Sochaiské vyobrazeni boha ¢i
bohyné kladouci nohu na hlavu byka znalo i fecké uméni.'*'

Ranné archeologické diikkazy na zapadé€ potvrzuji tfi zékladni rysy kultu, které
byly objeveny v fimském svété. Mithriv kulticky nazev (Deus) Sol Invictus
Mithras, bozské neporazené slunce, interpretuje akt zabiti byka v kosmologickém
a antropologickém smyslu. Mithreum je origindlné pojato jako tajemné misto,
ritudl spada do let 140-160 n. 1. Kult m¢l ptfedepsanou piesnou disciplinu, nauku o
vykoupeni. Napf. scéna zabiti byka meéla spravné znamenat predstaveni
epifanického momentu. Stupen Iva mélo evidentné mystické spojeni se zvifetem,
které existovalo ve stejnou dobu na zemi 1 na nebi a jevilo se v Cislech, ackoli je to
pro nas nesrozumitelné.Takovy kontext je zaznamenan v ikonografii. Pater byl
povazovan za boha pfijimajiciho iniciaci. Zakladni ritudl byl zalozen na obé&tnim
jidle, které bylo znamkou toho, Ze je byk porazen a jidlo je rozloZeno na jeho
stahnuté kizi. V pribéhu ritudlu jedli bohové srdce a pili €isté vino. Mnoho reliéfa
s tématikou hostiny, vina, hada a lva bylo nalezeno v Némecku, dal$i mithrea jsou

znama v Tienen v Belgii. Syrské reliéfy v Izraelském muzeu zpodobnuji Mithru

140 Beard, M., North, J., Price, S.: Religions of Rome II., Cambridge. 1998. s. 307.
! Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy$ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 41.
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jako narozeného ze skaly. Protoze nemél matku, od které by mohl pit mléko, tak
pil §tavu z hroznového vina.'*

., Ritual kultu zname prakticky jen z vnéjsi stranky, takze v tom se Mithruv kult
neodlisuje od jinych mystérii. Vystupovala tu predstava spolecné hostiny Hélia
s Mithrou; zasvécenci prijimali chléb a vino redéné vodou, ktera rovnez méla svou
vnitini silu. Protoze vsechny mysterijni kulty byly uzavieny pro nezasvécence, ale
soucasné byly otevieny pro uctivani dalsich boZstev, pronikaly nékteré prvky z
takovychto kultii do kultu vychoziho. Zvldsté casto se v Mithrové kultu setkavame s
Mercuriem, Héraklem, Jovem, Minervou, Martem a Apollonem; nejvice jsou tu
vSak zastoupeni Luna, bozZstvo plynouciho véku Aion — Veék jako okiidlend postava
se Wi hlavou, obtocend hadem a stojici na kouli, a Okeanos...Otevienost kultu
vici jinym bohiim pripoustéla, aby byl zasvécenec a funkciondr mithova kultu
aktivni i v jinych kultech. “'*

Obétovani byka, stejné jako hostina na mrtvém bykovi, spojovalo Sola a Mithru
spolecné stolovani, pii némz dochazelo ke kontaktu s bozstvem. Mithraicka obé&t’
se podstatné liSila od tradi¢nich fecko-fimskych obéti. Nebyl striktné uréen druh
obéti. Kosti, které odhalil archeologicky priizkum, pochazeji z drabeze i1 z ovci,
zkoz a turii, ¢i dokonce divokych prasat, liSek a vlki. Posvécovani masa se
nekonalo ,,pod Sirym nebem®, na stupnich ¢i prostranstvich pted chramem, ale
v krypté samotné, kde se Casto nachazi symbolicky oltai. Toto pfeneseni kultu
z exteriéru do interiéru predstavovalo Uplnou novinku. Mithreum totiz neni jako
fecko-fimsky chrdm domem bozim, ale mistem setkani ¢lovéka s bohy. Obétovani
byka neni ur€eno bohiim, uskuteciiuje se pro lidi. Nejedna se obét’ smirnou, obét’
kvili od¢inéni viny ¢i veSténi z vnitinosti. V iranské tradici neni obétovani
zélezitosti lidi, ale boht, a je aktem stvofeni. Obét’ zaklada svét. Mithrova obét’ je
pfedevsim obét’ spasnd, posilujici Zivot a vzajemny svazek zivych, kteti celi smrti.
Mithraisté povazovali Mithru za spasitele.'**

Mithraismus v takto propracované, meritokratick¢ formé se rozsitil v zapadni
fimské tisi, kde si udrzel soukromy charakter. Astrologie a astronomie byla véci

importovanou, ostatni byl fecko-fimsky vliv Persie. Statius'*’, spisovatel 80. a 90.

"Richard, Gordon. Mithraism. In: Encyclopedia of  Religion. Vol. 9., 2nd
ed. Detroit: Macmillan, 2005. s. 6088-6093.

3 Dostalovéa R., Hosek R.: Anticka mystéria. Vysehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 238.
' Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy3ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 82-83.

15 Statius je ¥imsky basnik, asi 45 n. 1.-96 n. . Byl chranéncem Domitidnovym. Napsal epos
Thebain. Byl siln¢ ovlivnén Vergiliem. Nedokoncena ziistala Achilleis, li¢ici idylickym zptisobem
Achilleovo mladi na Skyru. Statius se stal vzorem Claudiovym a byl obliben ve sttedovéku, zvl. u
Danta a Chaucera. Encyklopedie antiky. Academia. Praha. 1973 s. 586.
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let n. 1. uz znal obét byka uvnitt perské jeskyné. Kult pomohl nalézt perského
proroka Zarathustra.'*

Zarathustra, jak piSe Robert Turcan, jako prvni zasvétil Mithrovi v horach
prirodni jeskyni, ,,sv€zi a prameny zavlazovanou® podzemni dutinu. Véd¢lo se, ze
Mithra zabil byka v jakési sluji. Nektera mithrea byla proto ziizena v jeskynich:
v Sankt Urbanu (Korutany) a Tirgusoru (Rumunsko). Pokud to bylo mozné,
umist'ovala se mithrea alesponn u skal. Tam, kde nebyl vhodny terén, mohlo
mithreum zvénc¢i vypadat jako mala kiest'anska basilika (napt. v Londyné&). Strop
byl Casto malovany a Stukovany, byl jako obloha poset hvézdami. Na klenb¢
kultovni niky v mithreu v Ponze se nalézd zvérokruh se souhvézdimi Velkého
vozu, Malého vozu a Draka, coz by mélo odpovidat stavu oblohy z roku 212 n. L.
Portirios ndm podle Numénia vysvétluje, ze mithraicka jeskyné je ,,obrazem
svéta<.'?

Existence mithraického boha Arimaniuse (pravdépodobné odvozen od

1%y znamého z Rima a Aquinca. Periti kouzelnici byli zminéni

perského Ahrimana
v mithreu v Dura-Eurépos v Syrii. Nejpozoruhodnéj§i piiklad o iranskych
myslenkach je na fresce (370-380 n. 1.) v mythreu Hawarti/Huarte blizko Apamea
v Syrii. Zde je vyobrazena skupina divochi, ktera stala ¢lovéka a démonické
hlavy byly rozmistény podél méstskych hradeb. Toto mélo slouzit k odstraseni
nepitel mithraistického kultu a zastrait lidi a démony.'*

Struktura a funkce mithraistickych krypt se 1i8i od struktury a funkce tradi¢nich
fecko-fimskych chramt. Neni to uz dim boha, ve kterém se uctiva jeho modla.
Mithreum neni vyvyseny jako italicky chram, ale je zapustén pod zem. Oltat neni
vztycen pied chramem ¢i na schodech vedoucich do chramu a obét’ se neprovadi
pod Sirym nebem. Mithraisticky obfad se kona uvnitf, za pfitomnosti boha a

s bohem. Pro fecko-fimskou nabozenskou mentalitu pfedstavuje tato zména

opravdovou revoluci, srovnatelnou s radikalni novosti kiest'anského nabozenstvi a

“*Gordon, Richard. Mithraism. Encyclopedia of Religion. Vol. 9. 2nd
ed. Detroit: Macmillian, 2005. s. 6088-6093.

7 Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy$ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 60-61.

148 Ahriman byl bith podsvéti prot&jsek Mithry. Ahriman se snazil piimét své sluzebniky, aby pili
krev byka zabitého Mithrou. Pokud by ho poslechli, podafilo by se zabranit vzniku Zivota na zemi.
Jordan, M.: Encyklopedie bohl. Volvo globator. Praha. 1997. s. 20.

149Richard, Gordon. Mithraism. In: Encyclopedia of  Religion. Vol. 9. 2nd
ed. Detroit: Macmillan, 2005. s. 6088-6093.
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z architektonického hlediska ztélesnénou mithraickou kryptou jakozto spole¢nou
,Jjidelnou®. 150

I kdyz se néktefi autofi domnivaji, ze kulty Kybelé, Isidy a Mithry jakozto
,habozenstvi spasy“, lze postavit na stejnou uroven, tak Turcan tento nadzor
nesdili. Mithra neni mrtvy a vzkiiSeny bith. S ob&ti se nijak neztotoZziuje. Na
rozdil od vySe zminovanych kulth neméd v mithraistickém mytu ani obfadu
vyznamné postaveni bohyné matka ¢i manzelka - s tim souvisi 1 fakt, ze se liturgii
neucastni Zeny. Stejn¢ jako Attis a Osiris je Mithra pfinejmensim plivodné
spojovan se zemeédelskym blahobytem. Spasou, kterou poskytuje, je fyzicka
ochrana zivych tvort. Mithraistické naboZenstvi odpovidalo zajmim kruhd
spojenych s fimskym fadem (pifiznacna je sympatie pohana Kelsa, ktery prohlasuje
kiestany za odpadliky). Mithraismus nabizel soudrznou teologii a ,,posilujici®
liturgii vSem polytheistim, ktefi mohli byt demoralizovéani ipadkem filosofickych
Skol a oficialnimi kulty. Mithraisté nejsou spaseni individualng, mimo tento svét a
na okraji fimského Zivota, se kterym jsou casteCné spojeni, nezavrhuji ho jako
celek a ani jej neignoruji jako néktefi kiestané a novoplatonici. Jejich kult, ktery
nebyl ani vetejny, ani oficialni, je z fimské spole€nosti vyclenoval, nestavil je vSak
proti ni. Zékladni optimismus mithraismu vSak odmital otazky téch, které trapila
osobni spasa dus$i, neorientoval se na jednotlivce — odtud také prameni jeho
kone&ny neuspéch. ™!

Proti mithraismu hovoftilo nékolik skuteCnosti: zlstal uzavien Zzenam a
predevsim nem¢l snahy stat se nabozenstvim pro Siroké vrstvy. Bylo také mozna
na Skodu, Ze si uchovaval persky charakter. Na rozdil od Egypta, Syrie a Malé
Asie, jez tvorily nedilnou soucést fimského cisafstvi, predstavovala totiz Persie
odvekého, stalého nepftitele. Kiestané utoc€ili na iranského boha, a pfedevSim na
nékteré analogie v oblasti kultu, jeZ povazovali za d’abelské padélky.'>>

V dobé Konstantinovy vlady byl persky kult pfedmétem vytrvalého
nepfatelstvi, ne-li dokonce nemilosrdného stihani. Polytheismus nebyl zakazan
jako takovy, ale edikty systematicky zapovidaly obé&ti a urcitd obfadni jednani.
Tyto zdkony se opakované objevovaly po celé 4. stoleti n. 1. Vroce 324 n. 1.

Konstantin zakazal obé&tovat modlam a provadét mysterijni obfady. Zakony

1% Tyrcan, R.: Mithra a mithraismus. Vysehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 63.
5! Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy$ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. 5. 90-91.
152 Beard, M., North, J., Price, S.: Religions of Rome I., Cambridge. 1998. s. 298.
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Konstantina a jeho synil byly zaméfeny piedevSim proti krvavym obétem, o
kterych se mélo za to, Ze posiluji moc démontll. Mithraickd teologie se ale na
krvavych obétech zaklddala. V Rime mithraismus pietrvava do roku 394 n. I.
(nejmladsi datovany napis pochazi z roku 387 n. 1. a zédkon zroku 391 n. 1
zakazuje jakékoli projevy pohanskych kultl). Vldda Julidna Apostaty navratu
tradi¢niho 1 vychodniho polytheismu pfala, ovSem jen na kratkou dobu (361-363).
Tento cisat byl pokladan za presvédcené¢ho mithraistu, hovoii o Mithrovi jako o
svém osobnim ochranci. Ve skuteCnosti se v té dobé Mithrovo jméno casto
pouzivalo jako oznaceni Slunce, coz byl Julidniv ochranny bih. Kromé Hélia
uctival Kybelé, Apida a Sarapida.'>

Mnoho mithrei utrpélo velké skody v pritbéhu tretiho stoleti. V ptipade potieby
odstranovali kfestané posledni véfici ndsilim ¢i hrozbami. V roce 376 n. 1. fimsky
prefekt Furius Maecius Gracchus zpustoSil a zapalil mithreum. Mithraickou
svatyni ve sv. Prisce stihnul stejny osud. Mithrea byla pfedmétem systematického
nésili. Dikazem jsou obfadni reliéfy roztludené kladivy a sekerami. Také v Rimé
samotném byl mithraismus zdiskreditovan. Neoblibenost plynula také z tajného ¢i

polotajného charakteru tohoto kultu, jehoz obtady se konaly vecer ve stinu krypt
v malych skupinkach, které ma stadni dav v nenavisti.'>*

.,V mithraismu nalezneme nepochybné shody jak s kiestanstvim, tak i s jinymi
mysterijnimi kulty starovéku, at' uz jde o cistotu proudem vody, spolecné prijimani
pokrmu zasvécenci, o pojimadni ucasti v kultu jako zastavani ulohy streziciho a
braniciho vojdka atp. Veétsinou to jsou vSak pro toto casové obdobi obecné rysy,
nekteré z nich mohou mit velmi starou tradici, o niz sice vime ale jen pramdalo.
Mithru jsme poznali uz ve 2. tisicileti pr. n. L., ale jakymi cestami se kult utvarel,
jak na néj zapusobily predstavy semitské a arabskeé, co je v krestanstvi ze staré
hebrejské tradice, to vsechno nam unika. Za casového soubehu krestanstvi a
mithraismu byla perska vira nejvétsim nepritelem kiestanstvi, a to proto, Ze
krestanstvi mélo za nejvyssi princip Dobro ve svém Bohu, kdeZto zlo pochdzelo od
duchii, daimonu, kteri se postavili proti Bohu a byli jim zavrzeni a svrZeni jako
padli andele do pekel, kdezto v mithraismu a pozdéji i dalsich perskych smerech,
predevsim v manicheismu, stdly proti sobé dva rovnocenné principy, Dobro a Zlo.
I kdyz oba smeéry staly na strane Dobra a chtély uskuteciovat jeho zdsady,
zakladni pojeti bylo pro kiestanstvi neprijatelné. Presto mithraismus zustava
zajimavou strankou antického duchovniho Zivota s bohatou mytologii a se snahou
proniknout stupnovité k nejvyssimu poznani rozvijenim predstav jak duchovnich,
tak i etickych. “">’

'3 Tyrcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy$ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 94.
'3 Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy$ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 95.
'3 Dostalova R., Hosek R.: Antické mystéria. Vyehrad. Praha. 1997. ISBN 80-7021-217-9. s. 248.

47



Relativni tspéch mithraismu lze vysvétlit nékolika pfi¢inami. Pax Romana
podporoval ptfemistovani a presuny vojsk, spravcl,, zaméstnancii a obchodniki.
Tito lidé vytrzeni ze svého domaciho prostiedi, nachazeli v perskych jeskynich
teplo, smysl zivota a smrti. At’ mithraisté odjeli nebo byli jmenovani, ptidéleni ¢i
vyslani kamkoli, vSude je mohla pfijmout mithraistickd komunita. Mithra nebyl
mistnim bohem spojenym se zemépisné urenou svatyni, jako tomu bylo u mnoha
pohanskych bozstev. Byl podobné jako kiestanskych bih vSude, kde se
shromdzdili jeho véfici. Tvorili také malé iniciani skupinky se svou hierarchii,
obrady a u¢enim o svété. Zejména ve 3. stoleti se jednotlivci piestavaji orientovat
v obrovské kosmopolitni mase, kde postaveni fimského obcana ztraci jakykoli
vyznam. Zvlast od Caracallova ediktu (212 n. 1.), jenz udélil fimské obcanstvi
vSem svobodnym lidem fimské fiSe, a tim obcCanstvi znehodnotil. Lidé hledali
v liturgiich v mithraistickych kryptach posilujici pouto a distojnost, kterd
v fimském spoleCenstvi zmitaném krizi chybéla. Mithrovo néaboZenstvi
poskytovalo svym véficim vysvétleni podstaty ¢lovéka, svéta a jeho d€jin a také
smyslu zivota. Malo se vSak zabyval obavami o spasu ve smrti jednotlivce i svéta,

jez tryznily lidi na sklonku fimské ¥ige.'>®

'3 Turcan, R.: Mithra a mithraismus. Vy$ehrad. Praha. 2004. ISBN 80-70021-708-1. s. 98-99.
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4. Zidovstvi a kiestanstvi v fimské Fisi

Pojem cizi kulty (sacra peregrina) neoznacuje kulty zidovské nebo kiestanské
(Obr. 23), ale jsou tim mysleny kulty, které byly v Rime zavedeny na zakladé
vefejné zakazky, jako napt. vyse zminéné kulty Kybelé, {sis, Osiris atd."”’

Ve spleti pohanskych nabozenstvi zaujimal po celé antické obdobi vyjimecné
postaveni judaismus, charakterizovany jako véroucné i organizacn€ piesné
profilovany monoteisticky nabozensky smér. Zidé vychazeli ve své vife z pravdy
zjevené¢ Bohem, ktera byla zachycena v rozsdhlém souboru Starého zdkona. To
bylo déale posilovino virou v jediného Boha, ktery na rozdil od
antropomorfizovanych bozstev pohanskych kultd byl nehmotné podstaty, a tudiz
nemohl a nesmél byt nijak zobrazovan. Jeho jméno nebylo Zidim dovoleno ani
vyslovit. Vyznaénym rysem zidovského ndbozenstvi byla vira v pfichod
vykupitele - mesiase, ktery byl ohlaovan fadou proroki. Na jeho piichod se Zidé
pfipravovali tim, ze pfisn€¢ dodrZovali ritudlni 1 moralni pfedpisy Starého zékona.
Své vyluéné nabozenské postaveni zdiraziovali Zidé i presvédéenim, Ze pouze
oni jsou vyvolenym narodem, jehoz osudy jsou vyrazem bozi vile. Z jejich
hlediska to vSak neznamenalo, ze mohou automaticky pocitat s bozi podporou,
nebo se dokonce z vlastniho rozhodnuti protivit bozim zdmérim. Takové jednéani
vyvolavalo bozi hnév, za nimZ nasledoval bozi trest.'*®

Jahvliv kult byl soustiedén v jeruzalémském chramu; v jinych méstech se
nabozensky zivot zidovskych pospolitosti soustied’oval do synagog, kde se vérici
schézeli, aby se ucastnili ¢teni a vykladu biblickych textl a spole¢né se modlili.
Tiebaze se Zidé Rimantim ve vétsing piipadii jevili jako nabozensky jednolity
celek, neznamenalo to, Ze fimsky pohled postihoval skuteény stav véci. Mezi Zidy
vznikly sekty, odliSujici se nékterymi teologickymi néazory, striktnosti pfi
zachovavani nabozenskych pravidel a postojem k okolnimu svétu. V helénisticko-
fimské dob¢ nabyla na dilezitosti zejména  zidovska sekta esejci, ktefi
rezignovali na moznost smirné dohody se svétskou moci, avSak odmitali
nasilnické metody. Proto se mezi nimi rozsitily apokalyptické a eschatologické

pfedstavy o blizicim se zaniku tohoto svéta, jemuZz budou piedchazet désivé

57 Riipke, J.: Rimské nabozenstvi. Vysehrad. Praha. 2007. ISBN 978-80-7021-807-5. s. 42.
'8 Burian, J.: Rimské impérium. Svoboda-libertas. Praha. 1994. ISBN 80-205-0391-9. s. 75-76.

49



udalosti, kdy probéhne posledni méteni sil dobra a zla a spravedliva cast lidstva
bude zachranéna piichodem mesiase. Cestou ke spase byl pro esejce asketicky
pozemsky zivot v uzavienych komunitach. Diilezité poznatky o jedné z esenskych
skupin umoznily nalezy, u¢inéné v letech 1948-1956 v Kumranu u Mrtvého mote.
Esejci zde zili v drsném skalnatém prostfedi v dlouhém obdobi od sklonku 2. stol.
n. 1. asi do roku 70 n. l. Kumrénské nélezy piedstavuji unikatni soubor
nabozenskych textd, psanych vétSinou hebrejsky a zCasti aramejsky, obsahujici
vyklady Starého zdkona, ale i1 dila vze§la z prostfedi sekty, krom¢ jiného jeji
organiza¢ni tad. V podstatnych rysech vykazuje zivot kumranskych esejct
zajimavé paralely s principy uplatiiovanymi v ranych kiestanskych komunitéach. Je
to dulezité zjidténi jiz proto, e sami Rimané nedokazali v 1. stol. n 1. vést pfesnou
délici ¢aru mezi judaismem a utvarejicim se kiestanstvim, jez chéapali jako jednu
z zidovskych sekt.'”’

Obyvatel¢ Kumrdnu, mozna autofi svitki od Mrtvého mofe, netvofili
bezvyznamnou zidovskou skupinu, Zijici izolované v Judské pousti. Byli
konzervativnim kiidlem velkého a vlivného sméru v raném judaismu. Filon a
Tosephus Flavius uvadgji, Ze esejct Zijicich v Palesting bylo vice nez &ty tisice. '

Zidovska populace byla znatné rozsahli. Pouze v fimské i tvofili Zidé
pocetnou minoritu, mozna osm az devét procent, coz je vyssi zastoupeni v celkové
populaci, nez jaké méli Zidé v Evropé pied rokem 1939. Jejich sila se projevila
v tctyhodné fadé povstani.'®! Az do &tvrtého stoleti n. 1. byli Zidé pravdépodobné
pocetn&j§i nez kfestané a rozhodné je prevysovali svym vyznamem a vlivem.'®

V fimské ¥i8i byla zna¢na zidovska populace v Rimé, Italii a na Sicilii, v Recku
a na ostrovech a predevsim ve vychodnich provinciich: v Egypté a Kyrenaice,
Syrii, Arabii, Kilikii a Malé Asii. Dale na zapadé vysvitd vyznam Zidd v severni
Africe ze spisi Tertulliana a Augusta a mezi prvni dokumenty Spanclského
kiest’anstvi patii elvirské kanony (kolem roku 306 n. 1.), jez kfestanim zakazuji
jist se Zidy nebo uzavirat s nimi snatek. V fecko-fimském prostedi, ,.fecké

diaspote®, byly komunity organizovany podle tfecko-fimskych spolki a kazda

' Burian, J.: Rimské impérium. Svoboda-libertas. Praha. 1994. ISBN 80-205-0391-9. s. 76-77.

10 Charlesworth, J.: Jezi§ a svitky od mrtvého mote. Vysehrad. Praha. 2000. ISBN 80-7021-261-6.
s. 27.

11V letech 66-70 n. 1. v Judei, v letech 115-118 n. 1. v diaspofe a v letech 132-135 n. 1. pod
vedenim Bar Kochby v Judei.

'2 Hazlett, I (ED.).: Rané kfestanstvi. Pogatky do roku 600. CDK. Brno. 2009. ISBN 978-80-
7325-159-8. s 43.
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z nich tvofila jakési mésto ve mésté; zachovalo se mnoho napisii ptipominajicich
jejich muzské i Zenské drzitele ufadu klasického typu. Vnitinim centrem komunity
byla synagoga, kde se cetl a vysvétloval Zakon, probihaly modlitby a spole¢na
jidla. V Tertullianové dobé bylo zidovské nabozenstvi zdkonné (religio licita).
V patém a Sestém stoleti vzrostlo omezovani osobnich svobod a stavéni novych
synagog bylo zakdzano, avSak ochrana existujicich synagog byla opakované
potvrzovana cisafi a krali. Tato tolerance pravdépodobné vyjadiuje nejen respekt
k zavedenému zakonu, ale i politicky vyznam Zidovskych komunit.'®

7idé zastavali Sirokou 8kdlu zaméstndni ve mésté i na venkové. Byli
zemédélskymi pracovniky, pachtyti, rejdaii atd. Zidovské epitafy z Rima
pfipominaji Alexandra, feznika ¢i prodavace uzenin, a Eudoxia, portrétniho
malife. Ustanoveni ze tfetiho stoleti dovoluje Zidim, aby se stali méstskymi
radnimi a ufedniky, aby tedy pfevzali vefejné finan¢ni ndklady, jimz se lidé
zdaleka vyhybali. Zidé sdileli do zna¢né miry fecko-fimsky zptisob Zivota, jak je
patmé z jejich povolani. Zidovské zvyky si v rtiznych stupnich osvojili lidé
smiSen¢ho ptivodu, jako Timoteus, nebo i nezidé, znichz se nékdy stavali
prozelyté, ale mnohem cast&ji méli volné;si vazbu na zidovstvi jako ,,bohabojni* -
piikladem mtize byt Justus ze Skutkd apostolt.'**

Zidovské nabozenstvi mélo v fimské ¥isi zvla§tni vysady. Bylo uznavano za
naboZenstvi a s tim byl spojen napf. sabat, na rozdil od kiest'anstvi, které zejména
ke konci 1. stoleti a ve 2. stoleti ziskalo oznaGeni superstitio (povéra). I kdyz Zidé
nebyli piili§ oblibeni, pfesto jejich nabozenstvi vzbuzovalo respekt a v urcitych
kruzich ptitahovalo pozornost (sympatizanté a bohabojni), takze se k nim 1 pohané
pridavali. Oficialni kult 1. stoleti n. 1. byl sice provozovan, ale nebyl bran —
zejména vrstvou vzdélané &asti spoletnosti — p¥ili§ vazng.'®

Judaismus, jenz mél vliv na kiestany v fimské fisi, je obtizné rekonstruovat.
Zidovska literatura je z geografického hlediska zastoupena nerovnomémé a
pfedstavuje judaismus z naprosto rozdilnych wthla. Dalsi, fragmentarni doklady
pochazeji z zidovskych ndapisii a papyri, z archeologickych nalezii, ze zédkoni a

z nezidovskych autorti v¢etné hojnych patristickych materiali. Talmud a midras

' Hazlett, I (ED.).: Rané kiestanstvi. Po¢atky do roku 600. CDK. Brno. 2009. ISBN 978-80-
7325-159-8. s 46.

1% Hazlett, I (ED.).: Rané kfestanstvi. Pocatky do roku 600. CDK. Brno. 2009. ISBN 978-80-
7325-159-8. 5. 46-47.

195 Ryskova, M.: Doba Jezide Nazaretského. Karolinum. Praha. 2008. ISBN 978-80-246-1465-6. s.
109.
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v hebrejstiné a aramejstiné reprezentuji rabinské hnuti v Palestiné a Babylonii.
Kiestané méli mnohem vice spoleéného se Zidy nez s pohany. Vyznamnym
faktorem pro né byla Septuaginta. Pieklad pofizeny ve tfetim a druhém stoleti pf.
n. 1. ziskal mezi fecky mluvicimi Zidy status klasiky, byl éten v synagogach a stal
se svatou knihou prvnich kiestanil pfedtim, nez do n¢j byly zahrnuty spisy pozdé&ji
znamé jako Stary zakon. Hlavni Zidovsky vliv se uplatioval na kiestanstvi
prostfednictvim Septuaginty'®, jak ji interpretoval Filén, jemuZ jsou zavazani
Kléméns z Alexandrie, Origenés i Ambrosius z Milana; aviak piimy vliv
Septuaginty byl vSudypfitomny. Z toho vyplyva kulturni zavislost kiestanstvi na
zidovské komunité. Podobné zavislé bylo pravdépodobné i kiestanské umeni, jez
je dolozeno zhruba od roku 200 n. l. a jez je do zna¢né miry zalozeno na
starozdkonnich scénach. Ze stejného obdobi pochéazeji rozsahlé doklady
zidovského vytvarného umeéni, zejména v Duara Eurdpos a v ifimskych
katakombach.'®’

Rimska fi§e do sebe absorbovala starou feckou i fimskou kulturu i vSechny
helénisticko orientalni vlivy a smisila je dohromady. Jestlize diive byla tendence
vidét v kiestanstvi velmi mnoho prvkl piejatych z riznych orientalnich kultd,
nyni naopak se ukazuje, ze 1 kfestanstvi mohlo pisobit na jind anticka
nabozenstvi. Doba dozrala k tomu, ze kiestanstvi mohlo najednou zvitézit i
oficialng. V kazdém z rliznych kultd bylo uz néco, co se podobalo kiestanskym
pfedstavam, a co bylo tfeba modifikovat a doplnit. Lidé touZzili po spase hlavné od
tretiho stoleti, nazyvaného vékem uzkosti, a hledali k ni rizné cesty, henoteistické,
panteistické 1 filozofické. Prosty ¢lovek hledal predevSim piimy styk s boZzstvem,
které mu zprostiredkovaly rizné orientalni kulty mnohem vic nez tradi¢ni

’ v 1
nabozenstvi.'®®

1% Septuaginta je fecky preklad SZ — nejstardi ze viech — pofizeny v Alexandrii ve 3.- 2. stol. pro
potiebu pofecténych Zidi v diaspote. Podle legendarniho Listu Aristeiova kral Ptolemaios II. (285-
246 pt. n. 1.) pry shromazdil za timto ucelem 72 piekladatelt (Sest z kazdého izraelského kmene),
kteti dilo dokoncili za 70 dni (odtud nazev ,,Septuaginta®). Pentateuch byl jisté v této dobée
prelozen, ostatni c¢asti SZ postupné pozdé¢ji. Septuaginta je velmi zajimava, nebot pieklada
hebrejsky text, ktery je starSiho data, nez dnes znamy, tzv. ,masorétsky text (masoréti byli
palestiniti a babylonsti Zidé, ktefi mezi 5. a 10. stol. ustalili éteni hebrejského textu Bible, ktery
doplnili poznamkami, pfizvuky a samohldskami — hebrejské pismo do té doby zaznamendvalo
pouze souhlasky). Septuaginta byla také od poc¢atku Bibli uzivanou cirkvi a je ¢asto citovana v NZ
a u cirkevnich otci. Foilloux, D., a kol. Slovnik biblické kultury. Ewa edition. Praha. 1992. ISBN
2-204-04028-2. s. 204.

"7 Hazlett, T (ED.).: Rané kiestanstvi. Potatky do roku 600. CDK. Brno. 2009. ISBN 978-80-
7325-159-8. s. 50.

'8 Vidman, L.: Od Olympu k Panteonu. Vysehrad. Praha. 1986. s. 53.
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Kfestanstvi bylo uznano oficidlné¢ ediktem Mildnskym roku 313 n. 1. Pfesto
pohanské pfedstavy a obtfady prezivaly jest¢ dlouho potom. Boj trval nepfetrzité
po celé ctvrté stoleti a kiestané méli co €init 1 s tak vyzna¢nymi protivniky, jako
byli pfislusnici senatorské aristokracie v Rim&. Ti se drzeli tradiénich kulti,
s nimiz spojovali 1 rizna orientalni bozstva ddvno zdomacnéld, jako Velkou matku
bohtl i egyptskou Isidu. Davali se zasvécovat do mystérii a zastavali kndzské
funkce nejriznéjSich bozstev. Aristokraté bojovali zaroven i1 za udrZeni starych
fimskych kulturnich tradic, které vidéli ohrozeny néastupem nového nabozenstvi,
boficiho zdanlivé starou slavu Rima. SnaZili se o zachovani d&l nejstar$iho
pisemnictvi, které filologicky zpracovavali a nové vydavali, a tak je casto
zachranili pro budouci veéky. Hlavou této pohanské reakce byl fe¢nik Quintus
Aurelius Symmachus, ktery se stal roku 391 n. 1. konzulem, a¢ byl pohan.
Symmachus diirazné vystoupil proti odstranéni sochy bohyné Victorie'®” ze
senatu. Teprve zdkaz pohanskych kultd cisatem Theodosiem roku 393 n. 1.
znamena oficialni konec fimského pohanstvi, které se pak udrzovalo jen ve skrytu
na venkovg.'”

. Krestanstvi v Rimé musime zpocatku chdpat jako jednu cast spektra vimskych
meéstskych kultii, pricemz sama tato cast se opét skladala z nejriiznejsich skupin a
osob — i o cisari Elagabalovi se rikd, Ze prinesl Kristuv kult na Palatin, kde byl
pry péstovan spolu s kultem Kybelé, Vesty a syrského slunecniho boha. Tato
posledni informace je jasnym dokladem prevladajici orientace na kulty, které
samy sebe stdale vyraznéji chdpaly jako vylucné: soustredeni se na uctivani
jednoho boha bylo pro jednotlivce v ramci nabozZenského obrazu svéta, ktery byl
,,mnohobozstvim* nazyvan jen v polemické perspektivé zvenci, zcela prijatelnou

. , 71
moznosti.

Ke kone¢nému teSeni kiest'anstvi doslo na schiizce cisaiti Konstantina a Licinia
v Mediolanu v roce 313 n. 1. Vysledkem byl Milansky edikt, jiz zminény vyse.
Timto ediktem se v podstaté potvrzovaly zdsady Galeriova toleran¢niho vynosu.
Miléansky edikt zrovnopraviioval kiest’anstvi s jinymi nabozenskymi sméry a daval
mu stejné existenéni moznosti. Rozhodnuti cisaie Konstantina umoznit kiest'anstvi

a cirkvi svobodny rast, mélo disledky pro celé¢ pozdné antické obdobi. Uzsi

1 Victoria byla fimska bohyn& vitdzstvi, pivodn& numen piinasejici uspéch, zejména v boji.
Pozdéji byla ztotoznéna s feckou bohyni Niké jako darkyné vitézstvi. Prvni jistd zminka o uctivani
Victorie v Rimé je z roku 296 pi. n. 1., roku 294 pi. n. 1. ji byl zasvécen chram na Palatinu. Roku
193 pf. n. 1. zalozil chram Vitézné panné (Victoria virgo) M. Porcius Cato Censorius, ktery jej
zaslibil béhem vale¢ného tazeni v Hospanii roku 195 pf. n. 1. Jordan, M.: Encyklopedie bohil.
Volvo globator. Praha. 1997. s. 209.

7% Vidman, L.: Od Olympu k Panteonu. Vysehrad. Praha. 1986. s. 53.

"I Riipke, J.: Rimské nabozenstvi. Vysehrad. Praha. 2007. ISBN 978-80-7021-807-5. s. 237.
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spolupréce statu a cirkve se méla stat jednim z hlavnich garanti vnitini stability
fiSe, ¢imZ se také zménilo 1 vnitropolitické postaveni kiest’anstvi. Jeho vyznavaci
pozd&ji projevovali zdjem o upevnéni fimského statu.'”?

Julianus Flavius Claudius (Julianus Apostata) v knize Hostina cisaiti pise, ze
cisai Konstantin nafidil roku 341 n. 1. uzavfit pohanské chramy a zakazal pfinaset
obéti pohanskym bohiim. Tim bylo mnoho pohanskych chrdm zni€eno a jejich
majetek rozkraden. Vynos Julidntiv z roku 362 n. 1. zasahl také kiestanstvi. Cisar
trval na tom, aby se helénistické spisy vykladaly helénsky a ne kiestansko-
alegoricky. Kfestané se branili.

LJulianitv pomer ke krrestanstvi jest viibec plny rozporu a stejné tak se ruzni
nazory o jeho osobnosti. Predevsim neni spravné tvrzeni, Ze Julianus se pokusil
krisiti néco, co bylo jiz mrtvo, nebot zZadnym vynosem nelze zniciti néjaké
nabozenstvi. Jestlize Julianus pres vSechno usili, které vyvijel, nedovedl zniciti
krestanstvi, které slo do 4. stoleti, nemohli jeho predchiidci zniciti helénismus
s tradici vice nez tisiciletou, zvlasté kdyz byl znacné oZiven asijskym kultem Velké
matky a perskym kultem Mithrovym. Staré nabozZenstvi bylo vycerpdano, umdlévalo,
ale nebylo mrtvé...Mame zpravy o tuhych bojich mezi kirestany a pohany v 6.
stoleti. Roku 359 prinasi méstsky prefekt rimsky slavnostni obét v chramé
Kastorove. Kolem roku 400 jest vestdlka potrestana smrti pro poruSeni povinnosti.
Zvlasté v Hellade se drzi domaci kulty. Mystéria v Eleusiné se slavi ddle a
Olympie konci teprve roku 393. Egypt, cela severni Afrika a Foinikie jest
zaplavena uctivanim Osirida a Isidy. Hispanie a Gallie jsou prevazné pohanské a
na Sardinii a Korsiku pronika krestanstvi pevné az v 6. stoleti. (Julianus, Flavius,
Claudius.: Hostina cisari. Praha. Samcovo knihkupectvi. 1948. s. 121-122.,
prelozil Vaclav Prach)

Po celé¢ druhé stoleti neexistovaly opravdové cirkevni stavby ani ustfedni
vedeni kiestanské komunity. Shromazdéni se zifejm¢ konala v soukromych
domech. Teprve od tfetiho stoleti, je patrna snaha mit prostory, které by byly
vyhrazeny pouze pro kultické ucely, pfedev§im pro ritudl kitu a veCefe Pané.
V této dob¢ dochazi také ke stdle vice propracovan€j$i centralni organizaci
vétSinového kiestanstvi (mnohdy zpochybiiovanym) vedenim jediného biskupa
(episkopos, funkce s feckym oznacenim). Biskupska elita se stala vrstvou, kterd

rooMrwe

byla po celé tiSi ve vzijemném kontaktu a ktera se stala partnerem a takeé
r W W r W O 1 3

konkurentem cisafe &i cisatd.'”

Tento organizacni rozvoj neznamenal, ze by se kiestané a Rimané stali

neprateli. Kiestané byli také Rimany, se svou vychovou, svym obrazem svéta a

'72 Burian, J.: Rimské impérium. Svoboda-libertas. Praha. 1994. ISBN 80-205-0391-9. s. 164-165.
173 Riipke, J.: Rimské nabozenstvi. Vysehrad. Praha. 2007. ISBN 978-80-7021-807-5. s. 239.
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svymi predstavami byli zpocatku stejn¢ jako jejich ostatni soucasnici predevSim

Rimany a teprve poté se stali kiestany.'”

5. Vnitini a vnéjsSi pri€iny pronikani cizich vlivl a
kulti do Rima

Rimané si uvédomovali, Ze do svého statniho kultu museji pfijmout cizi bohy,
které si ptizptsobili podle svych ptedstav. Jednim z divodl pfijimani cizich
bozstev byly krizové situace. V dobé morové epidemie 293-291 pi. n. 1. to byl kult
Aesculapia (feckého Asklépia), ktery mél pomoci toto zlo a neStésti piekonat.

Dal$im diivodem hledani pomoci u novych bohti bylo vale¢né ohrozZeni. Tak byl
vroce 204 pt. n. 1. piijat kult Kybelé, aby paralyzoval Hannibalovu vojenskou
hrozbu. Rimsk4 vlada tento krok udélala na zikladé Sibyllskych knih a po
schvaleni véstirny v Delfach. U piesunu sochy bohyné z Pergamonu asistovala
fimska spolecenska elita.

Do Rima bylo mozno piinést cizi prvky nebo potladit staré. Nové boZstvo
nesmélo ohrozit bezpecnost statu. Jako ptiklad lze uvést dionyzovska (bakchicka)
mystéria, kterd pronikla do Rima z Recka pres Etrurii. Muzi i Zeny se
soustied’ovali v jednom spolku, kde vladla odstupniovand hierarchie. Bakchicka
sdruzeni rozsifena ve 2. stoleti pf. n. 1. V Italii byla Casto plastikem pro rGzné
zloCiny. Sem spadd rozhodnuti senatu o bakchanaliich (senatus consultum de
Bacanalibus) roku 186 pf. n. 1. Kult nebyl ptimo zakazan, ale byl nadéle fimskymi
utrady ptisné stfeZen a byl omezen pocet jejich ti€astniki.

Pti bakchanaliich se mohli 1idé osvobodit alkoholem a mozn4 i halucinogeny od
strasti Zivota a dat volny priibéh nevazanosti. To byl jeden z diivodi, pro¢ Grady
pohliZely na tento tajny ritudl s takovou nedivérou.

Za import kultu Isidy a Sardpida z Egypta do Rima jsou podle nékterych
pramenti odpovédni veterani oblanskych valek. Isis zajistovala po zasvéceni
véené blizenectvi v zasvéti. Kult vyzadoval obfizku a vyholeni hlavy. Zasvécenci

se ucastnili ritudlnich obfadd. Do Pompeji se dostal kult Isidy koncem 2. stoleti pf.

174 Riipke, J.: Rimské nabozenstvi. Vysehrad. Praha. 2007. ISBN 978-80-7021-807-5. s. 239.
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n. L., kdy byl zde vystavén jeji prvni chram (Obr. 20). Na prekladu nad vchodem je
napis (Obr. 19): N/umerius/Popidius N/umeri/f/ilius Celsinus aedem Isidis terrae
motu conlapsam a fundamento p/equinia/s/ua/ restitutit. Hunc decuriones ob
liberalitatem cum esset annorum sexs ordini/suo gratis adlegerunt/.

Numerius Popidius Celsius, syn Numeria, obnovil na vlastni naklady Isidin
chram, ktery se zfitil pfi zemétreseni. TtebaZze je star pouhych Sest rokti, dekurioni
jej vzhledem k jeho Stédrosti zvolili do své rady. Popidius se narodil jako otrok a
nem¢l nadéji na ziskani vefejného uradu. Rekonstrukci chramu chtél zajistit, aby
jeho syn Celsius mohl najit své misto ve spolecnosti. Tato aktivita je chapana jako
ilustrace rozmachu spolecenské tfidy propusSténct v obdobi 1. stoleti n. 1. Kulty
mély v fimské spolecnosti svoje osudy. Tentyz kult mohl byt ufady podporovan,
jindy zase odmitan, coZ lze ukazat pravé na kultu bohyné fsidy. V prvnim stoleti
pf. n. 1. fimsky senat opakované nafidil vyhnani kultu. Tiberius v roce 19 n. I. chtél
odistit Rim od cizich kultd, vyhnal Zidy a vyznavaée Isidy z Rima. Nasledné za
cisate Calliguly byl kult {sidy oficidlng uznan. Toto piijeti 1ze vysvétlit vnitinimi
davody. Mohlo jit o rodinou tradici této fimské elity, ve které méla Kleopatra
nemalo pfiznivcu.

Rozsifeni kultu irdnského boha slunce Mithry je pfi¢itano fimskym legionaiim.
Bez nich by nebylo mozné, aby toto tajemné a komplikované nabozenstvi proniklo
do Rima, ale i do nejodlehlejiich mist impéria. V posledni &tvrting 1. stoleti se
pevné zakotvuje v Rim&. Mithrea jsou podle archeologickych nalezii uvadéna
v Anglii, Francii, Némecku, Spanélsku i v Africe. Tedy ve vsech pohraniénich
oblastech, kde byly posadkou legie.

Rozhodnutim senatu byl Julius Caesar po atentatu v roce 44 pt. n. l. zarazen
mezi bohy. Nasledn¢ se nektefi rani cisafi dostali také mezi bohy. Domitianus (81-
96 n. 1.) si osvojil status bozstva jeSté za zivota bez potvrzeni sendtu. Cisaf
pozadoval od obchodnikl v provinciich ptisahu, kde vystupuje jako syn bozi a od
Caligulovy korunovace je cisaf jmenovan jako Deus Spasitel.

Vyjimeéné postaveni mezi cizimi kulty v antickém Rimé& zaujimalo zidovstvi.
Ve 2. stol. n. 1. bylo toto ndboZenstvi v Rimé legalizovano (religio licita). Ziejmé
neohroZovalo stat ani stavajici kulty. V fimském prostfedi Zidovska populace
vytvaiela spoleCenstvi. Kazda komunita tvotila jakési mésto ve mésté. Tolerance
zidovského kultu byla dana nejen zavedenym zdkonem, ale 1 politickym

vyznamem Zidovskych komunit. Az do 4. stol. n. 1. byli Zidé pocetngjsi nez
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kiestané a méli vétsi vyznam i vliv. Zpo&atku Rimané povazovali kfestany za
jednu z Zidovskych sekt.

Kiest'ansky monoteismus vznikal v dobé kolem pielomu letopoctu. Trvalo vSak
nekolik stoleti, nez se oficialn¢ prosadilo. Zejména na konci 1. stoleti ziskalo
oznaceni superstitio — povéra. Toto oznaceni pro kult vedlo k jeho nepfijeti, byl
zavrzenihodny a jeho vyznava¢i mohli byt trestdni. Kiestané pii Sifeni svého
nabozenstvi mluvili o JeziSovi, ktery byl odsouzen a popraven fimskymi urady
praveé za to, ze se prohlasoval kralem. Vydaval se za boziho syna. Tyto tituly si
ptisvojili cisatové, jak je vySe uvedeno. Krom¢ toho kiestané vétili, ze se Jezis i
se svym kralovstvim jesté vrati. V modlitbé, kterou JeZi§ své vyznavace naucil, je
pfimo prosba, aby to kralovstvi jiz nastalo, podle Vulgaty Lc II, 1-4 ,,adveniat
regnum Tuum® — piijd’ krélovstvi Tvé.

Takovy kult mohl byt povaZovan za politicky nebezpecny pravé z divodu
ohrozeni statu. Kristovi vyznavaci pak odpirali vzdavat bozské pocty cisafi a za to
byli ¢as od Casu pronasledovani. Nicméné se kiestanstvi §ifilo téméf po celé fisi 1
za jejimi hranicemi. Snad k tomu pfispivalo i to, ze na rozdil od jinych kultt
fimskou vladu nepodporovalo. K nejtéz§imu pronasledovani doslo za cisafe Decia
3. stol. a Diocletiana (zag. 4. stol.). Valerius vydal tésné pied svou smrti toleran¢ni
edikt (293-311 n. 1.). Ke zrovnopravnéni kfestanstvi s pohanskymi kulty doslo na
schiizce cisaft Konstantina a Licinia v Milan€ roku 313 n. 1. Milanskym ediktem
byly potvrzeny zdsady Galeriova tolerancniho vynosu. Kiestané tedy po témet
tfech stoletich existence mohli svobodné zit, coz mélo zavazné dasledky pro celé
pozdné antické obdobi. Theodosius I. pak r. 380 n. 1. prohlasil kiest’anstvi jedinym
statnim nabozenstvim.

Podle Eusebia (260-340 n. 1.) v boji o Rim mezi Konstantinem a Maxentiem u
Mulvijského mostu spatfil Konstantin se svym vojskem kolem poledne svételny
kiiz nad sluncem a napis: V tomto znameni m¢j vitézstvi. Za pomocnika
v rozhodujici bitvé povazoval kiestanského Boha, jehoZ kult rok pted tim Valerius
uznal za legélni. Galerius kifestany vyzval, aby se angazovali svym kultem pro stat
a jeho blaho. Ctvrté stoleti zaZilo jednu z velkych revoluci svétové historie.

Rimska fiSe uznala kiest’anstvi.
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6. Zpusoby pfijimani cizich kultd v Rimé

Rimské naboZenstvi je  charakteristické svym  polyteismem a
antropomorfismem. Bylo pevné svazédno s zivotem antické spolecnosti.
Napomahalo dodrzovani zakladnach pravnich a moralnich hodnot.

Bylo zameétfeno politicky a mélo zajiStovat bezpeci pro spolecnost.
Obyvatelstvo mélo vzdy dodrzovat ndbozenské povinnosti a tim zachovavat pax
deorum. Piipadné neStésti a katastrofy, rtizné pohromy se vysvétlovaly
v nedostate¢né ucté k bohiim. Sucho, epidemie, valecné porazky byly vnimany
jako bozi trest. Kdyz modlitby k fimskym bohiim selhaly, byla zde pfilezitost
pro cizi bohy.

Na zaklad¢ usneseni senatu konsulové usmitovali bohy obétmi (obr. 18),
organizovali prosebné a dékovné slavnosti. Jejich auspicia byla pokladana za
nejplatnéjsi (pozorovani vile bohli z letu ptdkl nebo jinych znameni). Takova
znameni, ktera byla vyloZena neptiznivé odsouvala ufedni jednani (alio die) na
dal$i dny. Auspicia se udrZela az do konce 4. stol. n. . O pfijeti nebo nepfijeti
ciziho kultu rozhodoval senat. Rimska mésta méla hranice vymezujici jejich
plochu a také prostor pro véstby augurii, nazyvala se pomerium (obr. 24). To
meélo chranit mésto a jeho obyvatele pfed Skodlivym vlivem zlych mocnosti.
Kromé jiného nesmélo do tohoto prostoru byt vneseno cizi bozstvo, pokud
nebylo uznano za fimské. Pokud bylo do pomeria piijato cizi bozstvo, bylo
piijato za fimské. Mnoho zmén bylo také inspirovano Sibyllinymi knihami, které
slouzily k legitimizaci kultd.

Teprve constitutio Antoniniana, vynos cisafe Caracally (Marcus Aurelius
Severus Antoninus Augustus) z roku 212 n. 1. odstranil pravni piekazky a rozdil
mezi fimskymi a nefimskymi bohy. Tim se stala orientdlni bozstva
pravoplatnymi obyvateli Rima. Také pravné svobodni nefimané se stali
fimskymi obcCany. Nicméné vyznavaci ciziho kultu nemuseli byt i pozdé&ji
tolerovani, jak o tom svéd¢i napiiklad pronéasledovani kiest’anti za cisaii Decia a
Diocletiana.

Kiestanstvi se stivd vétsinovym naboZenstvim az v 5. stol. n. 1. v Rimé.
Atraktivita a jeho vysoké tempo rastu, které si dokdzalo udrzet, patii

k nejzajimavéj$im jevim ndbozenskych déjin cisarské doby.
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Piigin, které vedly k proniknuti cizich kultéi do Rima je vice. Déle uvedu kli¢ové
pfi¢iny vedouci  k proniknuti nefimskych kulti do Rima a zptisoby piijeti t&chto
cizich prvki.

Je znamo vice pii¢in pronikani cizich kultd do Rima. Z vnéjsich pfi¢in lze
uvést, ze staré bozstvo jiz nepomdhalo pfi ohrozeni riznymi katastrofami. Pfi
morove epidemii v letech 239-291 pf. n. 1. m€l pomoci kult Aesculapia nestésti
ptekonat (str. 14). Tento kult byl obliben do té doby, nez byl potlatovan
kiestanskymi cisafi. Pfi valecném ohrozeni v roce 204 pt. n. 1. kult Kybelé
paralyzoval Hanibalovu vojenskou hrozbu (str. 25). Kybel¢ byla ptijata po poradé
se Sibylinymi knihami se schvdlenim Apollonovy vestirny v Delfach.

Rimské vojsko se pii svych tazenich dostavalo do kontaktu s cizimi kulty, které
po navratu pfineslo s sebou. Napf. legionafi se pii svych tazenich setkali s bohem
Mithrou (str. 42) v 1. stol. n. 1. a také vojensti veterani uctivali bohyni fsidu ve 2.
stol. pf. n. L.

Z vnitinich pfi€in je moZzno doplnit, Ze elita fimské spolecnosti preferovala
novy kult z presvédCeni o jeho vynikajici pomoci. Cisat Caligula oficidln€¢ uznal
kult Isidy (str. 38). V jeho roding byla tato egyptskd bohyné preferovana jiz od
dob Marka Antonia pod vlivem kralovny Kleopatry.

Cisar Konstantin se rozhodl po vitézstvi v bitvé s Maxentiem u Mulvijského
mostu, kde ptipisoval pomoc kiestanskému Bohu (312 n. 1.) pro kiestanstvi (str.
57).

Rimsky tspéch byl uspdchem boht. Bozstva a zaroveii dvoj¢ata Kastor a
Polydeukés (lat. Pollux) byla piivodem z Recka. Rim je pfijal na zakladé vit&zstvi
v bitvé u jezera Regillu (str. 23). Podle tradice zde svedli Rimané roku 496 pi. n. 1.
vitéznou bitvu s Latiny. Tito bohové se v bitvé objevovali jako zachranci, jak
vypravi fecky mytus. Pozdé&ji se k nim lidé obraceli také pfi jinych nebezpecich,
napft. plavci na mofi. Vitézstvi bylo pfi€itano zasahu tohoto konkrétniho bozstva a
déle bylo také v tomto smyslu uctivano.

Rimané také zménili ptivodni kapitolskou trojici Jupiter, Mars, Quirinus, jejiz
kult sem byl pfenesen z Quirinalu, za bozstva Jupitera, Junonu a Minervu (str. 5).
Na konci kralovského obdobi v 6. stoleti pt. n. 1. byl Rim silné ovlivnén Etrusky,

coz bylo diivod k této zméné. V tuto dobu se zde objevila tato nova vyznamnéjsi
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trojice, kterd reprezentovala statni nabozenstvi. V Kapitolském chramu se konala
obé&t’ o Idach'” na pocest Jupitera a byvalo mu ob&tovano bilé jehng.

Kapitolsky chram se stal hlavni svatyni stitu a misto pivodni cihlové stavby
byla vytvofena stavba z mramoru, na pudorysu 56 x 60 metra. Stfecha byla
pokryta taskami z pozlaceného bronzu (obdobi 1. stoleti pt. n. 1.) Za cisafstvi se
kult kapitolské trojce rozsitil do provincii, kde vznikala Capitolia.

Soucasné je mozno shrnout pfiCiny odmitani novych kultd: Kult byl podle
nazoru piedstavitelli statu politicky nebezpecny. Vyslo nafizeni sendtu vycistit
Rim od cizich kultd, senat opakované v 1. stol. pf. n. 1. vyhnal vyznavace [sidy a
Zidy z Rima (str. 37). Pii zméné poméri se kulty zase vratily zpét.

Pronasledovani kiest’ant cisatem Neronem v 1. stol. n. 1. Deciem ve 3. stol. n. L.
a Diocletianem na pielomu 3. a 4. stol. n. 1. (str. 57).

Bakchicka sdruZeni byla sendtem roku 186 pf. n. 1. také odmitana (s. 22). Byl to
kult, ktery ohrozoval mravnost, byl tajny a vzbuzoval nediivéru urada. Tisice

¢lent kultu muzt a zen bylo pronasledovéano a popraveno.

17> 0 1dach bieznovych byl roku 44 pi. n. 1. zavrazdén Gaius Iulius Caesar.
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7. Zaveér

Z téchto informaci vyplyva, Ze Rim v antické dob& byl ovliviiovan jinymi
kulturami a diky migraci obyvatel se setkaval s novymi zvyky, ritudly, jazyky a
nabozenskymi kulty, které postupné infiltrovaly do Rima. Rim se stal
multikulturnim méstem. Spolecnost byla rozdilnd socidlng, kulturné a etnicky.
Mnoho cizincti v Rimé& bylo otroky, nebo propusténci. Piiliv inovaci byl zpiisoben
téZ rozpinavosti Rima a postupnym ziskavanim dal$ich uzemi ve valkach.

Tyto kulty byly v mnohém odlisné a netykaly se vSech vrstev obyvatelstva.
Nekteré byly popularni u predstavitelt statu, jiné se Castéji objevovaly u béznych
obCanl. V dob¢ krize a nestability nakonec nad vSemi ostatnimi cizimi kulty
zvitézilo kiestanstvi, které se svoji laskou k bliznimu myslelo i na chudé a nemocné
a tudiz ziskalo univerzalni charakter. Trvalo ale jesté dlouho, nez byly kulty Gplné
zapomenuty. Né&jakou dobu koexistovaly vedle nového jediného oficialniho
naboZenstvi — kiest’anstvi.

Nejvétsi vliv na Rimany méli Etruskové a skrze n& se Rimané setkavali také

s feckym vlivem. Etrusky a jejich kulturu hodnoti Larisa Bonfanteova takto:

., Etruska mésta, jez vzkvétala ve stredni Italii mezi 10. a 1. stoleti pr. n. L., ovlivnila
Reky i Rimany...Etruskove byli soucasti starych Rekii, narodii Blizkého vychodu,
Kartaga a Rima...Etruskové byli podobné jako Rekové sjednoceni jazykem a
nabozZenstvim. A jako Rekové méli naprosto nezdvislé, samostatné méstské stdty,
z nichZ si kazdy vyvinul v uméni a Femeslech zvlasmi rysy. '’
Mnoho novych bozstev tak pochazelo z Recka, ale nejenom odtud. Oblibena
bozstva se do Rima dostala z Egypta, z Persie, z Palestiny, Syrie a také z Malé Asie.

Rimské nabozenstvi, které spoé¢ivalo v uctivani numin dale pietrvavalo, ale piijata
bozstva méla vétsi popularitu, zvlast, kdyz byla ndpomocna v obdobi véle¢niho
nebezpedi, ¢i za morové epidemie. Vzbuzovala v lidech néco nového, tajemného,
s ¢im se jesSté nesetkali a s tim byl spojen také obdiv k cizing, se kterou se bylo
mozno seznamit praveé prostfednictvim nového nabozenského kultu.

Rimsky ob¢an byl naprosto oddan naboZenstvi a v tak tolerantnim prostiedi bylo
na ném, kterého boha nebo bohyni si vybere, ke komu se bude modlit a koho bude

uctivat, aby se mu v jeho dal§im zivoté dafilo.

'7¢ Bonfanteov4, L.: Etruské myty. KMa s. r. 0. 2007. ISBN 978-80-7309-440-9. s. 7.
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Hlavnim organem, ktery rozhodoval o pfijeti nebo o zdkazu vstupu nadbozenského
kultu na fimskou ptdu, byl senat. Senat ale nebyl jedinym posuzovatelem situace.
Casto se piedstavitelé Rima radili se Sibylingymi knihami nebo s Apollénovou
vestirnou v Delfach. Pokud néktery z kulti zacal ohrozovat fimsky stat a jeho
poradek, tak byl dle rozhodnuti senatu zamitnut.

Jednotlivé kulty, které tvotily v ur€itych historickych etapach fimské nadbozenstvi,
mély slozitou teologii. Ta mohla byt z laického pohledu povazovana za néco
primitivniho, co muselo nakonec v boji s jedine¢nymi hodnotami, které ptinaselo
ktestanstvi, podlehnout. Pfi studiu téchto kultd je vSak zifejmé, ze mély pro urcité
vrstvy obyvatelstva v Rimské #§i vyznamnou hodnotu a v konkurenci
s kfestanstvim nebylo vibec jisté, ze by musely zaniknout. Nicméné k tomu
nakonec doSlo. S Ernestem Renanem je mozno parafrazovat, ze pokud by néjaka
nepiizen zastavila Sifeni kiest'anstvi, mohl by byt svét mithraizovan nebo mohl byt

ovlivnén jinym konkuren¢nim kultem.
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Obr. 1

Bih Asklépios

Obr. 2

Rimsk4 kopie piivodni fecké sochy Dionysa ze 2. stoleti pf. n. 1.
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Obr. 3
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Bohyné Isis

70



E S T
) S

%
g 2
i
; H&fﬁw@&%o
"§$\®&.~'§Q.&&ef"”:s§
= 3 i Rt gy o o
B Fda e g : . S R T
] S Eee by e e ey gs-\ i o - _
IR B o & & : LR g e ey DR g
mm el e s e DL e e i e e

¢ o . : e i i
Isidin knéz se zahalenyma rukama, Zehnajici nilskou vodou, freska z Herculanea
(Neapol, Museo Nazionale)
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Obr. 7

Kolosalni socha Isidy s typickym uzlem, lidov€ zvana Madonna Lucrezia (Rim,
Palazzeto Venezia, foto autor)
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Obr.8
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Mramorova busta Sarpia, fimskd kopie nezachované helénistické pfedlohy (Praha,
Nérodni muzeum, negativ ¢. 1119)
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Obr. 9

Hlava bakchantky na oscillu zdobi listy a bobule, symboly kultu boha Dionysa
(Neapol, Museo Archeologico Nazionale)
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Obr. 10

Na tomto karneolu je rl bchty, ologické postavy z Dionysovy
druziny. Jeji rozpusténé vlasy zdobené véneCkem =z listi a koralky, evokuji
nabozenské ritudlni tance (Neapol, Museo Archeologico Nazionale)

Obr. 11

\

Bronzové soékypfedstavujici Juitera, Minervu a Junonubyly soutasti Lararia Domu
zlatych Kupida (Neapol, Museo Archeologico Nazionale)
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oviji kolem oltafe s obétinami ur¢enymi pro ochranného génia domu.
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Obr.13

Februarius

Rimsky kalenddf z cisaiské doby
(tzv. Fasti Verulani)
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Dvoustranna stéla z Fianna, rub. Foto z Muzea Louvre.

Obr. 15

Stéla z Neuenheimu. Foto z muzea v Karlsruhe.
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Obr. 16
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1. Mapa mithraickych nilezii
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Oblicej mramorové sochy Jupitera (Neaol, Museo Archeologico Nazional-lé)
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Obr. 18

Scéna ob&tovani byka, spojend s postavou cisafe, zdobi jednu stranu oltate, jenz se
naléza pred Vespasianovym chramem na vychodni strané Fora.
Obr. 19

Napis fekadu pred Isidinym chramem, Pompeje. Foto autorka.
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[sidin chram, Pompeje, Foto aut
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orka.
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Obr. 21
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Ulice v Pompejich. Foto autorka.
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Obr. 22.
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Obr. 23
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Communal catacomb

Communal catacomb with pre-Constantinian nucleus
Burial vault of private status

Catacomb known on|y lhrough documents

Jewish catacomb

Pagan sanctuaries
Church
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Map 4. Jewish and Christian catacombs round Rome {early fourth century A.D.), with 5t Peter's {61),
St John Lateran (24}, St Paul's Basilica {49} and hwo 'pagan’ sancluaries. The sites are numbered

along each read clockwise from the north.

Chrisiian catocombs

1 8. Valentino

2 Pamphilus

3 Bassilla

4 Ad dlivum cucumeris 'Cucumber Slope'

5 Anonymous

& Maximus [Felicity)

7 Thrason

8 Jordani

9 Anonymous

10 Priscille

11 Burial vault of Nicomedes

12 Nicomedes

13 Agnes

14 Nementana Maius ('Greater')

15 Nomentana Minus {'Lesser')

16 Novatian

17 Cyriaca (3. Lawrence)

18 Hippolytus

19 Burial vault of the Aurelii

20 Castulus

21 Ad duas lauros 'At the Two Laurels'
{55 Pietro & Marcellino}

22 Villa Celere

23 Zoficus

24 Basilica Constantiniana {5.John Lateran)

25 Gordian & Epimachus

26 Burial vault of the Old Man

27 Trebius Justus

28 Apronianus

29 Tertullinus

30 Via Dinc Campagni [Via Latina)

31 Cava della Rossa

32 ad Decimum 'At Tenth Milestone'

33 G.P.Campana

34 Hunters

35 Vibia

36 5. Croce

37 Burial vault Schneider

38 Praetextatus

39 Ad Cetacumbas 'At the Catacombs’
(5. Sebastiano). Memorial of Peter and Paul

40 Basileus

41 Balbina

42 Ancnymous

43 Damasus

44 Callistus

45 Domitilla

46 Nunziatella

47 Comedilla

48 Timothy

495, Paul

50 Thecla

51 Burial vault of Unknown Martyr

52 §. Felice (= Ad Insalsatos?)

53 Pontian

54 Generosa

55 Ottavilla

56 Processus & Martinian

57 Anonymaus Villa Pamphili

58 Duo Felices "Two Hoppy Ones'

59 Calepadius

40 Anonymous S. Onofrio

&1 5. Peter's

Jewish catocombs
62 Villa Torlonia a
63 Villa Torlonia b
64 Via Labicana

65 Appia Pignatelli
66 Vigna Randanini
67 Vigna Cimarra
68 Monteverde

Pagan sanctuaries
69 Temple of Fortuna Muliehris
70 Sanctuary of Dea Dia

Zidovské a kiestanské katakomby kolem Rima.
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Obr. 24
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Obr. 25
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Obr. 26

Model chramu Kapitolské trojce.

Obr. 27
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