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SOUHRN

Bon je vsoucasné dobé jiz pomérné znama tibetskd tradice. Tato prace slouzi jako
systematicky a prehledny uvod do této tibetské tradice bonu.  Ctenai  bude sezniamen se
zakladnimi pojmy bonu a s historickym kontextem, ve kterém se bon rozvijel. Ve druhé kapitole
je predstaven zakladatel bonu Tonpa Senrab Miwo a jeho Zivot. Tématem tieti a Gtvrté kapitoly
je historicky vyvoj bonu. Prace odpovidd na otazky tykajici se pronasledovani bénu, kdy se
konalo a kdo bon prondsledoval. V té souvislosti jsou zminéni jak myticti, tak i historicti
kralové v Tibetu. Bon ve svém vyvoji podstupuje mnoho zmén. Hlavni zménou se stava jeho
reorganizace a instituonalizace, kterd ma pocatky v desatém stoleti. Prace se soustfedi na tradici
terem. Termy jsou texty, které byly uschovany, aby nebyly pii pronésledovani bénu zniceny.
Reorganizace je postavena pravé na téchto textech. Na reorganizaci bonu se také podilely
konkrétni osoby a celé rodinné linie. Jsou zde zminéna jména a Zivoty téchto osob a rodin.
V zavérecné paté kapitole se Ctenal seznami s posvatnou zemi Olmo lungring. Je to misto, kde
se mél narodit zakladatel bonu Tonpa Senrab. K zemi Olmo lungring se vaze mnoho otazek.
Ctenat bude uveden do této problematiky, ktera se tyka predevsim lokalizace Omlo lungring.

V celé praci je pouzivan jak nahled badatelt, tak i nahled samotnych nasledovniki bonu.
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Zangzung; terma



ABSTRACT

Bon is at present time quite wide-spread Tibetan tradition. At this project the
Tibetan tradition of Bon is introduced. The project presents systematically and well-
arranged introduction to the topic. Basic terms concerning Bon religion are represented
together with historical context in which Bon tradition was developing. The founder of
Bon Tonpa Shenrab Miwo and his life is mentioned in second chapter. Topic of third
and fourth chapter is historical development of Bon. Questions about persecutions of
Bon will be answered. Especially we will focus on the time of particular persecution
and also on king who chase Bon. In the connection with that mythical and historical
kings of Tibet are mentioned. Bon had changed a lot during its expansion. The most
important change was its reorganization and institutionalization, which took place from
10th Century. Project deal with tradition of terma. Terma is a text which was hidden not
to be destroyed during persecution of Bon and which was find-again later. The
reorganization of Bon is based just on these texts. The developing of Bon proceeds
because of certain people and families which helped extend these textual treasures. The
names and lives of that people and families are mentioned there. The last section
examines mythical country Olmo lungring. The main problem is location of Olmo

lungring. The project offer both scientific and traditional point of view.
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lungring; Zhang-zhung; terma
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Uvod

,Co je to bon?* je velmi Casta otazka lidi, ktefi se s tibetskymi tradicemi jesté
nesetkali. Stejnou otazku si pokladaji i ti, ktefi jiz o bonu néco zaslechli. V této praci se
zamé&fime naobecné piedstaveni nabozenstvi bonu. Cilem bude vytvofit uceleny nahled
na tuto tibetskou tradici, ktera se jiz oficialn¢ stala patou Skolou tibetského buddhismu.
Prameny ze kterych bude Cerpano, jsou az na nékolik vyjimek v jazyce anglickém.
Ctenai by si mél z této prace odnést prehledny tvod. Jak jiz bylo zmifiovano, radi
bychom poskytli uceleny vhled, ne vycerpavajici studii tykajici se bonu.

V nazvu je uvedeno slovni spojeni ,,ndbozenstvi bonu.“ Bylo by vhodné tento
termin definovat. Do jaké miry se definice naboZenstvi daji aplikovat na naboZenstvi
bonu? Ve kterych aspektech se rozchazi? Toto téma je velice problematické. Otazka by
si zaslouzila hlubsi debatu a mohla by ji byt vénovana samostatna prace. Otazky tykajici
se této problematiky bychom nyni odsunuli stranou, nebot se V této odborné praci
budeme zabyvat obecnym ptedstavenim bonu, jako tradice.

Vsechna témata spojend s Tibetem, jsou pro nds, zajemce z euroamerické
kultury, o néco komplikovangjsi. Nasim cilem neni striktn¢ délit svét na Vychod a
Zapad, ale pouze poukazat na odliSnost kulturniho kontextu. Pohled na danou
problematiku o¢ima Tibetand samotnych je velmi dilezity. S tim souvisi i rozmanitost
a odliSnost informaci tykajicich se bonu, ale i celého Tibetu veetné historie, geografie
atp.

Znacné podobnost bonu a buddhismu je misty az zarazejici. Otazka po piivodu je
tedy velmi zajimava, ale nadmiru komplikovana. Touto praci se nesnazim ukazat ktera
z téchto dvou tradic je star$i. Jasné je, Ze prameny buddhistické se v t€chto tvrzenich
rozchézeji s prameny bonu. Pokud budeme hledat historicky relevantni prameny, méli
bychom se podivat na nezavislé zdroje. Ty ovSem ve vét§iné ptipadl chybi. Podle bonu
saha jeho historie hluboko do minulosti. Pro nas je teprve rok 649 n. I. prvni jisté datum
Vv tibetské historii. Konkrétné jde o smrt tibetského krale Songcén Gampa. Jisté je, ze
znalost tibetskych tradic ndm pomuze pochopit tradici bonu. Obé néboZenstvi vedle
sebe existovala dlouhou fadu let, neni tedy pfekvapenim, Ze se navzajem ovliviiovala.

Téma bude uchopovano ptedevsim z historického hlediska. ObCas nam pomuze i
lingvisticky nahled. To pfedevsim v kapitole tykajici se geografickych tdaji zemé v niz

bon vznikl. Casteéné budou vyuZivany i srovnavaci metody. Komparace by nim méla



pomoci blize pochopit tradici. NejCastéji pilijde o srovnavani bonu a tibetského
buddhismu, nebo indického buddhismu, poptipad€ bonu s dalsimi indickymi tradicemi.

Pro piehlednost budou tibetské terminy, uvadény Vv transkripci. Jejich
transliterace bude uvedena na konci prace v glosafi tibetskych termind. V této
zélezitosti budou pouZivana ustilend pravidla,® ktera jsou uvedena v pracich J.
Kolmase.?

V uvodni kapitole se pokusime predstavit si obecné, co je to bon. Jak termin bon
piekladaji zapadni védci? Jak ho chdpou samotni pfivrzenci této tradice? Co termin
znamena v piekladu z tibetStiny? Tém, kteti by se snazili striktné odd€lovat bon od
buddhismu nabidneme vysvétleni, Ze vyraz ,,bon“ znamena to samé co dharma (tib.
¢ho). Je tedy téméf nemozné pohliZet na né€ jako na dvé spolu nesouvisejici tradice. Bon
znamena, jak pred-buddhistické ndbozenstvi Tibetu, tak i naboZenstvi s naprostou
organizaci vznikajici v 9. a 10. stoleti n. I. Terminem bon je také oznacovan komplexni
soubor vér v dobach tibetskych krali. Kdyz byl bon komplexnim nébozenstvim
v dobach krala, jak je mozné, ze byl poklddan za Samanismus? Je snad bon
Samanismem? Jak Kk takovému tvrzeni védci dosli? Cesta nebyla slozitd. Pouze nékolik
fakti zamotanych do sebe a bon, jako Samanistickd vira Tibetu byl na svéte. Jak se bon
dostal do takové situace?

Abychom celé situaci 1épe porozuméli, pfiblizime si historicky kontext, ve
kterém vznikaly vSechny tibetské tradice. Ud€lame si kratky prufez tehdejsi tibetskou
spolecnosti. Kdo byli tzv. vypravéci, pével hadanek a zatikavaci? Jakou méli funkei?
Jak to souviselo s tibetskymi krali? Vime, Ze napiiklad vypravéci byli nositeli mytu a
legend. Odkud mame pievaznou vétSinu zprav o této dobé? Praveé z mytd a legend. Ty
vypovidaji o tehdejsi dob¢€ nejvice. Je tedy jasné, Ze orientace v tehdejsi spolecnosti je
zakladnim ptfedpokladem pro jeji porozuméni. Také se zminime o tom, pro¢ jsou

dodnes nékteti védci skepticti k existenci bonu v dobach krali.

1J. Kolmas je uvadi mimo jiné i v knize D&jiny Tibetu. ,,Tibetsky pravopis se zformoval v podstaté
s vytvofenim tibetského pisma v 7. stoleti po Kr. a od téch dob jiz nedoznal podstatnéjsich zmén. Je to
tudiz pravopis silné historicky, zna¢né se rozchazejici se soucasnou vyslovnosti. Jinak fe¢eno, v tibetstiné
existuje velky rozdil mezi tim, jak se slova pisi a jak se dnes doopravdy vyslovuji. Proto kvili presné
identifikaci tibetskych slov ve slovnicich se v odborné literatuie ustalila praxe uvadét vedle jejich
pfiblizné, v daném piipade o ceskou fonetiku se opirajici podoby vyslovnostni (v textu knihy a v rejstriku
stoji na prvnim misté), také jejich piesnou podobu psanou (v rejstriku vytisténou kurzivou a vsazenou do
kulatych zavorek)“. C. W. D. Zagabpa, Déjiny Tibetu, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2001, s 388.
? Josef Kolmas



V nésledujici kapitole se budeme soustfedit na ustfedni postavu bonu, na
zakladatele Senraba Miwo. Jak by se mohli mnozi domnivat, zakladatelem bonu neni
Buddha Sakjamuni, ale pravé Senrab Miwo. Byl Senrab skutenou osobnosti, nebo ne?
To je velmi tézké fici. Pro nasledovniky tradice by odpovéd’ znéla: Zajisté, ze ano. Pro
nas to neni tak jednoduché. Nezavislé prameny Senraba zmifiuji jen nékolikrat. JenZe
jeho jméno je velmi univerzalni. Co znamena v piekladu Senrab? Ve staroddvném
Tibetu bylo mnoho Send, nemohl byt zkratka jednim z nich? Problematické je, Ze
Senrab se narodil v posvatné zemi Olmo lungring. Tedy feknéme, Ze v Taziku,
v Zangzungu. Zangzung byl pfipojen k Tibetu pravdépodobné az nékdy v 7. stoleti n. 1.
I existence samotné zemé Olmo lungring je stejné tajemnd, jako existence Senraba
Miwo. Jak se k tomu stavi dnes$ni védci? Jak pifivrzenci tradice? Co pro né znamena tato
posvatna osoba? Pro nasledovniky bénu je Senrab predeviim soucitnym ugitelem, ktery
vede bytosti k osvobozeni z cyklu znovuzrozovani. Velmi podobné, jak je tomu u
historického Buddhy Sakjamuniho.

Z jakych pramenii vime o Zivoté Senraba? Jiz jsme si fekli, ze dokumenti
zmifujicich Senraba je znaéné mnozstvi. Hlavni jsou tfi hagiografie Dodu, Zermig a
Zibzi. Které zaroven tvori jadro dne$niho bonpo kanonu. Jaké je jejich stari? Co tyto
hagiografie zmifiuji? Piedev§im vypovidaji o Zivoté Senraba Miwo. Nalezneme v nich
jeho piivod i1 pribéh celého jeho zivota véetné smrti. Nebude novinkou, kdyz dodame,
ze je tu také spousta legend. Legendy se vztahuji k nadpfirozenym jevim a ¢iniim
Senraba. Pokud se podivame na tibetské pisemnictvi, zjistime, e hagiografie se
s klasickym pisemnictvim &asto velmi shoduji. Cim je to zapii¢inéné? Tato paralela
s obecné znamymi literarnimi tématy v Tibetu je nadmiru zajimava. Casto se setkavame
S tvrzenim, ze tyto ptfibéhy byly bonpo tradici okopirovany od buddhistickych. Nemohlo
to ale byt naopak? Vzpomenme na celkovy historicky kontext. Co kdyZ se kopirovani
nekonalo vitbec? Do hagiografii se mohly dostat obecné¢ zndmé a rozsitené kulturni
prvky a vypravéni, nic vic v tom byt nemuselo.

Na zavér druhé si uvedeme piibéh, ktery zachycuje Zivot Senraba jako Chime
Cugphii.

V nasledujicich kapitoldch se budeme zabyvat historickymi udalostmi.
Nejvétsimi tématy budou persekuce bonu, pfipojeni Zangzungu, reorganizace nauk

bonu a tradice znovunalezenym pokladu, tzv. terem. Neni divu, Ze tyto kapitoly tvoii



nejobsahlejsi Cast prace. Snazime se v ni zachytit obdobi od legendéarnich kralt, az po
osmndcté stoleti. Proto je celé téma rozdéleno do dvou kapitol. Prvni se zabyva
obdobim legendarnich kralG a konc¢i zac¢atkem desatého stoleti. Pravé tam zaclind Cast
druha, ktera se vénuje udalostem az do stoleti osmnactého. Mnohé historické udalosti
vSak opomiji. Zachycujeme tu predevsim historicky vyvoj v rodinnych liniich.

Prvni Céast nds zanese do obdobi staroddvného legendarniho Tibetu. Kralové,
ktefi tu panovali, jsou zahaleni rGznymi tajemstvimi a podivuhodnymi pfibéhy.
Vypravéni jsou proto velmi pozoruhodn4 a plasticka. Ctenat se nemiize nudit, pokud se
témito vypravénimi probird. D. Berounsky tyto situace vystihuje slovem bizardni.
Presné tak na nés ptisobi. A pfesto se z téchto vypravéni dozvidame, kdo byl nepftitelem
bonu. Kdo se postaral o jeho niceni. Jak se kralové po své smrti vraceli zpét do nebe
pomoci bozského provazu mu. A jak kral, ktery se jmenoval Digum Cénpo, jako prvni
své télo zanechal na zemi. Jak se to stalo? Jednoduse pretal si svlij bozsky provaz mu a
nemohl se tak vratit na nebe. Je nahodou ze pravé Digum Cinpo byl uhlavnim
nepfitelem bonu? A jako prvni zanechal své télo v pozoruhodnych okolnostech na
zemi?

Je zteymé, Ze prvni prondsledovani bonu se konalo za krale Digum Cénpa, tedy
predevsim podle bonpo zdroji. Jak to ale bylo s persekuci druhou? Vime, zda se viibec
udala? Pochybnosti o poc¢tu persekuci bonu dodnes existuji. Tradice bonu v tom ma
jasno. Druhé pronasledovani bonu se délo za krale Thisong Decéna. Nebo za krale
Songcin Gampa? A co zemé Zangzung, kdo ji piipojil k Tibetu? Byl to snad ten samy,
jenz pronasledoval bon? A co se délo mezi tim? Kdyz se nad celou zélezitosti
zamyslime, vyvstane ndm tisice otazek. Na vSechny nebudeme schopni odpovédét, ale
na nekteré preci jen odpovéd méme. A pokud odpovéd nemdme my, bonpo tradice
urcité ano.

Tibet v dobach kulturnich hrdini Songcdn Gampa (617-649/5) a Thisong
Decédna (755-797) prodélaval nesmirny rozmach. AC byl tento rozmach doprovéazen
velikymi zménami, zd4 se, ze se skutec¢né vtiskl do podvédomi Tibet'anti. Po jistém Case
lidé tyto zmény vitali a prosazovali je s vervou. O jakych zménach je fe¢? PredevSim o
ptichodu buddhismu do Tibetu. Jak se k tomu stavéli piislusnici bonu? To je otazka.
Odpovédi na ni je mnoho, podle toho, do kterych pramenii nahlédneme. Dozvidame se,

ze se lidé stémito zménami nemohli vyrovnat, nebot kralovska bozstva byla od



nepaméti naklonéna bonu. Nebo naopak, ze bon se pomalu pod vlivem buddhismu
rozptyloval, az snim nerozlicné splynul. Jinde se zase docteme, ze lidé byli
buddhismem tak okouzleni, ze se rozhodli pro jeho podporu. Stejné tak to mélo byt i
s kralem Thisong Decdnem, ktery buddhismus prohlasil za oficialni viru Tibetu. Mélo
se tak stat po sout¢zi, nebo debate, chcete-li, odehravajici se v Samjid. Kdo se ji
ucastnil? Shoduji se zde prameny ve svych vypoveédich? Nékde ano, nékde si ale nejsou
ani podobné.

Prameny na které se budeme spoléhat v druhé ¢asti kapitoly, jsou spiSe bonpo
puvodu a pievazné se shoduji. Zapadni védci tedy v tomto smyslu nemaji vétsi potize.
To, ze udalosti v Tibetu mezi zacatkem desatého a jedenactého stoleti nejsou zcela
tak buddhismu. Néco malo pfeci jen vime. Vime, Ze Tibet byl zmitdn nepokoji a
bezvladim. Netrvalo dlouho a situace se ujali buddhisté. Chopili se vlady a tim zapocali
dlouh¢ stoleti buddhistick¢ nadvlady nad celym Tibetem. V jaké situaci se tehdy
nachazel bon? Co vSe musel zménit, aby se ve stinu buddhismu nevytratil? Ano prave
slovo zména je tu stéZejni. Bon podstupuje velkou reorganizaci. Velice zahy pochopil,
ze pokud chce ptezit, musi pro to néco ud¢lat. Jak tato reorganizace probihala? Kde bon
vzal vzory pro svou reorganizaci? Co vSe musel zménit? Byla to pfedevSim struktura.
Aby se bon mohl dale rozsifovat a tim ¢elit nartistajicimu vlivu buddhismu bylo potieba
vystavét instituce. Instituce, které by se postaraly o vzdélani mnichd, ktefi pak budou
moci dale rozSifovat nauky. Jako vzor tedy poslouzil buddhismus, ktery byl v té¢ dobé
plné organizovany.

Jak to ale bylo s naukami? Jestlize byly vS§echny bonpo nauky schovany za krale
Thisong Decéna, aby nebyly zni¢eny, co mélo byt v klasterech vyucovano? O to vse se
postarali tertoni, nalezci pokladf. Nebo také znovuobjevielé tehdy uschovanych textt.
Nejvyznamnéj§im z nich byl Sen¢hen Luga. Tradice nalézani pokladii zazivala ohromny
rozmach. Texty byly ve velkém nalézany, uspofadavany a dale rozSifovany. S tim je
spojena 1 problematika autorstvi téchto nalezenych textd. Jak je to tedy s autorstvim
terem? A konkrétné jak je to s autorstvim terem u Sen¢hena Lugy? V &em je pravé Luga
tak vyznamny, kdyZz byl pouze jednim z mnoha nalezci? Byl tim nejslavnéjsim.
Podatilo se mu texty ve velké mife S§ifit dale. Vytvofil kolem sebe skupinu velmi

Sikovnych zakl. Kazdy zék pfisluSel k jisté rodinné linii, kterd méla vlastni tradici a



velmi Casto drzela patronat nad néjakym stézejnim klaSterem. Klastery byly centry
vzdélavani, kultury a veSkerého déni. Tim se pomalu dostdvame k vyznamu rodin a

celych rodinnych instituci.

vvvvv

vvvvvv

svymi zaky. Na tom neni nic nového, ale je potieba tento fakt zduraznit. V ramci rodin
se objevuji zmifiovani nalezci pokladu terem, tzv. tertoni. A kdyz si pfipomeneme, Z¢ se
v ramci rodovych linii zakladaji prvni klaStery a vétsi sidla. Je jasné ze, se v rodinach
uchovavaji ty nejcennéjsi informace, které se pak predavaji z generace na generaci.
Nejznamé;jsi rodiny jsou Dru, Su, Pa, Meu a poptipadé i Sen. Jako zkratka se pouziva
v anglickém jazyce Drusu Pameu. V kapitole budeme pokraCovat podrobné&jsim
prehledem vyznamnych osobnosti, piedevsim tertont, tedy nalezci pokladi, jejich zaka
a nauk, které predavaly. Tato ¢ast kapitoly bude znacné informativni, ale je nutné ji zde
uvest.

Naopak velmi poutavé jsou dalsi dvé podkapitoly. Denpa Namkha je Gstfedni
postavou kapitoly 4.5 a paty dalajlama Lozang Gjamccho kapitoly 4.6. O dilezitosti
Namkhy jsme jiz hovofili. Tato kapitola nam poskytuje pohled na jeho osobu z o¢i
Tibetant. Byl pro né¢ symbolem ne-sektaiského hnuti v Tibetu. Stal se pfimo hrdinou,
ktery pfijal buddhismu, aby zachoval bon. Jeho hrdinsky ¢in je pamatovan dodnes. Co
dalsiho je spojovano s jeho jménem? Schovavani textd. Praveé on se udajné mél chopit
tohoto velkého Ukolu a dokonce s pozehnanim krale mél texty uspotfadat a uschovat.
Meéilo se tak stat v dob¢, kdy byl uz bon pronasledovan. Velmi pozoruhodné. Piedevsim,
kdyz o tom vypovidaji bonpo prameny. Tentyz kral, ktery prondsleduje bon, nuti
ptislusniky bonu, aby piestoupili na buddhismus, nebo spachali sebevrazdu, dovoluje
Denpovi, aby uschoval texty bonu a uchranil je tak pied zni¢enim. Cim to mohlo byt, Ze
kral toto povolil? Bylo to snad tctou k osobé Namkhy? Nebo k bénu? Nebo byl kral 1
ptes své podlé ¢iny viici bonu natolik charakternim ¢lovékem a svolil alespon uschovat
texty pro pfiSti generace? Nebo se to zkratka tradici bonu hodilo. A toto ve svych
pramenech uvedla, nebot’ kolem pozdé¢jsiho odkryvani texta se to¢i cely pozdé€jsi vyvoj

bonu?



A kone¢né paty dalajlama. Néktefi by mohli namitnout, ze instituce dalajlamu
patii k tradici gelugpa, co to tedy ma spolecného s bonem? Mnohé. Paty dalajlama patii
k vyznamnym osobnostem bonu. Byl snad bénpo? To s nejvétsi pravdépodobnosti ne,
ani jim byt nemohl. Pro jeho tradici by to bylo nepfipustné. Pfeci jen ale mohl mit jisté
sympatie k naukam bonu. Ty si vSak nechaval do svého soukromi. Co se ovSem
projevilo navenek, bylo ze, v roce 1679 vydal dekret, ve kterém uznava Vécné trvajici
bon, za pivodni esoterické uceni. Tim piislusnikiim bonu velmi usnadnil situaci.
Politické udalosti v jeho dobé nejsou zrovna jednoduché. Pokusime si je v kapitole
lehce nastinit. Co nas bude zajimat nejvice? Osoba druhého panchenlamy Lozanga
Jeseho. Nemohly za jeho volbou stat néjaké konkrétni strategické, nebo politické kroky?
Pro¢ se tak ptdme? Nebot druhy panchenlama byl bonpo. Jak je mozné, Ze n€kdo
z tradice bonu se ocitne v jedné z ptednich pozici tradice gelugpa? Védélo se o tom?
V jaké rodiné se objevil pfevtélenec panchenlamy? A co se stalo s rodinou? Nebylo to
poprvé, co se néco podobného stalo.

V zavéru prace nas ¢eka kapitola vénujici se zdhadnému tématu. Kapitola se
nazyva Olmo lungring a o zahady v ni skute¢né neni nouze. Nejvice badatele trapi
otazka o existenci Olmo lungring, zda doopravdy existuje (nebo existovala), nebo je jen
soucasti legend a mytd. To znamend, zda je mozné tuto zem navstivit, jako kazdou
jinou. Na to bychom jen sté€zi hledali pozitivni odpovéd’. Podivné na tom vSem je, Ze
bonpo maji v jeji existenci jasno. Pro né je Olmo lungring skute¢nd. Vzdyt' je to misto
narozeni velkého uditele, jejich mistra a zakladatele bonu Senraba Miwo. Co bénpo
pokladaji za chybné? Snahu umistit Olmo lungring nékam na zem. Kde by se tedy méla
nachdzet, kdyZ ne na zemi? Pfesto se badatelé¢ s nejasnym umisténim Olmo lungring
slusné vypotadavaji.

K ¢emu se dospélo a na zéklad¢ ¢eho? Prozradime pouze jediné, nejslibnéjsim
kandidatem se stdva Afghdnistan. ProC ale védci maji snahu ptesné lokalizovat tuto zem
a bonpo se tim skoro nezabyvaji? Mohli bychom zajit jesté dal a ptat se: V ¢em spociva
touha védet, kde se zem nachéazi? To bychom ale zabihali do pfiliSnych detailti. Nechme
tedy tuto otazku stranou.

Sama tradice nabizi mnoho informaci o Olmo lungring, ptedevs§im v literatute.
Pro¢ 1 navzdory témto informacim badatelé nejsou spokojeni? Pravé o tomto a jiném

podobném se docteme v prvni ¢asti paté kapitoly.



Dale se podivame, jaké jiné problémy se poji s umistovani Olmo lungring.
Nasledovat bude tzv. ,stopafina.” Co to znamend? Jednoduse, budeme se snazit
vystopovat lokalizaci posvatné zem¢. Spolu s Danem Martinem se vydame hledat
indicie, které by nam mohly pomoci. Navstivime tak svét slov. Zkusime, co v§e nam
mize nabidnout etymologicka metoda. Co vlastné¢ znamena Olmo lungring v piekladu?
Druhy zptisob hledani indicii, se bude pohybovat v oblasti geografickych koncepti.
Tyto koncepty jsou pro Tibetany velmi typickou zalezitosti. Shoduji se v nékterych
bodech tyto dva zplisoby hledani posvatné zemé? Co o Olmo lungring fikaji
geografické koncepty? V jakych materidlech a z které doby mame tyto informace? To
vse je velmi dilezité a miize ndm to pomoci vydat se tim spravnym smérem.

Geografické koncepty zahrnuji vice bodii. Diky nim si udélame exkurzi do tzv.
Velkych zemi, pifimo k hote Tise (Kailds chceme-li). StéZejni cestou bude putovani po
proudu fek. Reky, a¢ nemluvné, mohou do této zileZitosti promluvit vice, neZ si
myslime. Nejvice ndm toho fikaji feky Oxus, Indus a Syrdarja. Pravé tyto feky zminuji
staré bonpo prameny nejcastéji.

Finalni zastavkou v nasi exkurzi bude oblast jazykl, jako je BaktrijStina, jazyk
Zangzungu, nebo jazyk Kapita. Jak konkrétné tyto jazyky souvisi s Olmo lungring?
Nachézi se tu néjaké paralely s konceptem tek? Jak jsme jiz zminovali, velmi slibnym
kandidatem je severni Afghanistan.

Kdyz se tak detailn¢ vénujeme poloze této zemé, jist¢ by nas vSechny zajimalo,
jak vypada. Jak tuto zem popisuje kosmologie bonu? Stézejnim bodem je hora
Jungdung Guceg, neboli devitipatrova svastikova hora bonu. Jeji vrchol je popisovan
jako majici tvar krystalického monolitu. To znamend, Ze jeji Spice je pokryta snéhem
nebo ledem. Tradice ndm dokonce popisuje vstup do Olmo lungring. Pro¢ se po ném
zkratka nevydat a nedojit tam? Kdyz bychom pokracovali v zéhadném hledani Olmo
lungring, stanovisko asketii by nam vyte¢né zapadlo do konceptu. Asketové tvrdi, Ze se
zemé nachazi v jiné dimenzi svéta. Tento svét by ovsem mohl existovat na zemi, ale je
neptistupny lidem s omezenymi smyslovymi schopnostmi. Kdo ma tedy do zemé
pfistup? A jak tato zem vypada? O tom se da polemizovat. Olmo lungring v sobé
zkratka skryva mnoho tajemného a neznamého. Tato bajna zem je obestiena otazniky.

Nyni se uz ale pustme do pfedstavovani tradice bonu. Zaénéme hned s tim

zakladnim, s terminem ,,bon.* Pojd'me si vysvétlit co je to bon.



1. Bon

Zacnéme klicovym terminem, ktery nas bude provazet celou praci. Polozme si
hned v Gvodu zakladni otazku: Co je bon? Nejprve si termin piedstavime. Letmo se
podivame, jak ho dnes uchopuji zapadni védci. Podivame se na to, co termin ,,bon‘
znamena pro nasledovniky samotné tradice. Nakonec si polozime provokativni otazku:
zda je bon Samanismem? Piesnéji: jak se stalo, ze byl bon nazyvan Samanismem? Pii
feSeni tohoto problému se pokusime poukdzat na kontext, ve kterém se vSechny tibetské
tradice vyvijely. To by nas mélo seznamit s problematikou striktniho déleni tradic.
Takové déleni je v tomto piipad¢é naprosto vyloucené. VSechny tibetské tradice jsou
navzajem provazané. To je dano predevsim historickym vyvojem a totoznym
prostiedim, ve kterém tento rozvoj probihal. Proto je nevhodné divat se na jakoukoliv
tradici odd¢lené. Naopak, jestlize chceme porozumét tibetskym tradicim, méli bychom
na n¢ hledét v rdmci kontextu. Timto kontextem se mini jejich historicky vyvoj. Mohly
bychom pouzit pfirovnani k pavoukovi a jeho siti. Pavouk tu pfedstavuje danou tradici,
kterd je umisténa vzdy nékde v siti. Sit' je spletena z jednotlivych vlaken, ale
dohromady dava fungujici celek. Celad je vzdjemné propojena. Stejné tak byly a jsou
vzajemné propojené vSechny tibetské tradice. Pokusime se tu tento kontext piiblizit a
poukdazat na provazanost tibetskych tradic. K tomu ndm pomiiZze kniha R. A. Steina.’

Na zavér jestd zminime stanovisko G. S. Karmaye.! Otazka, kterou si zde
polozime, zni: Existoval bon jako komplexni vira v obdobi tibetskych krali? Karmay se
domniva, Ze ano. Jak k tomuto pfesvédceni doSel? Vysvétleni nechdme na pozdéji, na
zaver kapitoly. Tim bychom kapitolu uzavieli. Nyni se vratme k nasi klicové otazce a

pojd’me si predstavit termin bon.

* Rolf Alfred Stein (1911 — 1999) byl vyhligenym sinologem a tibetanistou dvacatého stoleti. Jeho
nejznaméjsi pisobisteé se nachazelo v Pafizi. Pozdéji dokonce piijal francouzské obcanstvi. Béhem valky
se vyskytoval ve Francouzské Indocing, kde pracoval jako ptekladatel a kde byl i uvéznén. V roce 1960
dokoncil doktorat. Mezi jeho studenty patfi mimo jiné i tibetanista G. S. Karmay.

* G. S. Karmay je jeden z nejpiedngjsich tibetanistii. Narodil se v provincii Amdo v Tibetu a navitévoval
mistni bonpo klaster. Ve dvaceti tfech letech obdrzel titul Gese a odesel studovat do Depungu. V roce
1959 se scelou svou rodinou odst¢hoval do Indie. Od roku 1961 do roku 1964 navstévoval Skolu
orientalnich a africkych studii v Londyné, kde vystudoval doktorat. V roce 1996 byl zvolen prezidentem
mezinarodni asociace pro tibetska studia. Je autorem nescetného mnozstvi publikaci.



1.1 Termin ,,bon*

Zapadni védci prijali tibetsky termin bon, spolu s pfidavnym jménem bonpo.
Termin poukazuje na starodavnou pied-buddhistickou tradici, ktera byla pozdéji
ovlivnéna buddhismem. Je nutné dodat, Ze ovliviiovani probihalo i V opa¢ném sm¢éru.
To znamend, Ze 1 buddhismus byl ovlivnén bénem. Jak jsme jiz zminovali, samotny
vyraz bon zapadni védci prekladaji ttemi zplsoby:

e Bon jako pted-buddhistické nabozenstvi Tibetu, jinak také nazyvané mi

¢ho (mi-chos), ,,nabozenstvi lidi.*

e Bon jako naboZenstvi, které se objevuje v Tibetu od desatého stoleti n. 1.
e Bon jako oznaceni pro mnoho beztvarych a popularnich pfedstav v Tibetu.
Tyto predstavy zahrnuji proroctvi, kult lokalnich bozstev a koncept duse.

V prvnim piipadé se jedna o pted-buddhistické nabozenstvi Tibetu, které bylo
potlaceno buddhismem v osmém a devatém stoleti n. I. O této formé& nabozenstvi
nevime pfili§ mnoho.” Badatelé se snazili rekonstruovat toto naboZenstvi na zakladg
starych dokumentti. Zda se, ze se ndbozenstvi zamétovalo na postavu krale, ktery mél
mit nadpfirozenou silu. Propracované ritudly provadéli pravé bonpo, kteti byli v t¢ dobé
nazyvani zaiikavaci, nebo odfikavaci, €i recitatofi magickych formuli a riznych Zpévﬁ.6
Ritudly, provadeéné témito zafikéavaci, se v prvni fad¢ soustedily na vyprovazeni duse
zesnulého. Diraz byl kladen na bezpe¢ny odchod z tohoto svéta. DuSe se tak méla

dostat do posmrtné zemé& blazenosti. Zjednoduseng, jednalo se o pohiebni ritualy. Ugel

® Jist¢ informace nam poskytuji manuskripty z Tunchuangu. Dokumenty z Tunchuangu pochazeji
z osmého az devatého stoleti n. 1. Obsahuji mnoho textll v archaickém jazyce, kterému je pomérné tézké
porozumét. Z lekei Dr. Joanny Grely ,, Literatura tybetanska™ 2009, Krakow. Vime, Ze tyto dokumenty
byly zpecetény kolem roku 1035. Nejstarsi datum je kolem roku 924, nebo 984. Je tu ovS§em moznost, Ze
nékteré z textd jsou jeSté star$i. Karmay, G. Samten, Early evidence for the existence of Bon as...:
Mandala Book Point, 1998. s. 158. G. S. Karmay. Manuskripty se nalezly v buddhistickém jeskynnim
komplexu praveé v Tunchuangu. Tunchuang se nachazel ve vychodni casti tehdejsi Hedvabné stezky, ktera
byla v prvnim stoleti centrum buddhistické aktivity. V roce 1900 jeden mnich, ktery se podilel na
restauratorskych pracich, objevil skrytou jeskyni, ktera byla plna starodavnych manuskriptd. V roce 1907
Aurel Stein koupil mnoho z manuskriptd. Dal8imi, kdo si tyto manuskripty odnesli, byli naptiklad Paul
Pelliot a dalsi jini. Tyto manuskripty spolu s dal§$imi mizeme dnes nalézt po celém svété. Znacné
mnoZstvi je v Londyné, Pafizi a také v Ciné. Manuskripty jsou nejéast&ji datovany do obdobi od 5. stoleti
do 10. stoleti. Obsahuji nejstarsi buddhistické texty. Jsou to velmi vzacné dokumenty, nebot’ diky nim
poznavame  ranou  historii  tibetského  buddhismu, ale 1  jinych  tradic. = URL:
http://www.chibs.edu.tw/exchange/ CONFERENCE/4cicob/fulltext/schaik.htm

® Dilezité je zdiraznit, Ze jejich nabozensky systém byl odlisny od buddhistického. Slo o jinou tradici neZ
buddhistickou.
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byl dvoji, jednak §lo o zajisténi blazenosti zesnulého. Za druhé méli byt zuzitkovany
pozitivni ¢iny zesnulého, které sekundarné mély vliv na $tésti pozistalych.

V druhém pfipadé se terminem bon oznacuje nabozenstvi, které se objevuje v
Tibetu v desatém a dvanactém stoleti n. 1. Ve stejném cCase, kdy pobiha opétovné Sifeni
buddhismu. Buddhismus se po svém temném obdobi stdva znovu dominantni
virou Tibetu. Tato tradice bonu, pokracujici bez preruSeni az do nynéjsi doby. Ma
mnoho spole¢nych prvki s buddhismem.” N&kteii védei mluvi dokonce o neortodoxni
formé& buddhismu.® Poukazuji na to, Ze podobnost buddhismu a bonu je tak znacna, ze
chapou bon jako neortodoxni formu tibetského buddhismu. V rozporu s timto tvrzenim
je nazor nasledovnikti bonu. Ti totiz zastavaji nazor, ze jde o tradici pivodem diivéjsi
neZ buddhismus. Odkazuji tim tedy na pred-buddhistickou tradici Tibetu, kterd ma
odli$ny plivod, historii a uznava jiny koncept nabozenské autority.

Ve tretim pfipad¢ je bon oznaCenim pro mnoho beztvarych a populérnich
predstav v Tibetu. Je v nich zahrnuto proroctvi, kult lokélnich bozstev a koncept duse.
Je to celd soustava mySlenek a zvykl naleZicich k pivodni tradici. I kdyZ se tento celek
mySlenek a zvykll nazyva nabozZensky, nema zadné fizeni, organizaci ani doktriny.
Nema skoro ani pojmenovani.? Samotni Tibetané termin bén nepouzivali, misto toho se
setkivame s terminem ,,bezejmenné nabozenstvi.“’® Termin bén jako takovy, se zacal
pouzivat az pozdgj s
bonu. Ti, ktefi nasleduji ndbozenstvi bonu si fikaji bonpo. PficemZ bonpo je ten, ktery
veéfi v bon. Bon pro néj znamena to samé, co realita, pravda, nebo jakasi ménici se

doktrina, kterd je skrze realitu a pravdu zietelna. Zjednodusené, pouzijeme-li

! Detailngjsi nahled nalezneme nize, v kapitole ,,Rodové linie a zrozeni reorganizovaného bonu.*

8 Napriklad Dr. David Snellgrove ve své piedmluvé ke knize Bon — The magic world, The indigenous
religion of Tibet piedstavuje bon jako heterodoxni formu tibetského buddhismu.

°R. A. Stein, Tibetan Civilization, Standford: University Press, 1972, s. 164.

1% Nameless religion, bezejmenné niboZenstvi. Jinak také nabozenstvi lidi miché.

! Termin bon se zagal pouzivat az v dob& velké reorganizace bonu. Tradice postupné ménila svou tvar.
Musela 1épe zformovat svou strukturu, nebot’ byla pod tlakem buddhismu. Buddhismus v té dobg jiz plné
organizovany pomalu utlacoval bon. Bon nezahdlel a zacal svou tradici ozivovat. V té dobé se zavedl
termin bon. Vice se v kapitole ,,Rodové linie a zrozeni reorganizovaného bonu.*
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komparativni metodu, bén ma stejny vyznam jako tibetské slovo ¢ho'? (chos), coz
v piekladu do sanskrtu znamen4 to samé co dharma pro buddhisty.™®

Nyni jiz vime, jak termin bon, chapou samotni bonpo. Abychom lépe
porozuméli vyse uvedenému déleni,** zam&fime se na prostiedi starobylého Tibetu.

Zamétime se na prostiedi, ve kterém ma pocatky presvédceni, ze bon je Samanismem.

1.2 Je bon Samanismem?

Polozme si tedy otazku: je bon Samanismem, nebo neni? S odpovédi nebudeme
vahat a uvedeme stanovisko R. A. Steina. Autor uvadi, ze by bylo chybné pokladat bon
povazovali bon za Samanismus? Cesta k takové interpretaci nebyla nijak slozita.
Historikové totiz toto téma zna¢né zamotali. Propletli do sebe dva rizné body. Fakt, ze
bon byl v Tibetu diive nez buddhismus. A také fakt, Zze vSe co predchazelo buddhismu,
bylo pfirozené barbarské, necivilizované a odehrévalo se to ve véku temnoty. > Timto
vzniklo presvédceni, Ze bon, ktery byl v Tibetu diive nez buddhismus ve v€ku temnoty,
byl barbarsky a necivilizovany.'® Jak stim souvisi $amanismus? Jednoduse, od
takového piesvédceni plného obrazl barbarstvi, zvérstva a temnoty je uz jen krucek
k $amanismu. Vyskytlo se tedy rovnitko, které srovnalo to, co je primitivni a barbarské
S Samanismem. Shriime si z4ver tohoto procesu, ve kterém se stalo, Zze bon byl
interpretovan jako Samanismus. Na konci této cesty mame bon, jako plvodni
Samanistickou viru Tibetu. Tento pohled je vSak zkresleny. A cela zalezitost je mnohem

komplexnéjsi. Je nutné uvédomit si, ze bon byl pouze jednim z prvkl nédbozenského

12 pieklad slova ¢ho neni tak jednoduchy. Slovo mize poukazovat také na naboZenstvi. Nebo jeho
pieklad mtize znamenat také ,,zvyk*, ¢i ,,obyCej.” R. A. Stein, cit. dilo s. 192.

13 Kvaerne, Per. The Bon religion of Tibet: The Iconography of a living tradition, London: Serindia
Publications, 2001. s. 9-10. Per Kvaerne je pfedni norsky tibetanista historik uméni, narodil se v roce
1945 v Oslu. Je ¢lenem Norské akademie véd. Od roku 1992 je pfedsedou rady na Institutu pro
srovnavaci studium lidskych kultur. Vydal mnoho knih piedevsim se soustiedi na bon.

 Mame zde na mysli rozd&leni, jak dnes termin bén uchopuji zdpadni védci.

1 »libetané pfed prichodem buddhismu nebyli tak ,stupidni® a ,barbarsti jak je sama jejich tradice
popisuje. Byli uctyhodni a inteligentni. Tibetsti Zaci, kteti se uéili u Cinant, byly stejné skvéli jako ti,
ktefi se vratili z Indie”. R. A. Stein, cit. dilo s. 59.

® Bylo by na mist¢ poukazat na zdroje, ze kterych toto presvéd&eni prameni. Napiiklad rana dila
misionait atp.
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svéta. Bonpo byli pouze jedni z mnoha takzvanych zatikavact ve starodavném Tibetu.

Pfiblizme si nyni zlehka tehdejsi Tibet.'” A pokusme se celou situaci zpiehlednit.

1.3 Spole¢nost starodavného Tibetu

Je nutné uvést, ze hlavnim zdrojem informaci jsou v tomto ptipadé legendy a
myty. Pfedevs§im ty vypovidaji o udalostech pted rokem 600. Nejde o historii, jak ji zna
zapadni véda. Data vétSinou nesedi. Byla pfifazena pozdéji ucenci, jejichz dila se ndm
dochovala. Myty a legendy vsSak stoji za povSimnuti, jak uvadi R. A. Stein. Z téchto
myti a legend se d& nejvice posoudit racionalni pohled na vyvoj spole¢nosti. Tibetska
kultura je po okraj zaplnéna myty a legendami. Myty vypovidaji o pocatcich svéta, o
puvodu Tibetanil, o pivodu prvnich kral a nékteré zaroven mivaji i poucny charakter.
Témét ke vSemu na co si vzpomeneme, se vztahuje legenda, nebo vypravéni. Kdo byli
ti, ktefi tyto piib¢hy S§itfili? Jaci lidé zili tehdy v Tibetu? Podivame se na skupiny lidi,
kteti byli soucasti tehdejsi spole€nosti a ktefi jsou pro nasi diskuzi vyznamni.

Predev§im tu méame Vypravéée18 (sprung), pévce hadanek'® (lde'u) a
zatikavace.”’ V té dob& v Tibetu prevladala tradice Gstniho vypravéni. Jde o dobu,
kterou J. Grella nazyva pfedliterarni, nebot’ prvni literarni zdznamy mame az ze
sedmého stoleti.” Co je pro nas dileZité? Pravé vypravédi a pévei hadanek byli soucasti
bezejmenného ndbozenstvi tzv. mi ¢hd (mi-chos) ndbozenstvi lidi. Jednalo se o folklor.

Nejstar§i muz z rodinného klanu vypravél moudra, ¢asto v poetickém stylu. Vypraveéni

7 Jedna se o dobu davnych mytickych krald, ktefi pfedchazeli Songcin Gampa (617-649) a jesté diive.
(Pro pfedstavu si uvedeme néktera jména mytickych kraléi Nathi Cinpo, Digum Cinpo, Pude Gunggjal
atp.)

18V Tibetu se po dlouha staleti ucily texty nazpamét. Vyprav&di, ktefi chodili k¥izem kraZem a povidali
ruzné piibehy, se vSe ucili nazpamét. Dodnes existuji vypraveéci eposu o Gesarovi. Vypravéni mohou mit
az milion slov. Z lekci Dr. Joanny Grely ,, Literatura tybetanska® 2009, Krakow.

19 Nemame zadné informace o tom, jak byly tyto pisn& a hadanky (Ide u) piedavany. Vime jen, Ze se
dochovaly v pisnich zpivanych na svatbach a jinych slavnostech. R. A. Stein, cit. dilo s. 266.

20 To byli ti, kteii provadéli obrady a ritudly tzv. Sen.

21 J. Grella rozdéluje tehdejsi druhy vypravéni do nékolika kategorii. Prvni je glu — jednalo se o pisng,
které se zpivaly na svatbach a slavnostech. Byl v nich prostor na komentare vii¢i spole¢nosti. Na svatbach
si je zpivali manzelé navzajem. Dalsi jsou gtam dpe — jsou to vypravéni o pocatcich, naptiklad o pocatku
svéta, odkud se vzala instituce manzelstvi atp. Déle tu jsou lde u — hadanky. Povidaly se o svatcich a
mély pfedevsim zabavny charakter. Byly také svazané se svatbou. Nevésty se musely vykoupit spravnou
odpovédi, kterd byla Casto nelogicka. Sprung — byly basné a vypravéni, ptetrvaly dodnes v trochu
pozmeénéné forme€. Bon — coz byly ritualy. Z lekci Dr. Joanny Grely ,, Literatura tybetanska® 2009,
Krakow.
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bylo plné metafor. Cokoliv tykajici se viry a nabozenstvi zde bylo zaobaleno v kontextu
socidlniho chovani. Mic¢ho bylo zkratka nabozenstvi lidi, hluboce zakotfenéné v jejich
zvycich a kultufe.

Mimo nabozenstvi lidi bylo v Tibetu 1 ndboZenstvi bohti tzv. lha ¢ho (lha chos).
dilezitou roli. Jejich tkolem bylo mimo jiné i ochranovat kralovstvi. Tibetsti
historikové tikaji, ze pted tim nez dorazil buddhismus do Tibetu, ochranovali kralovstvi
bt')npo.23 Ochranovali také legendarni krale a starali se o jejich pohfebni ritualy. Bon byl
jednim z mnoha komponentii ndbozenského svéta.

Co bychom si z této ¢asti méli odnést? VSechny tyto nabozenské formy sdilely
stejné prostfedi. Neni divu, Ze se navzdjem prolinaly a misily. Nebylo by spravné
oddélovat od sebe jednotlivé tradice a vymezovat jednu vici té druhé. Stejné tak je to i
s prvky nabozenského svéta. Je velice obtizné urcit piivod konkrétnich prvki. Pokud je
vibec tato snaha na misté. Uréovani piavodu jednotlivych prvka by snadno mohlo
Vv tomto kontextu ztratit smysl. Ve staroddvném Tibetu byl naboZensky Zzivot velice
rozmanity. KdyZ k tomu jesté pfipoc¢itdme pozdéjsi infiltrovani buddhismu, dostaneme
skute¢n¢ pestry vycet riznych tradic. Prvky z jedné tradice mohou byt pfitomné ve
vSech ostatnich nabozenstvich. Stejné tak je to i s buddhismem. Vliv buddhismu je vidét
vSude. Buddhismus prosakuje do domorodych vér, které byly ptivodné ne-buddhistické.
Jde o velmi podobny proces, ktery probéhl v Evropé. Casto mizeme pod povrchem
ktestanskych zvykl nalézt starodavné zvyky a prvky predkiestanskych evropskych
narodl. Bon v tomto ptipad€ neni vyjimkou. Nachazi se ve velmi podobné situaci.

Jestlize chceme porozumét bonu, méli bychom porozumét starodavnému Tibetu.
Jestlize chceme spravné porozumét staroddvnému Tibetu, musime mit na paméti tento
pestry kontext. Kontext, ve kterém se tradice formovaly a ve kterém se navzijem
ovlivitovaly. Tento proces je pro naSe pochopeni skute¢né¢ vyznamny. Kdyz kontextu

porozumime, bude pro nas o mnoho snazsi celé téma uchopit.

22 Pozdgji byl terminem /ha ¢hé oznatovan bén a buddhismus.
ZR. A. Stein, cit. dilo s. 191.
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1.4 Bon jako komplexni vira v obdobi tibetskych krali

Nyni, kdyz jsme se sezndmili S pestrosti tibetskych tradic, pojd'me se podivat
blize na zminované stanovisko G. S. Karmaye. Dodnes existuji védci, ktefi popiraji
existenci bonu v obdobi vlady tibetskych krald.?* S timto tvrzenim Karmay nemuze
souhlasit a poklada si otazku, kterou formuluje ptesnéji: Existoval bon jako komplexni
vira za vlady tibetskych krali? Mnozi tibetologové pfipousti, ze bon ovlivnil tibetské
nabozenské viry. Piipousti také, ze bon ovlivnil samotny buddhismus. Bon tedy musel
nutné existovat v dobé vlady tibetskych kralt. Buddhismus se dostal do Tibetu az za
vlady Songcédn Gampa v sedmém stoleti. Jestlize mél bon ovlivnit buddhismus, musel
tam jiz existovat a pfedat mu nekteré ze svych prvkl. Toto vSak neni jediny dikaz,
ktery Karmay nabizi. Na jiné dikazy se podivame za okamzik.

Karmay se také zabyval otdzkou: pro¢ jsou nécktefi badatelé tak skepticti
k existenci bonu v kralovském obdobi? Odpovéd’ je snadna. Je to dané piedevs§im tim,
ze zde chybi jasné a rezolutni odkazy a zminky o organizovaném bonu. Pod pojmem
organizovany se zde mysli, ze ma svij vlastni filozoficky systém atp. Nenalezneme o
ném Zadné zminky v napisech vyrytych do kamennych sloupi’l.25 Ani v Tunchuangskych
manuskriptech nejsou zadné zminky o organizovaném bonu.?® Nyni to skoro vypada, Ze
Karmay postavil své tvrzeni na ,,vod¢®, ale neni tomu tak. Je sice pravdou, Ze on sam
diive existenci bonu odmital, dnes je tomu jinak. Pro¢ své stanovisko zménil? Karmay
zavér byl zalozen na prozkoumavani manuskriptti z Tunchuangu. Karmay pftijal jejich
tvrzeni za své, aniz by tyto dokumenty prozkoumal sam. Zdé se, ze prizkum neprob¢hl
tak dikladné, jak se patii. Narazil totiZ na texty, které nebyly probadané.

Po té, co se textim vénoval, dosel k pfekvapivému zjisténi. Samotné dokumenty
Tunchuangu potvrzuji existenci bonu. Dokumenty zminuji soubor vér, hromadné
oznacovany jako mu teg (mu stegs). Coz oznacuje vSe nebuddhistické a také vse, co je

opakem buddhismu. Neni tu jediné zminky o organizovaném bonu. Karmay ovsem

2 Jde o dobu vlady jak mytickych krald, tak i kralt historickych. Vlada historickych krald vrcholi viadou
krale Songcén Gampa (617 — 649/50) a Thisong Decina (755 — 797).

%V Tibetu v dob& historickych kralii nebylo neobvyklé vytesat urdity text do kamene. Piikladem je text
¢insko-tibetské smlouvy o miru a ptatelstvi vytesany do kamenné stély (doring) z roku 823. Text se
nachazi pied Dzokhangem ve Lhase. C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 55.

% Karmay, G. Samten, cit. dilo s. 157.
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nedokladad existenci organizovan¢ho bonu. Doklada existenci rozSifenych vér, které
byly pojmenovany a oznadovany jako bon.?’

Dalsim dikazem je striktni opozice buddhistickych autort vi¢i ptivodnimu
systému viry. Karmay podrobné rozebira jisté texty z Tunchuangu.?® Jejich obsah se
toci kolem presvédCovani Ctenare, aby prestoupil na buddhistickou viru. Hani viru bonu,
ktera je tu oznaCovana jako vira oby¢ejnych lidi (mu stegs). Téz je oznaovana jako vira
ne-buddhisticka. Presvédcuje Ctenadie aby se dali na nabozenstvi bohti tzv. lha ¢ho.
Nazyva bon falesnou praktikou. Propaguje ideje buddhistického zakona karmy,
pomijivosti atp. Text se pfedevsim soustiedi na to, co bude po smrti. Nesoustredil se na
tento zivot, jak to delal v té dobé bon. PredevSsim v tomto bodé se pozornost obou
naboZzenstvi liSila. Bonpo se sousttedili pfedevS§im na zemsky blahobyt a prospéch. To
se ovSem nesluc¢ovalo s buddhistickym pfistupem k Zivotu, kde hlavnimi piliti byly
nauky o nestélosti, pomijivosti, znovuzrozeni a karmé.

Tento a jiné dokumenty pochazejici z obdobi vlady tibetskych kralii potvrzuji
existenci souboru vér, které byly hromadné oznacovany jako bon. Poukazuji na
existenci pevné zaloZzeného naboZenstvi. Toto ndbozenstvi je ztélesnénim populdrniho
systému vér, ktery je znamy jako b6n.%° Bén tedy existoval jako komplexni naboZenstvi
v dobach tibetskych kralt. AvSak nebyl nijak organizovany. Byl hluboce zakofenén
vV mistnim folkloru. A nebyl Samanismem. Timto stanoviskem se dostdvame
K samotnému zavéru kapitoly. Nyni dame prostor nejvyznamnéj$i osobé bonu jehoz

existence je také zahalena tajemstvim. Jméno tohoto muze je Senrab Miwo.

2" Karmay, G. Samten, cit. dilo, s 168.

28 Konkrétné se jedna napiiklad o PT 972, PT 1284 anebo o PT 239/I1, ktery je uschovany v Bibliothéque
National v Pafizi.

» Karmay, G. Samten, cit. dilo, s. 161.

16



2. Senrab Miwo

Toénpa Senrab Miwo, je vievédoucim a soucitnym uéitelem, univerzalnim a
skutecnym priitvodcem na cesté k osvobozeni z cyklu znovuzrozovani. Je autoritativnim
zdrojem filosofie, ritualii a meditaénich praktik, které vedou k osvobozeni.*® Jeho role
v bonpo tradici by se dala srovnat s roli buddhy Sakjamuniho v buddhismu.

Existoval Senrab skuteéné? Jeho existence je obtizné prokazatelna, budeme-li se
spoléhat pouze na ,solidni* historické prameny. V manuskriptech z Tunchuangu
z devatého stoleti je jeho jméno zminovano pouze nékolikrat. Musime ale upfesnit, ze
jeho jméno v piekladu znamena ,,muz z linie Sen.“ Jde tedy o velmi obecné uréeni.
Seny byli také oznadovani ve staroddvném Tibetu ritualni specialisté. Senrab mohl byt
jednim z nich. O Senech se jiZ dokumenty zmifuji podstatn€ vice. Prameny, které by ale
explicitné vypovidaly o existenci Ténpy Senraba Miwo v podstaté neexistuji. Ne tedy ty
vngjsi prameny. V bonpo tradici je dokumentt o Senrabovi vice nez dost.

Samotni bonpo jeho zivot zafazuji do dob, které jsou nadm tak vzdalené, Ze o
n&jakém historickém kontextu nemiize byt fe¢.*' Navic je velmi dilezité pokusit se
nahlédnout na véc z tthlu pohledu, ktery je vlastni Tibetaniim samotnym. Sdm Kvaerne
uvadi:

Absence nespornych historickych diikazi neni tak zavazna, jak se mize mnoha lidem ze
Zapadu zdat. Jsme zvykli divat se na lidsky Zivot v historickém, nebo civilizaénim
kontextu. Nabozenstvi bonu na rozdil od zidovsko-kiestanskych tradic si skutecné nede€la
starosti s ustanovenim historickych faktl, natoZ s jejich prokazovanim, které se zaklada na
historickych udalostech. Bon, stejné jako buddhismus se stara o to, aby poskytl prostiedky,
kterymi by byla pifekonana omezeni, skryvajici se v existenci omezené kolobéhem zrozeni a
smrti. Je dilezité posuzovat tyto zalezitosti na zakladé toho, jak jim rozumi nasledovnici
bonu.*

Podivame-li se do historie, traduje se, ze mytiéti kralové, Nathi Cinpem
pocinaje, vcetn¢ dalSich Sesti kralii, ktefi po ném nésledovali, se po smrti vraceli do

’ ’ v wr , , 33 ’
nebe pomoci tzv. ,,nebeského provazu®, nebo zebiiku, ktery se nazyval mu.™ Také se

%0 Takto nahlizi na Senraba stoupenci bonu. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 83.

! Tamtéz, s. 83.

2 Tamtéz, s. 84.

% Prvni kralové zistavali na zemi pouze ve dne, v noci se vraceli na nebesa. Neznali smrt v pravém
slova smyslu, ale v jistétm okamziku jednou pro vzdy po svém magickém provaze mu (nebo dmu)
vystoupili zpét na nebesa. Prvni kralové, uvadi jedna bonpoisticka kronika, ,,méli vSichni na temeni
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nam po nich nedochovaly zadné jejich hroby. O hrobu osmého krale Digum Cénpa se
tvrdi, Ze se nachazi v kraji Kongpo ve vychodni ¢asti Ucangu. Mohyla se nazyva ,,Prvni
hrobka kralt“. Soudi se, Ze jakousi nahodou Digum pfetal onen ,,nebesky provaz* a tim
si znemoznil svlij navrat zpét do nebe.** Prvni myticti kralové byli tedy bohy nebe. Jsou
spojovani s bozstvy mu a ¢ha (phya). Podle R. A. Steina byl Senrab Miwo stejného

. . ., . . . ., 35
puvodu a je spojovan se stejnou bozskou linii.

2.1 Biografie tykajici se Senraba Miwo

Urgité &asti biografie Tonpy Senraba jasné souvisi s postavami, jako je naptiklad
Padmasambhava,®® nebo Gesar. Historicky a literarni vztah mezi témito postavami by
m¢él byt objasnén. Pficemz bonpo material by rozhodné nemél byt zanedbavan, nebo
oznadovan za pouhou kopii buddhistickych texti.®” Vzhledem k tomu, Ze piibéhy o
Senrabovi obsahuji znaéné mnozstvi epickych prvki, nabizi se ndm velmi zajimava
otazka: Zdalipak jsou v tibetském prostiedi i jina vypravéni, kterda by mohla pfispét
k formovani té&ch o Senrabovi? Siroce rozsifené literArni motivy jsou pfitomny i
v Zermigu.*®

G. S. Karmay poukazuje na motiv piibéhu, ve kterém se ¢insky kral jménem
Kongstej setkava s mladym chlapcem. Ukazuje se, Ze chlapec je nesmirné¢ moudry a
bystry. Kral si uvédomi chlapcovu moudrost a mimoiadnost. Uznavd, Ze musi byt
n&jakou mimofadnou bytosti. Jde o adaptaci piibéhu, ktery je v Cin& poctivé

zdokumentovany a predevsim Siroce zndmy. Jde o piibéh filosofa Konfucia, ktery potka

svételny provaz mu, dlouhy (¢i natazeny) provaz svétlehnédé (¢i hnédé) barvy. Kdyz umirali, rozplyvali
se (jako duha), po¢inaje nohama, az se pretavili v provaz mu na temeni. Svételny provaz mu se zase
pfetavil v nebe.“ Z tohoto divodu az do vlady Diguma, posledniho panovnika bozského ptivodu,
neexistovaly kralovské hroby. Digum ve své pySe a hnévivosti pfetal pii souboji z neopatrnosti svilj
vlastni provaz mu. Od téch dob se mrtvoly kral pohtbivaly, jejich hroby byly objeveny a zname i nékteré
obtady, které se pii pohibu provadély. M. Eliade, Déjiny ndbozenského mysleni 111, Praha: Oikoymenh,
1997, s. 255

% C. W. D. Zagabpa, Déjiny Tibetu, Praha: Nakladatelstvi Lidové Noviny, 2000, s. 35.

®R. A. Stein, cit. dilo s. 221.

% Podle budhistické tradice byl Padmasambahava indicky jogin, kterého pozval kral v osmém stoleti do
Tibetu, aby si podmanil mistni bozstva a démony, zalozil klaster v Samjé€, prvni buddhisticky klaster
(c.779) P. Kvaerne, The Bon Religion of Tibet: The Iconography of a Living Tradition, London: Serindia,
2001, s. 17.

%P, Kvaerne, cit. dilo . 17.

38 Zermig je biografii Senraba Miwo. Je povazovan za termu, ¢ili poklad. Stafi neni jasné. Zermig
obsahuje velmi cenné vypravéni o Senrabové Zivotd v epickém stylu.
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podobného chlapce.®* Mame tedy jeden motiv piib&hu, ktery je znamy jak v Tibetu, tak
v Cing. Stejnym zptisobem mohly byt do hagiografii zafazeny jiné obecné znamé
literarni motivy.

Hagiografie o Senrabové Zivoté jsou znamé tii. Cely Senrabiv Zivot je v nich
rozdélen do dvanacti skutkti. Védci velice rychle piirovnali jeho Zivotni skutky k zivotu

Sakjamuniho. Buddhisticky vliv je ve viech tiech hagiografiich zjevny.

e Nejstarsi verze Zivota Senraba se nazyva Dodii (Kratka sutra). Predpoklada se,
e je to preklad zjazyka Zangzungu. Je klasifikovan jako terma (gter ma),*
znovuobjeveny text. Podle bonpo chronologie se datum objeveni odhaduje na

desaté stoleti. Je to nejkratsi verze o jednom svazku s jednadvaceti kapitolami.

e Druhd verze je Zermig, pouziva se zkratka ZM, (Dirka po pribiti,* Paprsky
svétla)*2. Je ve dvou svazcich s osmnécti kapitolami. Obsah je jiZz znamy, ale
stafi textu neni zcela jasné. G. S. Karmay vSak nachdzi citace z tohoto dila
Vv textech autord z jedenactého stoleti, je tedy ziejmé, ze prinejmensim ¢ast textu
byla v této dobé jiz znama.*® Dilo je povazovano za ,,poklad.” Jednoznacné je

zivoté Senraba ve stylu epiky. Mezi ptibéhy najdeme roztrousené ritudlni texty,

;o , vr s o . 44
které jsou stale pouzivany bonpo komunitou.

e Tieti verzi Senrabovi biografie je Zibzi (,,Zafivy“). Jako zkratka nazvu se

pouziva ZJ. Zibzi je ve dvanacti svazcich. ,,Cely text je systematickym

¥'s. G. Karmay, J. Watt, Bon, cit. dilo s. 90.

0 D. Berounsky pieklada slovo gter ma jako ,,poklad*. Obecné se uvadi, ze gter ma je znovunalezeny
text. Ovsem i zde se nachazi nejasnosti Karmay: ,,Zdalipak gter ma znamena text ktery byl nalezeny,
nebo zdali pak je to Uplné nova prace nalezici autorovi, ktery se prohlasuje za nalalezce...“ S. G. Karmay,
A General Introduction to the History and Doctrines of Bon, Memoirs of the Research Department of the
T6y6 Bunko, vol. 33 1975. s. 110. Tomuto tématu se budeme vénovat v jedné z nasledujicich kapitol.

* Do Zermig, neboli ,,Satra dirky po pfibiti. ,, Tento text m&l odkryt jako ,,poklad“ Dandze Sermig
v prvnim tibetském buddhistickém klastefe Samjd. Néazev textu Do zermig je velmi obtizné né&jak
adekvatné pielozit. Jistou roli v ném hraje i podobnost nazvu se jménem jeho kompilatora (gser mig).
Vyraz do (mdo) je tibetskym ekvivalentem indického ,sttra®, ,zer (gzer) oznaluje ,ptibodnuti,
ptipichnuti®, pfipadné htebik. Slovo mig pak ,,0ko“, ,,drobné misto®, ,,dirku“. Nabizi se tedy pieklad
~Sutra dirky po pfibiti, avSak v pfeneseném vyznamu slova ,.zer mig“ (gzer mig) znamenaji cosi
»uréeného k zapamatovani®, coz mél jisté autor na mysli. D. Berounsky, ,,Nepolapeny obfad. Pohiebni
ritual...”, s. 56.

*2 Tento pteklad je pro autora nejasny. S. G. Karmay, J. Watt, Bon, cit. dilo s. 84.

* D. Berounsky, cit. dilo s. 56

*'S. G. Karmay, J. Watt, Bon, cit. dilo s. 84-85.
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uspofadanim nauk bonu, protkanym epickymi pasiZemi ze Zivota Senraba
Miwo. Text nalezi do tzv. ,Gstné predavané tradice (stidn rgjud®) a ve 14.
stoleti jej zapsal Lodan Ningpo. Kratké Gryvky z tohoto rozsahlého kompendia

vydal s piekladem do anglic¢tiny D. Snellgrove.*®

Ptevazné jde o materidl vlozeny do buddhistického ramce. Nalezneme tu napf.
ideu karmového zakona, akce a reakce, znovuzrozeni a metodu osvobozeni a realizace.
Senrab Miwo je tu pfedstavovan jako nadlidska bytost, jehoz jedinym cilem je $ifeni
bonu a doprovéazeni zivych bytosti do lepSich svéti. Oslava tohoto mudrce saha tak

daleko, kam jen sahaji nejdivocejsi piedstavy a fantazie.*’

2.2 Zivot Senraba Miwo

Nyni se podivame na vyklad Senrabova Zivota, ktery nam podava tradice bénu.
Utitel Senrab je ochrancem nyngjsi doby. Senrab prochazi sérii Zivotd a piipadné se
stava mlad$im bratrem Dagpy. Dagpa je pfimym piedchiidcem Senraba a posledni ze
sedmi ucitelll. Dagpa mé mladsiho bratra, jeho jméno je Sédlwa. Mame tfi bratry Dagpu,
Silwu a nejmladsiho Sepu, ktefi studovali bon v Nebi.

Konkrétné Silwa, spolu se svym mlad§im bratrem Sepou si od svého ucitele*®
vyslechli v nebi udeni o v&&né trvajicim bénu.*® Bratii piedstoupi pied bozstvo Senlha
Wokar s zadosti, co mohou u¢init ku prospéchu citicich bytosti. Ten odvéti, Ze mohou
mezi nimi postupné plisobit jako ugitelé.”® Zatimco Dagpa jejich star$i bratr jiz hléasal
bén na zemi.*! Silwa pred vstupem na zem natidil Sepovi, aby zatim hlasal bon bohtm,

v misté kde praveé je. Vysvétlil mu, Ze on jiz brzy bude $ifit bon na zemi misto Dagpy.

Sdlwa predpovedél, Ze az dokonci svou praci na zemi, Sepa bude naslednym ucitelem

* Rika se, ze mudrc, nebo bozstvo diktuje text vyvolenému, ktery ho zapisuje. ZJ mé&l byt nadiktovan
pravé muzi se jménem Lodin Ningpo ve &trnactém stoleti. Obsahuje rozsahlé materialy starovékého
puvodu o Sirokém spektru véci: o svatcich, ideich, zvycich, zajimavych piibézich o ptacich a bestiich. Je
to druh epického piibéhu vice nez nabozenské biografie®. S. G. Karmay, cit. dilo s. 110.

* D. Berounsky, cit. dilo s. 65. David Snellgrove se narodil v roce 1920 v Anglii. Vice nez tibetolog by
zde pasovalo oznaceni cestovatel s vynikajicimi znalostmi jazyk, predevsim tibetstiny.

'S, G. Karmay, cit. dilo s. 110-111.

*8 Slo 0 Bumthi Loggi Ceg&ina.

*'S. G. Karmay, cit. dilo

0 D. Berounsky, cit. dilo s. 57.

*! Cinil tak pod jménem Togjal Jekhjen.
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v budoucnosti. (Tito bratii jsou zndmi jako triada bonpi.)*® Poté Silwa sestoupil z nebe
dolti na zem spolu se dvéma privodci, kteti se jmenovali Malo a Julo. Vybral si misto a
rodinu, ve které se chtél narodit. Své dva privodce zanechal na hofe Jungdung Guceg
v zemi Olmo lungring a sam se proménil v bilou slabiku A, ktera vstoupila do hlavy
jeho otce.”® Cervena slabika MA vstoupila do t&la matky.>® Po deviti mésicich a deseti
dnech matka porodila syna. Byl pojmenovéan Ténpa Senrab Miwo.>

Senrabovi bylo asi deset let, kdyz zagal §ifit svou nauku ve svété pozemskych
bohi sadag (sa-bdag), hadl, to jest v podsvéti a ve svété vzduSnych bozstev. Ve
dvanacti letech se Senrab transformoval do mnoha ugiteld, ktefi rozsifovali nauku
v riiznych zemich. Nauka se skladala ze &tyt Bran a Pokladu.”® Poté se oZenil s deseti
zenami, které mu daly osm synti a dvé€ dcery. VSichni jeho synové se stali jeho zaky.

V paté kapitole Zermigu se nachazi piib&h, jak ucitel pfemohl lovce a zabijdka
lidskych bytosti, ktery se jmenoval Téwu Dode. Ucitel obdrzel vyzvu pfijit do zemé
tohoto nectnostného netvora a proménit ho v uglechtilou bytost. Vie se Senrabovi zéhy
podafilo a Towu se stal jeho Zdkem. AvSak sila hriznych ¢intt Toéwu dostihla a po tfech
letech ho uvrhla do pekla trpicich bytosti, kde si musel projit nesnesitelnou bolesti jako
nasledku jeho zvrhlych ¢ind, slov a myslenek. Ucitel sebral vSechny své sily a pomoci
rituall, recitaci a vzyvani nesCetného mnoZzstvi boZstev zachranil Towu ze spart
pekelné fise a stejn€ tak i z jinych forem existence podminénych kolobéhem zivotd a
postavil ho mimo pomijivost a utrpeni.”’

V desaté kapitole Zermigu se nachazi vypravéni kombinované s ritudlnim
textem obsahujicim dlouhy vycet rliznych tryznéni a muk>® ¢ekajici na bidné bytosti po

smrti. Setkdme se tu 1 s tresty, kterym se jiz nékteré z bytosti podrobily, ale diky sile

>2 Triada bonpt, lha $enri pa sum (lha gshensrid pa gsum).

>3 Jméno otce bylo Mugjal Gjalbon Thokar. Riké se, Ze ctnostny kral, prezdivany Kralovsky Bén, Bily
Turban (Royal Bon, White Turban) po té, co spolu se svou druzinou vykonal v jezete ritualni koupel, se
ozenil s divkou s niz§im postavenim. Jako prostfednik jim slouzil bréhman. S. G. Karmay, J. Watt, cit.
dilo s. 85. Vyklad Senrabova Zivota je zde zalozen na Zermigu.

> Jméno matky je Gjalzama.

% Ténpa Senrab Miwo Kiild nampa gjalwa (U¢itel Senrab, Pan lidstva, Pfemozitel)

% four Portals and the Treasury.

°'S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 85-86.

% Bylo by zajimavé sledovat analogie s buddhistickymi pekly a mucenimi popsané v &lanku D.
Berounsky, ,,Vrany rozsévajici dés a Cervi s zeleznou tlami¢kou. Pekla v tibetském textu abhidharmy*.
Religio 15/1, 2007
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ritualti Senraba byli schopni nasledovat cestu k vysvobozeni. U¢itel za¢al vzdy provadét
své ritualy, kdyz spattil upiimnost jejich litosti.”®

Senrab ma téméf po cely sviij Zivot t&zkého protivnika, viidce démont Khjabpu
Lagringa, ktery obyva oblast Kongpo v dne$nim Tibetu. Khjabpovi se podafilo oklamat
Senraba a odnést si jednu z jeho dcer Senzu Neu¢hung, ktera mu pozdéji dala dva syny.
Nacez Senrab pfivedl dceru a své dva vnuky zpét do Olmo lungring. Démona se
zmocnila zlost a jako pomstu poslal své piivrzence, aby ukradli Senrabovi sedm koni a
ukryli je v Kongpu. Senrab pobidl &étyfi ze svych spoleénikil a vydali se hledat ukradené
kon¢. Na hranici se Zahorem se Khjabpa snazil vypravé zatarasit cestu snéhem, avSak
doséhl pouze toho, ze Senrab uéi kagmirsky, zahorsky a gilgitsky lid bonu.

V nasledujici cesté se Senrab vydava do Zangzungu, kde na n&j opét &eka
zatarasena cesta, tentokrat ohném. I zde udéluje nauky bonu. Posledni Senrabova cesta
vede K pramentim &tyf tibetskych fek. Khjabpa znovu zkousi znemoznit Senrabovi
prichod tim, Ze mu cestu zasype piskem. Ucitel zdola veskeré piekazky a podafi se mu
dostat do Tibetu, kde u¢i lid néco z nauk bonu. U¢i je, jak se modlit k boZstviim, néco o
tom, jak vyhanét démony, a také jim ukazuje rtizné ritudlni pfedméty.60 Kone¢né se
Senrab dostava do Kongpa, kde na n&j ¢eka dalsi potycka s démonem, avsak ani
tentokrat neprohraje. Situace se méni v moments, kdy démon souhlasi s Senrabovym
navrhem stat se jeho Zakem. Souhlas byl oviem pouze povrchni. Senrab byl obezietny a
vytusil, Ze Khjabpa pfipravuje n¢jakou podlost a jeho myslenky nejsou cisté. Jednoho
dne, kdyz byl ugcitel pryé¢ Khjabpa podle spalil Senrabovu truhlu, ve které uchovaval
vSechny své knihy, a velmi potéSen vydafenou pomstou utekl zpét do Kongpa. Jenomze
Senrab si ho viibec neviimal a ve véku jedenatticeti let se stal asketou, opustil domov,
rodinu a vzdal se veskerého pohodli. Ptijal jméno Thicug Gjalwa.

KdyZz byl ucitel v odlouceni a plné¢ se oddaval meditaci, Khjabpa se pfisel
podivat, co dé&la. Senrab piekonal veskeré nastrahy a tim piesvédéil démona, ktery
zménil nazor a s litosti pfiznal viechny své $patné Ciny. Senrab se vratil ze svého
odlouceni spolecné s Khjabpou. A ucinil ho svym pfednim zakem a zacal pfipravovat

nezbytnosti tykajici se ordinace vSech ostatnich zaki, ktefi ji jesté nepodstoupili. Po

%S, G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 86.
% Jiné zdroje uvadi, Ze na vice tibetsky lid nebyl pfipraven. Naptiklad D. Berounsky v &lanku
,Nepolapeny obtad. Pohiebni ritudl...*, s. 57, kde je mu zdrojem Do Zermig.
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tom viem Senrab stravil vétsinu svého asu v osaméni az do té doby, nez zemiel.** Bylo
mu dvaaosmdesat let. Svého otce zastupoval Mucho Demrug, jeden z jeho synd. Mucho
vykladal Senrabovo udeni zdkiim v mnoha riiznych zemich.®? Nasledng je veskeré uceni
zapsano, peclivé uchovano, prelozeno do nevycislitelného mnozstvi jazyk. Uceni se
dale Sifi po celém svété, vcetn¢ Indie. Pravé zde, jak nam prozrazuji nékteré bonpo
zdroje, je ueni Senraba Miwo preménéno v udeni Buddhy Sakjamuniho.®® Dozvidame
se tedy, ze buddhismus je ztohoto uhlu pohledu jednoduSe pozd¢jsim indickym
vyvojem bonu.®

K tomuto ndzoru pfispiva i dalsi tvrzeni Kvaerna. Kvaern se domniva, ze
vypravéni o Senrabovi, tvotilo zakladni material, ze kterého t&zili tibetsti buddhistiéti
autoii.®® Jiz jsme se zminili o tzv. ,,ndboZenské epice* v tibetské literatufe. Jednim
zmnoha Siroce rozSifenych pifibéhi je 1 vypravéni o Padmasambhovi. Kdy
Padmasambhava pfijima pozvani krale Thisong Decidna. Je totiz potieba, aby se nékdo
postavil mistnim démontim a podvolil si je. Kral pozdéji nechal zalozit prvni tibetsky
klaster Samja. V ptib¢hu si také bere dv€é manzelky atp. Kostra celého vypravéni je
vyrazné podobnd té, ktera zachycuje Zivot Senraba Miwo. Kvaerne piSe o tom, jak

dlouho méli z4padni badatelé predsudky. Dlouho se domnivali, Ze pfivrzenci bonu

81 Vice informaci o pohfebnim ritualu Senraba Miwo viz &lanek D. Berounsky, Cesty na druhy svét, Smrt
a posmrtny Zivot v naboZenstvach sveta.

62 Karmay Vv knize uvadi hlavni zdroje, ze kterych je mozné &erpat informace o Senrabové Zivots. Hlavni
je Nidon, jako celek znamy jako Cagjii nyze donma (KTDG, p. 16), jedna se o kosmogonii a historii bonu
od autora jménem Denpa Namkha (osmé stoleti), a zjiz zminéného Dodu. Oba prameny poskytuji
rozsahly material o raném Zivoté Senraba. Dalii zdroje, jako Dangdon munsel donma v (KTDG, p. 27),
pojednavaji o Dzogpa Chenpo od autora jménem Denpa Namkha a Namkha Semdzé (neidentifikovatelny
text o Dzogpa Chenpo ), jsou spojovany spise s predeslymi existencemi Senraba, piedeviim jeden text,
ktery pojednava o dob¢ té€sné pied jeho sestupem na zem, kde pod jménem Chime Cugphii (pozdé&ji
Silwa) vyklada Dzogpa Chenpo. Dalsi pouzité prace jsou Sabal , znamy jako Sabal nangpo gosi kjigjii,
jedna z deviti Gjii Phurpa (KTDG, p. 10), znovu objeven asi v roce 1038; Dalsi je Namgjal ktery se tyka
ritudld,, uctivani Senraba v rtiznych manifestacich. (Ziwa jongdzog, celkove znamy jako Ziwa jungdung
jongdzog, pojednani o pokojnych bozstvech, znovuobjeveny v roce 1017; a Chétor gjachedel (KTDG, p.
13), coz je komentat k Chétor Cigo diinpa, znovu objeveny v roce 1017.)

Je nutne pripustit 7Ze v genrabove biograﬁi jsou jiste prvky odrazejlcl biografii Buddhy gakjamuniho
utpeni. Rozdil mezi obema postavami je také ziejmy. Senrab Miwo $ifi nauky bonu i v dobé kdy je stale
jesté laikem a jeho synové a manzelky mu v tom horlivé pomahaji. Na konci Zivota Senrab na rozdil od
Sakjamuniho neni potulnym asketou, ktery nema domov. Naopak, je stale schopny vyuZivat svou silu
plynouci z jeho kralovského postaveni. Z pout kola znovuzrozovani pomaha bytostem nejen Sifenim
nauk, jak tio d&lal pravé Sakjamuni, ale i pfedeviim rozmanitymi ritualy. A kone¢né celoZivotni boj
Senraba s démonem Khjapa Lagringem ma naprosto odli$nou povahu, nez utok Mary na Sakjamuniho
v momentg, ktery predchazel buddhovo osviceni. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 90
®'S. G. Karmay, J. Watt, Tamtéz, s. 90.

%S, G. Karmay, J. Watt, Tamtéz, s. 93.
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nestydaté okopirovali buddhistické texty a vytvofili si tak svou vlastni literaturu. Je
dilezité prihlédnout na veskeré tyto paralely nachéazejici se v tomto a jinych piibézich.
Tak, jako vSechna vypravéni i vypravéni zachycujici Zivot Senraba kon¢i smrti.
Jak na smrt ucitele nahlizi tradice bonu? P. Kvaerne objasiiuje, jakym zptsobem by se
méla smrt ugitele chéapat. Jestlize je Senrab povaZzovan za nesmrtelnou a vievédouci
bytost, je jeho smrt pouze zdanlivou udalosti. V tomto pfipad¢ ma jeho odchod z utrpeni
neustalého zrozovani a smrti Cisté¢ nau¢ny zameér. Pouceni o nestalosti. To znamena, ze
ucelem je snaha vysvétlit bytostem falesSnou viru. Tato vira povstava z presvédceni, ze

V tomto sv&ts existuji véci, které jsou v&&né a neznicitelné.®®

2.4 Zivot Senraba jako Chime Cugphii

Dal3im velmi rozsifenym piib&hem je Zivot Senraba jako Chime Cugphii. Chime
Cugphii je jedna a tatdz osoba jako Sédlwa, jeden ze tii bratrti, ktery se pozdgji stava
Senrabem. Chime uéil nauky Sangngag, to jsou nauky Utajenych formuli a také Dzogpa
Chenpo.

Pied tim, nez se Chime stal Senrabem, narodil se jako ditko nebeskych bytosti
V Nebi. Otcem mu byl ThulSen Nangdén a matkou Zangza Ringciin. ThulSen slétl dolt
VvV podobé kukacky a pfistal na levém rameni Zangzi, kterd zrovna odpocivala u jezera.

Pozd¢ji porodila syna, kterému fekla toto:®’

O synu narozeny nedotéené matce,

Jsi vyhonkem, ktery vyrost bez zaseti,

Ztstati zde v tomto drahocenném chladném misté.%

Vykopala skrys$ ve zlatém pisku a zanechala ho v ni. Po deviti dnech se na misto

vratila. K jejimu piekvapeni ji poznal a privital zafivym Usmévem. Byla dojata jeho

%S, G. Karmay, J. Watt, Tamtéz, s. 89.

673, G. Karmay, ed. and trans. The Treasury of Good Sayings: A Tibetan History of Bon, London Oriental
Series volume 26, Oxford University Press, 1972, s.xxi.

%8 Znéni v anglickém originale:

O son of born of a virgin woman,

You are s shoot grown without a seed being sown,

Stay here in this precious cool place.

24



krasou, predevS§im chomackem vlast tycicim se na vrsku jeho hlavy. Dala mu jméno
Chime Cugphii (Nesmrtelny s uzlem na vlasech). Pozdg&ji Chime vyslechl v Nebi nauky,
které mu piedal Senlha Wokar.

Nauky jsou mezi bonpo piivrzenci velmi rozsifené a cenéné, proto povazuji za
vhodné je zde uvést. Autor této studie je Tasi Gjalcchdn a nauky rozdéluje do sedmi
Casti: Pét Sa Khar, Ma gjii a Dzogpa Chenpo.

V této kapitole jsme se vénovali zakladateli bonu. Zabyvali jsme se jeho
zivotnimi skutky. Objasnili jsme si kde se nachazi tyto informace, ¢ili jsme zde zminili
bude zajimat problematika persekuci bonu. Obecné je velmi obtizné poskytovat

historicka fakta o Tibetu s naprostou jistotou. To nas ov§em nesmi odradit.

3. Historicky exkurz

V této kapitole se zamétime na historii. Na zlomové udélosti v historii bonu. Na
osoby, které se na nich podilely. Nezapomeneme poukazat na jist¢ komplikace, které
nam tyto udalosti pfinasi. Podivame se na historické vladce. Zminime se jak o vladcich
Tibetu, tak i o vladcich Zangzungu. Budeme se soustiedit na jejich piistup k bénu. Kdo
s bonem sympatizoval, kdo ho naopak zatracoval a ni¢il? Pro¢ byl bon ni¢en? Podivame
se na ty, ktefi bonu pomohli a probrali ho znovu k zivotu. Kdo se postaral 0
uschovavani vzacnych texti? A kdo je pozdéji nalezl, aby je mohl opét rozsifovat? Jak
se cela situace vyvijela? Kde byly podstatné zlomy a promény? A jaky byl finalni
produkt téchto promén? Nyni zde nebudeme zminovat zadna jména. Podrobnéji se na
celou zalezitost podivame pozd€ji. Neni novinkou, ze toto téma je znacné
komplikované, obsahlé a Casto pomérn¢€ nejasné. Nebudeme se zabyvat celou historii
Tibetu. Budeme se zabyvat obdobimi, kterd jsou pro nas dulezitd. Abychom se v textu
neztratili uz na zacatku, uvedeme pftibliznou strukturu kapitoly.

Kapitolu mizeme rozdélit na dvé casti. Prvni ¢ast se bude tykat ptiblizné obdobi
od vlady legendérnich vladcti az do zacatku desatého stoleti. Je zde zahrnuta slavna éra
Tibetu za vlady kulturnich hrdind. Jejich jména jsou Songcdn Gampo (617-649/5) a

Thisong Decén (755-797). Druha ¢ast za¢ina koncem desatého stoleti a pokracuje az do
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stoleti osmnactého. Tato ¢ast zacind kapitolou Rodové linie a zrozeni reorganizovaného

bonu, bon sarma. Nyni se zamétime na uvodni usek prvni ¢asti.

3.1 Kralovska éra

Persekuce bonu je stale velmi diskutované téma. Védci si dodnes nejsou
v mnohém jisti. To znamena, ze nam zde nedostatek nezavislych prament opravdu
komplikuje situaci. Kdy probéhla persekuce bonu? Za kterého vladce? Jaké byly osobni
postoje historickych vladct k bonu? Dostal se viibec n€kdy boén pod ochranu krala?
Bonpo tvrdi, Ze bon byl nicen dvakrat ve své rané historii. Pfesto existuji debaty o tom,
zda byla persekuce jedna & dv&.* Jiné to neni ani v otazce tykajici se Zangzungu. Kdy
byl Zangzung piipojen k Tibetu? Kym byl pfipojen? A kdo zabil krile Zangzungu
Ligmigju (Lig-mi-rgja)? Odpovéd’, na kterou bychom se mohli s naprostou jistotou
spolehnout, Casto neni dostupna. Velmi obvyklym jevem je, Ze se setkavame s jinou
vypoveédi v pramenech bonu a s jinou v pramenech buddhistickych. Nezavislé zdroje by
mohly celou zalezitost rozhodnout. Ty nam ale ve vét$iné piipadi chybi. Budeme se
muset podivat na véc o€ima jedné, nebo druhé strany. Pro Tibetany tento piistup neni
Spatny a necini jim véEtsi problémy. K tématu persekuce nam poslouzi pfedevsim bonpo
zdroje, které budeme dopliovat jinymi zdroji, pfedevsim buddhistickymi. Toto jsou
zalezitosti, kterymi se budeme zabyvat v néasledujicich fadcich. Nyni se zaméfime na
staroddvnou 1i§i Zangzung. Pokusime se rozlustit hadanku: kdo Ze tuto starodavnou fisi

ptipojil k Tibetu?

%95, G. Karmay, cit. dilo s. XxXi-xxxiii
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3.2 P¥ipojeni ZangZungu k Tibetu

Zangzung bylo nezavislé kralovstvi nachézejici se v zdpadnim Tibetu. M&l na
svém uzemi horu Kailds. Kam az sahalo jeho izemi na sever, zédpad a vychod? To je
zéhada.”® Hlavni mésto bylo Khyung-lung dngul-mkhar a nachazelo se zapadné od hory
Tise. V tomto mé&sté se m&l narodit slavny Denpa Namkha.”" V sedmém stoleti zde
vladnul kral, ktery se jmenoval Ligmihja (Lig-miy-rhya). Jeho Zena byla Sdméka (Sad-
mar-kar), sestra krale Songcén Gampa.72

Pro¢ je pro nas tato zemé tak dilezita? V historické zemi Zangzung se mél
nachazet Tazik. V Taziku zase bajna zem¢é Olmo lungring, misto ptivodu bonu. Misto,
kde se narodil Senrab Miwo. Proto je pro nas historie této zemé tak daleZitd. Vratme se
nyni k na$i hlavni otazce, jak to bylo s pfipojenim Zangzungu. Kdy piesné probéhlo
pfipojeni Zangzungu k Tibetu? Za kterého panovnika? Kdo zavrazdil krale Ligmigju
(Li-mi-rgya)? Zde se nam prameny rozchazi. R. A. Stein uvadi, Ze byl ZangZung
pfipojen Songcin Gampem v 7. stoleti. Doslovné pise, Ze Tibetané obsadili Zangzung
v roce 645.” Bon v té dob& nemél nijak extra trp&t. Kdyz se Stein zmifiuje o tehdejsi
pozici bonu, uvadi Ze V jistych zdrojich jsou udajné explicitné uvedeny nasledujici
skute¢nosti. V dobé, kdy se Sifil buddhismus, si ho lidé pomalu pfisvojovali a
zaCletovali ho do svého Zivota. Kral Songcidn Gampo neopomijel bon. Je zde vSak
uvedeno, Ze bon byl rozptylen. Rozptylen v tom smyslu, ze pravdépodobné piijal jisté

formy bliz§i Tibetantim, neZ aby si ponechal formy blizké lidem ze Zangzungu.”

OR. A. Stein, cit. dilo s. 35.

™ Jedna se o postavu, kterd je opévovana jak buddhisty, tak i bonpo. Jeité se o Denpovi budeme
zminovat, nebot’ to byl opravdu vyznamny muz. V praci je mu vénovana cela podkapitola.

"2 3 osobou krale Songcin Gampa dostavame i prvni datum, které se da predpokladat za jisté. Jde o rok
649 n. 1., je to smrt krale Songcan Gampa. Songcédn Gampo byl synem krale Namri Songcéna. Tradice
uvadi, ze v posloupnosti byl tficatym druhym panovnikem. Byl pro Tibetany skutecnym kulturnim
pfinosem. Za jeho vlady byl do Tibetu pfedstaven buddhismus. Vyslal Thonmi Sambhotu do Indie, aby
tam studoval sanskrtky jazyk. Po navratu Thonmi vytvofil tibetskou abecedu. Jisté je, ze si vzal za Zenu
¢inskou princeznu Wen-Ccheng (fikalo se ji Gjaza) a nepalskou princeznu Bhrkuti Dévi (Balza).
Pravdépodobné v té dobé byl ve Lhase vystavén chram, ktery byl nazvan Rasa Thul-nang-cuglakhang.
Pozd&ji znamy jako Dzokhang. C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 36-38. Kral Songcin Gampo mél
pravdépodobné vice Zen. Cinska a nepalska princezna se uvadi viude. Jinak to je s ostatnimi Zenami. R.
A. Stein uvadi, ze krdl mél pét Zen. Jednou z nich byla i dcera kréle z Zangzungu. A. Stein, cit. dilo s. 62.

# A. Stein, Tamtéz, s. 59.

™ A. Stein, Tamtéz, s. 234.
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Jiné tvrzeni nachdzime u G. S. Karmaye. Karmay uvadi, ze podle bonpo historie
byl Zangzung piipojen az kralem Thisong Deciinem.” Mé&lo se tak stat v roce 742. To
by znamenalo, Ze v 8. stoleti. Karmay také uvadi, ze Thisong Decdn zavrazdil krale
Ligmigju. Situace ale neni tak jednoduchd. Tyto informace mame z bonpo zdroju.
Karmay sam zduraziuje, Ze v této zalezitosti musime byt skute¢né opatrni. Rozhodnout,
jak to opravdu bylo, mizou jen nezavislé prameny. Sam Karmay se piiklani k prvni
verzi. Piipousti, Ze anexe Zangzungu probéhla pravdépodobné za krile Songcin
Gampa. Jeho tvrzeni je zalozené na rozboru jednoho z nejstarSich dokumentt, ktery
méame k dispozici.”® Text by mé&l odkazovat na pad Zangzungu, jako na pokraovani
vlady Songcin Gampa.”’

Tento problém se ndm asi rozuzlit nepodafi. Vypada to, Ze pfipojeni probéhlo
spiSe za krale Songcédn Gampa. Jisti si ale byt nemiZeme. Jak tedy zmiiluje Karmay,
situaci by mohly definitivné rozhodnou pouze nezavislé prameny. Které zatim nejsou.

Jako odpoveéd nam jeho tvrzeni musi prozatim postacit.

3.3 Persekuce bonu

Pomalu se dostavame k druhému bodu. Budeme se tu zabyvat, jak to vlastné
bylo s persekuci bonu. Za jakého krale mél byt bon pronasledovan? Byla persekuce
jedna, nebo dvé? Diky tomu budeme mit moZnost pfipomenout si historické krale
Tibetu. Nejen ty historické, ale také krale, kter¢ J. Kolma§ nazyva legendarni a

polohistori¢ti vladcové. Nazyva je tak proto, Ze prvnim naprosto jasné datum je rok 649

" Thisong Decin (755 — 797) byl daldim kulturnim hrdinou v Tibetu. Byl patronem buddhismu. Také se
postaral o to, aby se buddhismus patii¢né rozsifoval. Nechal poslat pro Padmasambhavu, nebot’ bylo tieba
utiSit mistni bonské duchy. Kral je také spojovan s persekuci bonu. Tomu se ale budeme vénovat
v nasledujicich fadcich. Za jeho vlady se konala slavna debata v Samjd (792 — 794). Debata byla
zasvécena dvéma rivalskym viram. Jelikoz vyhral buddhismus, kral ho prohlasil za oficidlni viru Tibetu.
C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 44 — 47.

’® Jedna se o PT 1287, ktery je uloZen v Pafizi. Tento dokument byl nepochybn& nové upraven a
podstoupil pfeuspotfadani. To se melo stat jeste pred tim, nez byl text uschovan asi v roce 1035.

" Cely rozbor textu je pomérn& komplikovanou zéleZitosti. Vime, Ze byl text pieuspoiadan. Je tedy
otazkou co obsahoval jesté pred tim, nez se konalo toto pfeuspoiadani. Kapitoly byly pravdépodobné
prohazeny. Prvni, kdo si této zamény v§iml, byl Gediin Chéphel (dGe-"dun chos-"phel) (1905 — 1951). S.
G. Karmay, A General Introduction to the History and Doctrines of Bon. Memoirs of the Research
Department of the Téyé Bunko, vol. 33 1975. s. 115.
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n. 1. smrt krale Songcdn Gampa. Proto jsou vladcové, kteti mu piedchazeli nazyvani
polohistorickymi, nebo legendarnimi.
Tradice tika, ze bon prod¢€lal dvakrat ipadek, pod vlivem dvou udélosti.
e  Poprvé za vlady krale Digum Cénpa asi pfiblizné€ v patém stoleti.
e Podruhé za vlady krale Thisong Decdna (742 — 797). Pravé vtomto

obdobi, muselo byt uschovano mnoho knih, aby nebyly zni(“:eny.78

3.4 Prvni upadek bonu

Soustfed'me se nyni na prvni Upadek bonu, ktery se mé¢l konat za vlady kréle
Digum Cénpa. Kde probihalo pronasledovani bonu? M¢lo se tak dit v provincii Cang
(poptipadé v provincii Bii (dBus)). Jak tradice uvadi, mélo se tak stat za vlady
,hloupého* krale Digum Cénpa. Co se délo potom? Kral byl pfemozen Longamem. A
na trin nastoupil Pude Gunggjal. Takto kral ziskal triin po tficetileté vladé Longama.79
Rika se, ze od likvidace bénu k jeho op&tovnému obnoveni uplynulo sedmnéct let.2
Karmay ptimo uvadi pasaz, kterd vypovida o Digumové nenavisti k bonu. Pasaz tika, ze
Digum Cinpo se narodil, aby se stal nepfitelem bonu. Zlikvidoval ho cely. Nezanechal
po ném ani ozvény a duchovni mistry vykazal za hranice. Za takové zachazeni s bonem
na néj padla odplata. Byl zabit svym podiizenym Longamem Tadzim,* ktery mu
zakroutil krkem.®? Jeho smrt ma byt trest za to, jak zachazel s bonem. Longam pielstil
Diguma, ktery si pretal bozsky provaz mu a jeho télo tak zlistalo po smrti na zemi.®
Longam zabil dllezité ministry a vykdzat ty, kteti byli méné duleziti. Z kralovny,
Digumovi choti ucinil pastyiku a vzal si za Zenu princeznu. Kraloval tfinact let. Takové

informace nam poskytuje Treasury of Good Sayings.

®'S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 58.

® Longam byl ministrem krale Digum Cénpa. I tibetské kroniky uvadi, Ze byl Digum Cinpo zabit svym
ministrem. C. W. D. Zagabpa, Déjiny Tibetu...., 35.

80'S. G. Karmay, ed. and trans. The Treasury of Good Sayings..., 60-61. Pas4z, ktera by pimo vypovidala
o likvidaci bonu Digumem zde nenalezneme.

81 Ke smrti Longama se vaze opravdu poutavy piib&h. Velmi podobnou verzi, akorat s par odlisnostmi
nalezneme i v Zrcadle krald. Coz je tibetska kronika 14. stoleti. Tento ptib&éh uvadime v dodatcich.

82'3. G. Karmay, ed. and trans. The Treasury of Good Sayings..., 66.

8 Tento ptib&h jsme jiz zmitiovali v kapitole Senrab Miwo.
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Co nasledovalo po vladé Longama? Kdo se stal vladcem? V jaké situaci se
nachdzel bon? To jsou ustfedni otdzky nasledujici podkapitolky, kterd nas pomalu
posune k obdobi druhé persekuce bonu. V té se budeme zabyvat vladci Songcén
Gampem a Thisong Decdnem. Podivame se na osobni postoj Thisong Decéna k bonu.
Zda ho za sviij zivot piehodnotil, nebo zda byl nepfitelem bonu uz od nepaméti.
Budeme se soustfedit na mista, kde byl bon pronasledovan. Znacnou ¢ast kapitolky
vénujeme debaté v Samji. Zde se prameny také ¢asteCné rozchazeji. Jak? To si povime
za okamzik. Pokud zminime Samjd, nesmime zapomenout na oficidlni vyhlaSeni
buddhismu, za viru Tibetu. Toto vyhlaSeni pfimo navazuje na vysledek debaty v Samja.
A kone¢né se podivame na osobnosti, jako byl Denpa Namkha. Na to, jak se

uschovavaly texty, aby nebyly znic¢eny.

3.5 Druhy upadek bonu

Po vladé Longama se bon dostal opét na vysluni. Dostal se opét pod kralovskou
ochranu. Jak to celé probihalo?

Po smrti Longama na trin nastoupil Pude Gunggjal. Pude si byl védom, co
zpusobil jeho otec. Proto se rozhodl, Ze vS§e napravi. Po rozmluvé s panditou pozval tisic
védoucich. Rozhodl se, ze nauky bonu znovu ozivi. Knihy byly vyjmuty ze svych skrysi
a mohly byt dal rozsifovany. Také byli pozvani bonpo z Zangzungu, ktefi s sebou
prinesli dillezité texty.® V té dobé& bon vzkvétal. Doslova, slunce v&&né trvajiciho bonu
zatilo.

Pomalu vSak pfichdzi doba, ve které zafina byt mnoho Tibetanid okouzleno
buddhismem. Bon se tim opét dostava do potizi. Treasury of Good Sayings fika, ze
prvni z péti kréld, ktery zavedl buddhismus, byl Songcédn Gampo. V téchto pozdéjSich
letech se do Tibetu rozsifila jiskra buddhismu pfimo z Indie.®

Byl Songcidn Gampo od narozeni nasledovnikem buddhismu? Kdyz vezmeme na
védomi, ze buddhismus byl uveden do Tibetu az za jeho vlady, nebylo by to mozné. Jak

je to tedy s virou Songcédn Gampa? V Treasury of Good Saying najdeme, ze i kdyz se

8'S. G. Karmay, ed. and trans. The Treasury of Good Sayings..., 5. 72-73.
3 G. Karmay, Tamtéz, s. 78.
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kral zajimal o buddhismus, byl nasledovnikem bonu. ,,Ostatni* pry tvrdili, ze prave kral
Songcin Gampo uved] buddhismus do Tibetu.®

Kral Songdn Gampo si vzal za zenu princeznu ze Zangiungu,87 ktera s sebou
piinesla do Tibetu zobrazeni Senraba.®® Situace se ale za¢ina vyostfovat, kvili tomu, ze
kral nasleduje buddhismus. A také kvili tomu, ze kralovska bozstva zarli. Pozemska

bozstva a vodni duchové se za&inaji hnévat. Blesky zabiji mnoho obyvatel,®

objevuji se
nemoci a uroda skomira. Také kral umira ve véku 36 let.

Do vlady Thisong Decdna zde mélo byt 38 krali. Jelikoz Songcdn Gampo a
Thisong Decén nasledovali buddhismus, nejsou v tomto vyctu zahrnuti. Jejich 36
predchtideti piijalo Uto&ists v bonu a doséahli vysvobozeni.™

Nyni pfichazi doba upadku. Kde byl bon pronasledovan? Kdo zapficil jeho
utisk? Za kterého vladce se tak stalo? Bon byl ni¢en predevsim v Zangzungu v provincii
Bii (dBus) a v Cangu.” Pronésledovani bonu se d&lo za krale Thisong Decina, ktery byl
okouzlen buddhismem a potaji se mu vénoval. Lidé si toho nevSimli, ale bozstviim nic
neuniklo. Hrozivd boZstva vesmiru byla pohorSena a na bedra krale padlo neStésti.
Duchové a démoni ukradli krdlovi dusi. Na Lhasu se sneslo krupobiti, blesky, valky a
nemoci. Buddhismus se navzdory v§em témto udéalostem povedlo prosadit. Pomohlo mu
predevs§im spojenectvi a spousta tajnych slibli. Kral Thisong Decidn pfemohl krale ze
Zangzungu Ligmigju, a¢ Ligmigja disponoval nepfemozitelnou armadou. Thisong

Decénovi nakonec pomohla lest a krale zabil.?

8 Buddhistické prameny obvykle potvrzuji, Ze byl buddhismus predstaven za jeho vlady, je to téméF jisté.
87 Jeji jméno je Ligtigm (Lig-tig-sman).

Je zndmo, Ze obé& princezny nepalska a ¢inska také piinesli riizna vyobrazeni. Cinska princezna méla
pfinést sochu Buddhy Sakjamuniho. Nepalska princezna zase sochu buddhy Ak$obhji. C. W. D. Zagabpa,
cit. dilo s. 37. Ani v Zrcadle krald, tibetské kronice ze 14. stoleti neni ani zminky o princezné ze
Zangzungu.

° Karmay poukazuje na &ast, ve které se piSe, e blesk udefil do nKhar-chung ve Lhase. Je
pravdépodobné, Ze to odkazuje na 1Ha-sa mkhra-brang, ktery nechala postavit jedna ze Songcdnovych
manzelek. Jiné prameny ovSem poukazuji na to, ze klaster byl znicen v dobé, kdy byl Thisong Decén
jesté maly. To by znamenalo, minimalné o sto let pozdéji. S. G. Karmay, ed. and trans. The Treasury of
Good Sayings..., S. 79. (Tim, Ze do klastera udefil blesk, je$té nemusel byt nutné zni¢en. V pramenech tak
nemusi byt rozpor. Do klastera mohl udefit blesk za vlady Songcén Gampa a zni¢en mohl byt pozdé&ji za
vlady Thisong Decéna.)

% Nékdo by mohl namitnout, Ze kral Digum Cénpo by do vy&tu nemél byt zapo&itan, kdyz se podilel na
pronasledovani bonu. Navzdory tomu je zde zahrnut, nebot’ ve svém mladi nasledoval bon. S. G. Karmay,
Tamtéz, s. 79-80.

% Délo se tak za vlady krale Ligmigji (Lig-mi-rgya) v Zangzungu, krile zemé Mo (Mon), ktery se
jmenoval Panta Likha. A za vlady krale Tibetu Thisong Decina. Konkrétné je tak uvedeno v Zangzung
nédn gjii. S. G. Karmay, Tamtéz, s. 81.

%23, G. Karmay, Tamtéz, s. 86.
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Nic jiz nebranilo tomu, aby mohl byt buddhismus Sifen po celém Tibetu. Tedy
ne tak docela. Kral musel nechat poslat pro Padmasambhavu a Anda Bodhiho. Ti se
museli postarat o to, aby byla utéSena mistni bozstva a démoni. Nasledkem toho pteslo
pet tisic mnichl na buddhismus.*®

Kral se rozhodl, Ze uspotada soutéz mezi buddhisty a bonpo. Chtél zjistit, které
ze dvou nabozenstvi je pravé a které faleSné. Zajimalo ho, kdo disponuje vétsimi kouzly
a vetsi silou. V soutézi se to hemzilo nejriiznéjSimi kouzly a nadpfirozenymi jevy.
Nakonec méli buddhisté 1 bonpo prokéazat své schopnosti tim, ze piivedou k zivotu
zavrazdéného ¢lovéka. Bonpo byli v celé soutézi uspésnéjsi a kral nemohl nic délat. Své
viry se vSak vzdat nechtél. Pro buddhismus se rozhodl jiz davno. Stejné rozhodnuti
ucinili 1 jeho ministfi. VSichni chtéli nésledovat buddhismus. Nadesel tedy c¢as, kdy se
kral rozhodl. Stalo se tak v Samjéi.94 Svolal vSechny duchovni a nafidil, aby vSichni ve
jménu dobra nasledovali buddhismus a opustili bon.

95

Bonpo dostali na vybér. Mohli nasledovat buddhismus, vypit vodu,”™ nebo

opustit Tibet. V tu chvili se ozval Sen Denpa Namkha. Rozprostiel sviij kostkovany
kabat z bavlny. PoloZil na n¢j kostky pravdy a 1Zi. Uchopil zlatou btitvu, vlozil ji do své

naprsni kapsy a promluvil:

Slyste vsichni vladcové a poddani.

Vy se pravdépodobné chopite ¢innosti.

Je velmi naro¢né obdrzet lidské télo.

Jestlize jeden toto dokonalé lidské té€lo obdrzi,

Nesmi spachat sebevrazdu a vypit vodu.*

% Jestlize byl bon v té dob& jesté neorganizovany, jak je tedy mozné, e mé&l mnichy? Vime, Ze
monastické usporadani bonu se konalo az v desatém stoleti. Kral Thisong zil ve stoleti 8. Pravdépodobné
to odkazuje na pozd¢€jsi sepsani tohoto pramenu.

% Zde se nam prameny v jistych informacich rozchazeji. Zagabpa uvadi, e se konala debata v Samji
(792 — 794). Nepochybné tedy za krale Thisong Decéna. Komplikace je v tom, Ze debata se méla konat
mezi Kamalasilou, ktery zastdval pozvolnou cestu k osviceni. A mezi ¢inskym mnichem Che-Sangem,
ktery zastaval nahlé duchovni prozieni. C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 47. Bénpo prameny uvadéji, ze se
sout¢z se konal mezi buddhismem a bonem. Zda byl ¢insky mnich bénpo o tom se nikde nepiSe. Na
zakladé vysledku v Samjé kral prohlasil buddhismus oficialni virou Tibetu. Je sepsan dokument zlatym
pismem na modrém papiru. Kde kral provolava, ze na Tii klenoty Buddhu, Dharmu a Sanghu nesmi byt
nikdy zapomenuto.

% Vypiti vody naznaGovalo spachani sebevrazdy. Bylo vypito nadmérné mnozstvi vody, coz ¢loveka
zabilo. Tato metoda byla ve starodavném Tibetu pravdépodobné velmi bézna. S. G. Karmay, ed. and
trans. The Treasury of Good Sayings..., s. 90.

%3 G. Karmay, Tamtéz, s. 90.
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Takto Denpa Namkha promluvil a oholil si vlasy zlatou bfitvou. Vlasy vlozil do
kapsy a odesel. Vzdal se tak své viry. VSichni poznali, Ze pro bonpo nastaly tézké Casy.
Nebylo by tézké znicit krale a jeho ministry, ale bonpo se rozhodli, ze nic takového
neudélaji.97 V té dob¢ se mnoho textd bonu promeénilo v texty buddhistické. Mnoho
nauky bonu bylo proménéno v nauky buddhistické. Nekteré klastery a svatyné byly
zni&eny. Jiné zase pfemalovény a jejich jméno pfeménéno na buddhistické.”

Kral prokéazal svou laskavost a na zadost Denpy Namkhy, zda muze uschovat
texty bonu odpovédél kladn€. Denpa, ktery vzorné piijal buddhismus, dostal svoleni od
krale a peclivé uschoval texty. Dokonce u toho mohl i odiikavat p¥isluiné modlitby.”

Co se délo s bonem pozdé¢ji? Buddhismus zacal po Case také upadat. Mnisi
poruSovali pravidla, pojidali lidské maso a konali jiné necistoty. I krdl onemocnél.
Predpokladalo se, ze to vSe se d¢je na zdkladé toho, Ze byl bon potlacen. A jeho mistfi
byli vyhnani z Tibetu. Netrvalo dlouho a bylo rozhodnuto, Ze se mistii musi vratit zpét.
Denpa Namkha se také mohl vratit ke své vife. Byla ptivolana kralovska bozstva. Mistii
bonu se okamzité navratili, nebot’ jejich hlavnim tikolem je slouzit ve prospéch citicich
bytosti. Bylo tedy jejich povinnosti vratit se zpét. V Samjd si vymeénili pozdravy
s kralem. Aby byli potlaceni démoni, byla vystavéna Cernd stlipa a svatyné. Kralova
nemoc byla vyléCena. Oboji bon 1 buddhismus byl vyzvan, aby existovali vedle sebe.
Tak se také d€lo po dobu tii let.!® Zagabpa nic podobného neuvadi. Najdeme tam pouze
zminku o smrti krale. Ten se pry stahl v roce 797 z vetejného Zivota a odebral se doZit
v Zungkharu.'%*

Co je dulezité odnést si z této kapitoly? Podle pramenti bonu se konaly dvé
persekuce. Jedna za krale Digum Céinpa a druha za krale Thisong Decdna. Za kréle
Songcin Gampa byl pravdépodobné pfipojen Zangzhung k Tibetu. Ale az kral Thisong
Deciin zabil vladce Zangzhungu Ligmigju (pozor ne Ligmihju). Obdobi za krale

Songcidn Gampa 1 Thisong Decéna je pro Tibet skute¢né velmi slavné. Oba panovnici

8. G. Karmay, Tamté, s. 90.

% Treasury of Good Sayings uvadi, Ze se kralovi zjevila ochrankyn& nauk Sipa Gjdlmo. Objevila se mu ve
snu, cela v cerném. Vlasy méla z zeleza, tfi o¢i a ismév plny Spicakt. Na sobé méla odév z pavich per.
Piikazala krali, aby ji vratil nauky Ctyt bran a pokladu, jako paty. Jestlize tak kral neu¢ini, zemfe a klesne
na dno pekla. Pak zmizela. S. G. Karmay, Tamtéz, s. 92.

%V Treasury of Good Sayings se piimo pise, Ze devét kouzelnikii a Denpa Namkha tajn& uttidili texty
bonu. Stalo se tak vroce vola. Po-té texty uschovali. Uschovali je ve svatynich, v horach, skalach,
stipach atd. Karmay zde pak provadi podrobny rozbor toho data. Srovnava tyto tidaje s jinymi atp. S. G.
Karmay, Tamtéz, s. 94.

g G. Karmay, Tamtéz, s. 102,

101 ¢, W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 52.
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jsou Casto opévovani, ze za jejich vlady byla zemé velka a silna. Je ale témér jisté, ze
bon za krale Thisong Decéna velmi trpél. Po velké debaté v Samjd byl utiskovan a
pronasledovan. Knihy a texty byly ve velkém uschovavany, aby nebyly zni¢eny. Bylo to
velmi dilezité obdobi jak v déjinach bonu, tak 1 v déjinach Tibetu.

Nyni se dostdvame k druhé casti naseho historického exkurzu. Obdobi od
legendarnich kralti, az po krale historické jsme jiz probrali. V nésledujici kapitole se
budeme soustiedit na obdobi kolem desatého stoleti a vys. O devatém stoleti nemame
prakticky zadné prameny, které by nam poskytly svédectvi. Vime jen, Ze pro historicky

vyvoj toto obdobi muselo byt skuteéné vyznamné.

4. Rodové linie a zrozeni reorganizovaného bonu

Historické postavy jako byl Senéhen Luga, Denpa Namkha sehraly diilezitou roli
Vv zachovani tradice bonu. Natlak buddhistické nadvlady byl tak silny, Ze mu bon stézi
odoléaval. Bon tedy musel rychle zareagovat a prepracovat své nauky. Aby zachoval sdm
sebe, musela prob&hnout velka reorganizace. Obdobi pokracovalo az do ¢trnactého
stoleti, pfiCemz se tato doba popisuje jako obdobi ,kanonizace*“ a narodniho
obrozeni.'®? Pedevsim tyto postavy a mnoho jinych objevujicich se v rdmci rodovych
linii pfisp&li v této proméné velkym dilem. Reknéme tedy, Ze vyznam této rodinné
instituce je vice nez dulezity. Co vSe se odehravalo v téchto rodinach? Velkym
pifekvapenim pro mnohé ctenatre bude 1 fakt, ze druhy panchenlama Lozang JeSe
pochazi také ztradicni bonpo rodiny. A jak jist€¢ vSichni vime, tato instituce
panchenlamt je vysadou tradice Gelugpy. Jak se tedy mohlo stat, Ze ptevtélenec
z tradice Gelugpy se objevil v bonpo rodiné? Zustala tato informace v utajeni? Jak se
k tomuto faktu postavila rodina? Zustala vérna své tradici, nebo pfijala tradici
gelugpovskych? A pokud ano, stalo se tak pod tlakem, nebo dobrovolné? Na to vse se
podivame pozdéji. Ted’ se v§ak zaméfime na samotny vyznam rodovych linii. Pro¢ jsou
tak diilezité¢ a jakou sehraly roly v historii. Jako drobny tvod do tohoto tématu nam

poslouzi kratké nahlédnuti do historického kontextu dané doby. Bez tohoto néhledu

192 Je to obdobi, kdy Tibet ziskava svou nezavislost na Mongolské ¥isi. Bylo to zhruba v druhé poloving
¢trnactého stoleti, kdy se uzaviral bonpo kanon. A¢ toto uzavzeni je pouze relativni, nebot’ kédnon ziistal
do jisté miry otevieny. Martin, Dan. ,,Unearthing Bon Treasures: A study..., 623.
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bychom jen stézi porozuméli konkrétnim udéalostem. Pokra¢ovat budeme samotnymi
rodinami a postavami, které k nim ptislusely.

Nebyt této, feknéme rodinné instituce, tradice bonu by mozna neptezila uskali
tézkych Casii. Tyto Casy byly tézké pro cely Tibet. Dlouhé a uspésné trvani impéria za
vlady krale Soncdn Gampa a Thisong Decidna'® pomalu kongilo. Zlomem v této dobg
byla vrazda krale Langdarmy, ktery byl zavrazdén buddhistickym jéginem.'®* Tato
udalost odstartovala kolaps Tibetské fise. Rie neméla dédice. Probihaly ob&anské valky
a Tibet se zacal rozpadat. Byla to doba politické a ndbozenské anarchie.'®

Zacatkem jedenactého stoleti se Tibet opét zacal stavét na vlastni nohy. Ale stale
tu chybéla jista sekularni a politickd autorita, kterd by zajistila vladu nad ti$i. Netrvalo
dlouho a této role se ujali pfedev§im buddhisté. Tento pocin vedl k naprosté
buddhistické dominanci ve vSech kulturnich sférach zem¢&. Podobna situace potkala i
tradici bonu, ktera se také zacala probouzet k zivotu. Bon zacal piepracovavat své
nauky. Je velmi dulezité zjistit, jak bon uchopil pfepracovani svych nauk. Piesngji
feCeno: Na zéklad€ ¢eho bon znovu piepracoval své nauky?

Nastinime si zde pribéh celého procesu. Bon piepracoval své nauky na zdkladé
indickych piedstav o karmé a znovuzrozeni. I buddhismus ptispél svou rukou k dilu. Jak
jinak bychom vysvétlovali ptitomnost buddhistickych prvkl v bonu? Vzpomenme si na
uvodni ¢ast prace. Zmiovali jsme, Ze n€kteti védci povazuji bon za heterodoxni formu
buddhismu. Domnivali se tak na zdkladé mnoha podobnych prvkl. Analogie mezi
buddhismem a bonem jsou zkratka vice nez zietelné. Jestlize buddhismus tak znac¢né
ovlivnil tradici bonu, mizeme se ptat: V ¢em konkrétné ji ovlivnil? Bon se totiz
strukturoval po vzoru buddhistickych instituci. Co to znamenid? R. A. Stein

k reformovanému bonu dopliuje:
,,Bonpo prijali politiku, ktera imituje buddhistickou. Vytvofili sviij vlastni kandzur a tendzur, 106
sbirku posvatnych textl. Maji devét cest bonu, stejné jako ma ningmapa devét vozidel. Bon ma
své klastery, technické slovniky o filosofii a meditaci, jejichz struktura odpovida slovnikim

lamaistickym. Obchazi objekty v opacném sméru, nez buddhisté. Maji jinou kofennou mantru.

193 ptipomefime si, 7e za vlady Thisong Decina byl bon pronasledovan a utiskovan.

%4 Jméno tohoto muZe je Lhalung Pilgji Dordze. Kniha Dg&jiny Tibetu uvadi, Ze to byl ,meditujici
z nedaleké Jerpy.“ C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 57. Oviem Karmay uvadi, Ze to byl buddhisticky mnich.
Stalo se tak v roce 842. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 56.

1055 G. Karmay, J. Watt, Tamtéz, s. 56.

106 y/ytvofili sviij vlastni kanon.
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Systematizovany bon je identicky s doktrinami ningmapy. Li§i se pouze jména a technické
< 107

terminy. Zbyla ¢ast bonu splynula s micho™.

Avsak co ztistalo v tradici bonu nedotceno, byly teorie kosmogonie a ritudlu. Ty
zustaly zachovany v ptivodni formé. Dokonce zde probéhla vyména opaénym smérem.
Tento fakt by v zadném ptipadé nemél byt opomenut. Ano, i bon ovlivnil buddhismus.
Nebot™ koncept a vykonavani plvodnich bonpo ritudli hluboce ovlivnil samotny
tibetsky buddhismus. Tim se stalo, Ze ritudly v obou tradicich jsou od sebe takika
k nerozeznani.'® Tento feknéme novy reorganizovany bon se nazyval Trulngag denpai
Jungdung Bon, ,,Véény bon, magické slovo pravdy.*

Muz, ktery je prikopnikem tohoto reorganizaéniho hnuti probihajiciho
Vjedenactém stoleti se nazyva Senchen Luga. Uz vime, proé¢ byl bon donucen
preformulovat své nauky. Také vime, ¢im se fidil, kdyz probihala jeho
institucionalizace. Ted’ se vénujeme muzi, ktery toto vS§echno zapocal. Muzi, ktery se
pozd¢ji stal nejvyznamnéj$im nélezcem pokladii v historii celé tradice bonu. A muzi,
jehoz znovunalezené texty slouzi bonplim dodnes. Postupné si piiblizime jeho Zivot, ve
kterém hraji kli¢ovou roli jeho Zéci. Dulezité bude podrobné popsat vSechny jeho zaky,
protoze pravé oni jsou nositeli jistych hnuti, probihajicich uvniti bonu. Zaci Senchena
poslouzili jako zprostfedkovatelé. Diky nim méame dnes informace o samotném
Senchénovi. Mame také k dispozici nékteré texty, které Senchen objevil. Jeho Zaci se
pfedevSim postarali o roz§ifeni bonu do celého Tibetu. Stali se jistymi pilifi v Sifeni
bonu. Bon se tak mohl déale rozvijet. V zavéru kapitoly o Senchenovi nesmi chybdt
struény prehled prament, které ndm poskytuji informace o jeho zZivoté. V nasledujici
kapitole se jiz dostaneme k rodinnym liniim. Budeme se v&€novat jejich vyznamu a
zminime kaZzdou rodinnou linii zvlast. Uvedeme nékteré vyznamné udélosti, které se
odehrdly v rodindch. Tento struény piehled by nam mél pomoci pochopit, jak
vyznamnou roli sehraly tyto instituce v historii bonu. Rodina v tradici bénu méla stejné
vyznamnou roli jako rodina v tibetské kultufe. Navic ale méla obtizny ukol. Postarat se

o to, aby bon nevymizel z Tibetu.

W7 R, A. Stein, cit. dilo s. 241.
108 5. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 57
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4.1 Sen¢hen Luga a jeho Zivot

Sencen Luga (996-1035)'* se narodil se v roding s ndzvem ,,Sen.“ Senden byl
nazyvany Luga, ,,Ten, ktery je zamilovany do vodnich duchd.“ Riké se, e se narodil
po-té, co jeho otec obétoval vodnim duchiim. Luga byl nejstarSim ze tii bratri. Bonpo
chronologie se shoduje s datovanim. Umistuje jeho narozeni do roku 996. Je také
znamy pod piezdivkou ,,Sen se shrbenymi zady* tib. Sengur. KdyZ mu bylo osmnéct
let, poranil si zdda. Vysledkem toho byla tato krasna piezdivka.™ V devatenacti letech
byl zasvécen do nauk bonu. Byly to nauky, které mu mély pomoci pti odkryvéani
pokladi. Tyto meditacni techniky zvladl velice brzo a stal se odbornikem. Tim si
vyslouzil novou piezdivku a to Goméhen, ,,vyznamny meditaéni odbornik z rodu Sent.
Tradice tika, Zze na zéklad¢ této meditacni techniky mél vize, ve kterych potkaval
nadpfirozené bytosti. Pozd€ji se ozenil a mél dva syny Rinchen Gjalcchéina112 a
Chanc¢hub Gjalcchina oba synové pokracovali ve stopach svého otce.

Jak jiz vime, Luga je nejznamé&jsi ze viech nalezct pokladi v tradici bonu.'®
Nejvice textt Luga objevil, kdyz mu bylo dvaadvacet let, psal se rok 1017. Texty byly

114

ve formé manuskriptli a obsahovaly dva boxy.”™ Za cely svilij Zivot se Luga setkal

19 Dan Martin uvadi, Ze toto datum je st&Zejni pro studium historie bénu, a m&lo by byt obecné piijato.
Martin, Dan. cit. dilo s. 637.

10 K dyz sel Senchen spolu se svym bratrem Gekhddem sbirat rostlinky, uslySel Luga hlas bez t&la. Hlas
se ho ptal, zda mu ma udglit spiritualni silu bonu. Misto, na kterém Senchen stél se tfaslo a zem pukala.
Puklina byla vyplnéna tekutinou, udajné se jednalo o ghi (pfepusténé maslo). Senchen chtél zistat na
tomto mist&, ale nemohl, protoZe zrovna probihaly konflikty mezi stfednim Tibetem a oblasti Zuja.
Senchentv bratr Gekhod byl pii téchto bojich zabit. Tamtéz s. 625.

1 K dyz stavél tii poschod’ové staveni, nesl devét cihel a misku a kdyZ doslapl na devatou piicel Zebiiku,
spadl i s cihlami. Zada si poranil v oblasti pasu a od svych osmnacti let chodil ohnuty. Nékde se dokonce
uvadi, Ze byl tak shrbeny, Ze kdyz jel na koni, dotykal se opratky. Tamtéz, s. 625-626.

12 By star§im synem Sen¢hena, narodil se v roce 1030 a zemfel, kdyz mu bylo osmdesét jedna let. Linie
jeho mladsiho bratra byla zpfetrhana. Tamtéz, s. 631.

13V souvislosti s timto tématem se objevuji i jisté spory. Spory se tykaji autorstvi texti, které Luga
nalezl, stejné tak jako piislu$nosti textti k bonu samotnému. Zdrojem této polemiky je text, ze téinactého
stoleti, ktery nalezi k naboZensky alternativni tradici bonu. Jedna se o tradici tzv. Tibetského buddhismu,
ale je vhodnéjsi nazyvat tuto tradici terminem c¢ho. Text se nazyva v aj. Textbook on the Single Intention,
autorem je zakladatel linie Digungpa, ktery piislusi k tradici Kagjlipa. Autor se tedy jmenuje DZigten
Gonpo. Cely text je doplnén komentafem jeho vnuka, ktery se jmenuje Serab Chungni. V ¢em se skryvaji
tyto spory? Luga je tu obvinovan, Ze texty, které¢ objevil, jim byly pouze pielozeny, nebo preménény.
Puvodné se tedy mélo jednat o texty nalezici tradici ¢ho, které byly piepracovany v texty bonu. Tamtéz,
S. 619-620.

14 Text zde uvadime ve volném prekladu: ,,Toto je to, co se mi ptihodilo dvacaty &tvrty den zimniho
mésice, den souhvézdi khra: Prevratil jsem ¢tvercovy kdmen a objevil modravou hlinu. Pod ni byl jesté
jeden ctvercovy kamen, na kterém byly nakresleny dvé svastiky, jedna rumélkova a druha kiistalova.
Vytahl jsem kamen a pod nim lezely dva malé boxy. Ve vétsim boxu bylo mnoho nauk bonu tykajicich se
Vozi piiciny a nasledku. Sel jsem vzit manuskripty, jako poklad a ve vteting byly pry¢. Sel jsem k dife,
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s mnoha texty, které v pozd¢€jsi dob¢ tvotily jadro bonpo kanonu. Po-té co Luga texty

1> Kolem roku 1028 se kone&né rozhodl odhalit jejich

objevil, drzel je osm let v utajeni.
obsah. Jak se piibéh o nalézani terem rozsifil, stal se Sen¢hen velmi slavnym tertonem,
nalezcem pokladil. Rikalo se mu ,,vyznamny Sen®.

Senchen Luga vyuoval od svych tiiadvaceti let do Gtyficeti. Co se ty¢e data
jeho smrti, jsou tu jisté nesrovnalosti, samotné bonpo prameny se tu lisi. Karmay uvadi
rok jeho smrti na 1035. Jak tedy Senchen zemiel? Nabizi se nam velmi zajimavy piibéh,
ktery by mohl vést k smrti Sen¢hena Lugy.

Senchen se roku 1035 vydal na cestu v nadgji, Ze potka jogina,'*® ktery byl
mistrem Vv linii Ustni tradice ze zem& Zangzung.™’ Jogin se nachazel v regionu Sang,
severné od feky Cangpo. Sen¢hena &ekala dlouha cesta zjizniho regionu Digcam
(Drigtsam). Cestou zpét se zastavil na trhu, kde se pobliZ nachdzel i buddhisticky
klaster. Jeden buddhisticky mnich™® Lugu poznal a pozval ho k sob& na navitévu.
Traduje se, Ze mnich na Lugu Zarlil a podal mu otraveny jogurt.**® V kazdém piipads
Luga po tomto setkdni velmi onemocnél. Navrat domt byl v ohrozeni a cesta byla velmi
obtizna. Jak se jeho zdravi zhorovalo, bylo poslano pro jeho Zaka Zuji Legpa, ktery byl
lékatem. Senchen ale nasledkem této cesty zemiel. Psal se rok 1035 a Senchenovi bylo
Ctyficet let.'?°

Ohledné pramenti o Sen¢henovi, postradame jistou miru spolehlivosti. Po ¢ase
zjistime, Ze na historické prameny bonu pochazejici ze ¢trnactého a patnactého stoleti se
nemuZeme zcela spoléhat. Z ostatnich prament, které nam zbyvaji, je dilezitym
zdrojem stru¢ny historicky nacrt, jehoz autorem je Aza Lodo Gjalcchin. Celkové je dilo

vvvvv r

zasvéceno jednomu z nejdilezitéjsich naleza Senchena Lugy, Dzopugu.121

ze které jsem je vyjmul a fikam: ,Jak se to stalo, ze tu byly a ted’, kdyz jsem pfiSel, abych si je vzal, jsou
pry¢?* Piibéh pokracuje tim, ze vecer ho navstévuje ¢erna zena a Cerny muz. Oba mu vysvétluji, ze aby si
mohl poklad odnést, musi za néj pfipravit ndhrazku. Po-té mu fikaji, co pfesné¢ ma udé¢lat. Jde o to, Ze si
musi usmifit ochrance, ktefi vlastni poklad. Bez jejich povoleni by poklad nesmél byt vytazeny, aniz by
doslo k hrozivym utrpenim. Déle se uvadi, ze texty z velkého boxu nezkopiroval. Zkopiroval texty pouze
z malého boxu. Nasleduje vycet textt, které byly nalezeny v malém boxu. Tamtéz, s. 627-628.

115 Ngkteré prameny uvadgji jedenact let. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 59.

118 Jogin se jmenoval Kjung¢hi Muthur.

117v/ aj. Oral Tradition of Shangshung. (Karmay, The LittleLuminous Boy, 1998, no. 45.)

181 oton Dordze Wangghug.

19 Opat Nima Tindzin odmitl tvrzeni, Ze by Senchen Luga mohl byt otraven Lo-ston rDo-rje dBang-
phyug. S. G. Karmay, ed. and trans. The Treasury of Good Sayings..., 129.

1205 G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 61.

121 Jedna se o dvojjazyény text tykajici se kosmologie. Vice nize.
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Za vyznamny pramen vypovidajici o Zivoté Senchena védci povazuji dilo od
Patona, kde je vypravéni zachyceno v prvni osob&.'??

Dalsim zdrojem je jednoduse Biografie lamy Sen.'”® A neméné dalezitym
zdrojem je také biografie jednoho zjeho hlavnich 24k, muZe zklanu Su, Zuji
Legpa.'**

Na zavér si shrneme vyznam Senchena Lugy. Jaky mél vyznam pro pozdgjsi
tradici bonu? Podle slov Dana Martina jeho vyznam nespocival pouze v textech, které
nalezl. Nebyl totiz jedinym tertonem. Nebyl ani nejvyznamnéj$im tertonem v tom
smyslu, 7e by odhalil ty nejdilezit&jsi texty.'” Ale predevsim v tom, e jeho zasluhou a
zasluhou jeho zaku se tradice bonu institucionalizovala a rozsifila se do celého Tibetu.
Pravé néabozenska centra, ovliviovala, podporovala, udrzovala a vzd¢lavala lidi na
zaklad¢ textt odhalenych Lugou.126 S trochou nadnesenosti se dé fici, ze Luga zachranil

bon pred zanikem. Postaral se o to, aby se texty dostaly do spravnych rukou a Sitily se

dale po celém Tibetu.

4.2 Vyznam rodovych linii

Nyni se zaméfime na celkovy vyznam rodovych linii. Vzacné texty nalezené
Lugou, které obsahovaly rizné nauky a meditaéni praktiky, byly pfedavany z jednoho
¢lena rodiny na dalSiho. Stalo se tedy, ze veskeré ndbozenské praktiky byly zaleZitosti
rodin. A nejen texty Sen¢hena Lugy se uchovavaly v rodinach. Pravé diky konkrétnim

liniim se nam dochovaly i informace o Lugovi.*?’ N&které linie zakladaji klastery, které

122 yypravéni je nam dostupné v piekladu od Shar-rdzy, které se nachazi v S. G. Karmay, ed. and trans.
The Treasury of Good Sayings..., 126-145

122 1 ama Sengji namthar. Kde slovo ,,Jama“ odkazuje na linii roginy Sen. Biografie nam poskytuje udaje
o predcich Senchena a pokraduje nékolika stranami s vyétem jeho potomkd. Martin, Dan, cit. dilo s. 630.
124 Jedna se o namthar (zkratka biografie), ktery ale neni zcela typicky. Sklada se ze ti kapitol, které maji
kazda svij vlastni nazev. Netradi¢ni biografie je to v tom, ze je téméi cela v prvni osobé a méla by byt
spiSe povazovana za autobiografii (tib. rang-rnam). Podivné v tomto textu také je, 7e Zuji Legpo, po-té co
mél vizionatsky (vyznamny) sen, poprosil Senéhena, aby mu piedal nauky, které jesté nenalezl. Senchen
tyto nauky musel nejprve odkryt. Tamtéz, s. 634-135.

12 podle Sardzi mélo Senchena predchazet patnact riiznych tertond. A déivodem, pro¢ nejsou tak znami
je, pravdépodobné to, 7e neméli tak velkou oblast piisobnosti a takovy vliv jako Senchen. Né&které
poklady pfipisované Senchenovi, nebyly odhaleny Senchenem, ale jinymi. Jenze pravé Senchen se
postaral o to, aby se texty rozsifily a staly se znamymi. Tamtéz, s. 638.

126 Neslo pouze o texty odhalené Lugou, ale i o texty, které odhalili ti, ktefi Lugu pfedchazeli.

127 1de o rodovou linii Sen, Dru (Bru), Pa, Meu, vice viz. nize. Tamtéz, s. 629.
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se pozdéji stavaji centrem vzd&lani.*?® Tak to naptiklad bylo v roding Sen. Ve stejné
roding, ke které piislusel Senchen Luga. Tato rodina se rozdélila. Cast rodiny Zila
oddé€leng, stavéla chramy a rozvijela se v monastickou organizaci. Druha ¢ast rodiny
zajistovala potomstvo. Ale o konkrétnich rodovych liniich az pozdé;i.

Clenové rodin byli zkratka jadrem pii $ifeni bonu v 11. — 15. stoleti. Mezi
rodinami vznikaly rizné svazky, mimo jiné mezi sebou uchovévali tradi¢ni vztah
,mistra a zaka“. Koncem patnactého stoleti ztratili svou silu a to pfedevSim proto, ze
¢ista monasticka tradice, kterd v té¢ dobé prevladala, nebyla spojena s zadnou konkrétni
rodinou.’”® Aviak ani v pozd&jsi dobé rodiny neztratily sviij definitivni vyznam. V 18.
stoleti, rodina Mogjal, spojend s jiz existujicim klasterem, pomadhala s vyfezavanim
bonpo kanonu na dievéné bloky.130 V té dobé se zformovala nova tradice bonu, kterd je
znamd pod nazvem ,,BO6n sarma“, to neznamena nic jiného nez doslova ,,Nova tradice
bonu«.

Co se spolecenského postaveni tyce, je jasné, ze ¢im vyznamnéjsi rodina, tim
vznesSengj$i ptvod. Také se k témto liniim vztahuje dal$i vyznamny tibetsky termin
»diinrab®“. Pfesny pieklad terminu je ,,fada patrilinearnich pfedchiidcti“. Dynrab tedy
oznacuje linii s mnoha generacemi.

Kdyz se na véc podivame zietelnéji, vyvstane nam otazka, o jakych rodinach
konkrétné je ¥e&? Jsou to rodiny Dru (Bru), Su, Pa, Meu, Sen a nékdy se uvadi i rodina
Khjung. Zkratka pro prvnich pét uvedenych je Drusu Pameu a (Sen). Timto se pomalu

dostavame ke konkrétnim rodinam.

128 Toto je velmi diileZité, nebot’ se do klastert sjizdi mnisi z riiznych asti zemé, tim se staraji o to, aby
se nauky Sifily do vSech kouti Tibetu. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 63.

129 Tamtéz, s. 73.

130 Konkrétné se jedna o Mongjal Kiindél Dagpu, ktery slouzil na dvofe krale (Kiinga Norbu a krale
Manka Gjalpo) v padesatych letech osmnactého stoleti. Tamtéz, s. 75.

131 \/ tomto hnuti byl velmi vyznamnou postavou Sangjé Lingpa (1705-1735). Tamtéz, s. 75.
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4.3 Konkrétni rodinné linie

4.3.1 Rodina Sen

Tato linie pozdvihla tradici bonu a v jedenactém stoleti se zaslouzila o jeji
udrzeni.™®® Nejvyznamngj§i zrodiny Sen byl jiz zmifiovany Senthen Luga. K této
roding se také vaze termin dyngju (dunggyu), literarn¢ ,,otcovska linie, ale vyznamove¢
poukazuje na posvatny ptivod. VSichni potomci této linie jsou povazovani za posvatné
bytosti, stejné jako byli jejich predci. Tato rodinna instituce je pomérné vzacna v tradici
bonu. A byla kli¢ovou instituci pfi upeviiovani bonpo center v jedenactém stoleti.

V rodin€ doslo dokonce k rozdvojeni. Diky tomu bylo mozné v rodiné rozvijet
jak monastickou tradici, tak i potomstvo. Sen Namkha Gjalcchin (1196) se od rodiny
oddélil. Stal se mnichem a zacal stavét chramy, které¢ se pozdéji rozrostly v klastery.
Rozdvojeni spoéivalo v tom, Ze rodina Sen vedla laickou naboZenskou komunitu. A
mimo to byla také vlastnikem mistniho klaStera a své vlastni monastické organizace.
Jeden muzsky €len rodiny poskytoval potomstvo, zatim co ostatni se starali o mistni
klagter."®

Abychom si uvédomili dtlezitost rodin a jejich jednotlivych ¢leni, podivejme se
nyni na vyznamné osoby objevujici se v této linii. Zacnéme muzem, ktery v roce 1233

134 Jeho jméno bylo Sen Jese Lodd. Klaster byl

zalozil prosluly klaster Sergo Thamo.
povaZovan za centrum umeélecké Cinnosti.

Dal$im vyznamnym klaSterem a centrem vzdélanosti byl rodinny klaster
Rigjalgon. Jeho zakladatelem byl zndmy Musen Nima Gjalcchin (1360). Dodnes jsou
zapadnim védclim dostupné prace od mnicha, ktery tu studoval.™*® Klaster byl znicen

b&hem Cinské Kulturni Revoluce.

132 Rodina Sen vznikla tak, Ze otec Senchenova dédecka se usadil v oblasti Diccham a zacal tu vladnout

nad mistnimi obyvateli. V téchto informacich se prameny li§i. Né&které prameny fikaji, ze mistni
obyvatele ovladl silou a n€které, Ze si zkratka vzal ptidu a zacal nad lidmi vladnout. Martin, Dan, cit. dilo
S. 625.

133 7Za normalnich okolnosti muz v klastefe drzel celibat, vétsinou lo o opata daného klastera. Pokud bylo
udrzeni rodu v ohroZeni, smél celibat porusit a zajistit tak plynulé pokrac¢ovani linie. Tento systém se
zachoval v rodinach Dru, Su, Pa a Meu a tim umoznil, aby si rodiny zachovaly své pokradovani od
jedenactého stoleti az do roku 1959. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 62.

134 Aj se klaster nazyva ,,Variegated Golden Door.* Klaster se nachéazel ve stiedu vesnice Darding.

135 Jde o Gatén Cchulthim Gjalechéna. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 64.
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4.3.2 Rodina Su
V této roding je nejvyznamnéjsi postavou Zuji Legpo (1002-1081),"* ktery se

postaral o rozsifeni Senéhenova uéeni. V tomto procesu sehral kli¢ovou roli. Zpo&atku
ho Se¢hen Luga nechtél akceptovat. V zapéti se situace obratila, nebot’ byl Zuji natolik
vytrvaly a horlivy, Ze se pozdgji stal nejbliz§im Zakem. Jak se pozdé&ji dozvime Zuji se
soustiedil na dzogthenovou meditaci'®*’a zaslouzil se o to, aby byly texty patfiénd
okopirovany."® Zuji byl skute¢n& vérnym Zdkem, nebot’ setrval se svym mistrem az do
jeho smrti. Rodinny mistni klaster'® se stal dalezitym centrem vzdélani. Ve Ctrnactém
stoleti jeden z ucenych mnicht*® naleZici k tradici Su, napsal vyznamny komentat,

ktery je nyni pfedmétem badani tibetanista.

4.3.3 Rodina Du
Dostavame se k roding Du,**' ve které se setkdvame s mnoha zajimavymi
osobnostmi. Ti, ktefi se jiz s tradici bonu setkali, by mozna mohli znat jména nynéjSich

142 143 Historie téchto klasterti saha

exilovych klastera Menri,”“ nebo Thiten Norbuce.
hluboko do historie pravé této rodinné linie. Je tu i tibetsky klaster Menri (1405), prave
jeho zalozenim se bon podilel na reorganizaci a oziveni monastické instituce na zacatku

patnactého stoleti.***

Jaci lidé se o zaloZeni klasterti zaslouzili? A pro¢ se pivodni
klaster v Tibetu jmenoval Jeru Wensakha. Co se s nim stalo? Tomu se budeme vénovat
Vv nasledujicich tadcich. Jesté ale musim podotknout, Ze druhy pancelama Lozang JeSe
nalezel prave k této rodinné tradici. Jak se tedy mohlo stat, ze byl pravé bonpo, vybran

za prevtélence? Kdybychom se zaméfili na toto téma, vyvstane nam mnoZstvi jinych

136 Sjdlo této rodiny se nachazelo v oblasti Kjikhar RiZing, jizn& od mésta Gjance v Cangu. S. G. Karmay,
J. Watt, Tamtéz, s. 64.

37 Viz nize. Konkrétnimi naukami a z4ky Sen¢hena se budeme zabyvat v jedné z nasledujicich kapitol.

138 podle biografie Zuji Legpa, kterou mame k dispozici, byl poklad odhalen. Po odhaleni nasledovala
prace na tii mésice a pét dni, po tomto case bylo kopirovani dokonceno. Vysledkem po trojité kontrole,
byla skripta, ktera méla osmdesat Sest svazk(i. Zuji dostal ¢ast zemé, na které zacal stavét klaster Zowo
Khjunglag. Pozdéji potkal AtiSu, ktery mu fekl, Ze je reinkarnaci Gnubs Sangs-rgyas-ye-shes (tibetska
tradice ho datuje do roku 832-962) a dal mu jméno pro jeho syna, ktery se narodil v prvnim mésici
nového roku. Sam Dan Martin pfipousti, Ze se setkani Zuja Legpa s AtiSou miZze mnohym zdat
nesmyslné. Mélo by se dokonce jednat o ritualni vysvédceni Zuji Legpa na kterém se udajné mél objevit
samotny AtiSa. Cela véc je nejasna i v textu pfipisovanému AtiSovi. Martin, Dan, cit. dilo S. 636.

139 Rizing Lhiindugang.

140 K jabton Rinchen Ozer z oblasti Khamu.

41 predkové této rodiny pochazeli z Gilgitu. Tibetské jméno pro tuto oblast je Drua. Tato oblast byla
Tibet'any pfipojena v roce 737.

142 K 1agter Minri se nachazi v severni Indii v oblasti Himagalpradés.

143 1 kaster se nachazi v Nepalu.

144 Martin, Dan, cit. dilo s. 623.
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zajimavych otdzek. Proto se nyni zaméfime na vySe zminovany historicky diskurs,

tykajici se rodiny Du. A k otazkam ohledn¢ druhého panéenlamy se vratime pozdéji.
Rodinn¢é sidlo je oznaCovano jako Namtong Podrang,145 piicemz podrang tu

znamend palac. Dalsim vyznamnym Zikem Sen¢hena Lugy byl Duchen Namkha

146 Duchen obdrzel dokonce

Jungdung, obvykle spojovany s naukami Dzopugu.
originalni manuskripty s textem Dzopungu. Jak se pozd¢ji dozvime, text se tykal studia
filosofie. Tradice byla po n¢kolik generaci udrzovana, az teprve vnuk Duchena, zalozil
klaster, ktery se stal centrem vzd&lani. Klaster se jmenoval Jeru Wensakha.**’ Byl
zalozen v roce 1072 mnichem, ktery se jmenoval Duchen Jungdung lama. Klaster
idajné vychoval osmnact fad vystudovanych mnichi,**® vétsinou 3lo o &leny rodiny Du,
ktefi si udrzovali pozici v klastefe. Casto se jednalo o pozici opata. Klaster se stal
V jedenactém stoleti nejdilezitéjSim centrem vzélani, tak to vydrzelo az do ¢trnactého
stoleti.

Prvnim opatem klastera se stal Du Gjalwa Jungdung (1242-1290). Du Gjalwa je

149 hebot

pro bonpo ptivrzence cenénou osobou. Dokonce se nam dochovaly jeho texty,
pozd¢ji kdyz se stal poustevnikem, zasvétil svilj zivot psani. Klaster byl v roce 1386
zaplaven a totalné¢ zniCen. Nicméné& se jeho tradice monastické discipliny a studia
filosofie znovu obnovila. Stalo se tak pravé v jiz zminovaném klastete Menri (Sman-ri).
Zde je vhodné upfesnit, ze exilovy klaster Menri v Indii navazuje pravé na tento klaster.
Maéme tedy prvni klaster Jeru Wensakha, ktery byl zni¢en zaplavami, na né& navazuje
klaster Menri v Tibetu, a na ten zase klaSter, ktery se jmenuje také Menri,* ale uz se
nachazi v exilu v severni Indii.

Tibetsky  klaster Menri*** byl zalozen roku 1405  Namme
Serab Gjalcchéinem152 (1356-1415). Po té co zanikl rodinny klaster Wensaka, rodina

aktivné podporovala klaster Menri, ackoliv na n&j uz neméla vysadni pravo.

¥ Diim, ktery se nazyval Namtong Podrang se nachazel v oblasti Tobgyal, severng od feky Tsangpo a
vychodné od Sigatse. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 65

%6 viz nize v kapitole Senchen Luga, jeho Z4ci a nauky s nim spojené.

17 Klaster byl polozen v sousedstvi sidla rodiny Dru, tedy domu piezdivanému Namtong Podrang.

148 Této fad& mnichi se prezdivalo ,,Osmnact mistri Jeru®. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 65.

19 Jde o Ustni tradici, kterd pochézi ze zem& ZangZung.

%0 Rodina Dru zde udrzovala starou tradici a liturgii, ale po roce 1959, kdy byl Tibet okupovan Cinou, se
mnoho Tibetan snazilo o Gt€k do Indie. Rodina Dru nevahala a znovu zalozila tento klaster v Indii.
Pozdéji jeste klaster Thiten Norbuce v Nepalu. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 66.

131 K1aster se nachazi pfimo na hofe Manri, které se fika ,,Léciva hora®, je to jen o kousek vyse, nez se
nachazel klaster Wesaka. Tamtéz, s. 66.

12Namme Serab Gjalcchinem se narodil v Gyalrongu v jihovychodnim Tibetu. Tamtéz, s. 66.
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Jiz jsme zminovali, ze se v bonpo tradici objevil panchenlama. Musime
zdiiraznit, Ze nebyl jediny. Faktem je, Ze ptivod druhého panchnelamy z bonpo tradice
nevyvolal zdaleka takovy povyk jako pravé Lozang Jese (1663-1737).

V sedmnactém stoleti rodina jen stézi odoldvala novému vyvoji. V roce 1662
zemiela hlava klaStera Tagilhiinpo, Panchen Lozang Chégjin (1567-1662)"° Byl
jednim z duchovnich mistri samotného patého dalajlamy Lozanga Gjamccho (1617-
1682). Dalajlama slozil modlitbu, aby se jeho duchovni mistr znovu vratil. Poprosil
vSechny mnichy ze tii klastert Gelugpa, aby pronesli modlitbu na jejich shromazdéni.
Jako inkarnace Pan¢hen Lozang Chogjina byl v roce 1667 rozpoznan maly chlapec
nalezici k tradici rodiny Du. Na zacatku vlady patého dalajlamy byl vztah s bonem
ponckud napjaty, je tedy mozné, Ze se snazil natdhnout ¢leny rodiny do gelugpovské
tradice. Musime uznat, Ze to byla velmi prestizni udalost pro celou rodinu. Pieci jenom
stat se hlavou gelugpovského klastera, bylo cti. Bylo to ale zaroven velmi nestastné,
nebot’ rodina téméf opustila svou po staleti starou nabozenskou tradici.

Rodina neméla jinou moznost, nez akceptovat nabidku. Jak bylo tedy zvykem,
kdyz doslo k jistému rozpoznani ptevtéleni, ne pouze ¢lenové rodiny, ale 1 veSkery
majetek pfipadl do vlastnictvi lamy, ktery klaster obyval. V posledku dalajlama dovolil
rodiné, aby zlstala ve svém sidle a nasledovala svou vlastni tradici. Timto tedy
dalajlama zapocal dlouhou tradici pievtélovani panchelamut. Pri¢emz Lozang JeSe byl

uznan, jako druhy.'™

Dité bylo vychovéno tak, aby nejevilo Zadny zajem o plvodni
naboZenstvi své rodiny. Je tedy jasné, Ze jeho plivod piindSel znacné rozpaky. Jeho
osobni zivotopisce stalo hodné usili, aby skryly Lozangtv ptivod. Timto se pomalu
dostavame k zaniku rodiny, nebot’ jako patd reinkarnace panchelamy byl rozpoznan
Tanpa Wangcéug (1854-1882) u kterého jeho ptuvod nevzbuzoval zadné rozpaky, ba
naopak. Cel4 rodina ho bez vyhrad nasledovala, odstéhovala se do Zikace a stala se
piivrzenci tradice Gelugpa. Rodinné sidlo se stalo majetkem Gelugpy.' Takto byla

ukong&ena dlouholeta tradice rodiny Du.™®

153 \/ Déjinach tibetu se uvadi (1570 — 1662).

154 Nekteré zdroje uvadi, ze byl paty.

1% Stala se z n&j instituce zvana Trungshi ,,Birth Estate*
15 G, Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 66-70.
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4.3.4 Rodina Pa

Nejvyznamn&j§i osobnosti v této rodin je nepochybn& Pa Palchog.’ Byl
jednim z poslednich zaku Senchena Lugy. Obdrzel kopii originalniho textu Thowo
Wangchen tykajici se ritualu a medita¢niho cviceni.’® Pa Palchog byl laikem a
vynikajicim joginem. Na rozdil od rodin Su, Du a Meu, Pa rodina méla pouze
poustevnu.'*®

V rodiné se predavalo uceni zaméfujici se na mudrce, ktery se jmenoval Denpa
Namkha.'®® Jednalo se o poklad, ktery objevil Kyung Gotsal. Muz, ktery se snaZil uceni
uchopit, se jmenoval Pa Gyalwa Senrab. Narodil se &tyfi generace po Pa Pal¢hogovi.

Nasledujici vyznamnou postavou tradice je vzdélany mnich a historik
Z patnactého stoleti, Paton Tdngjal Zangpo. Pro tibetanisty je jeho prace piinosnym
zdrojem informaci.*®* Mezi jeho dalsi dila patii Zivotopisy dlouhé série praktikujicich
meditaci Ustni tradice Zangiungu.162

V Sestnactém stoleti se rodina roztrhla. Jedna ¢ast se odsté¢hovala do regionu Hor
severné od Lhasy, kde zalozila klaster.'®® Potomkové rodiny Ziji dodnes v Tibetu,
popfipadé¢ v exilu.
Rodina Meu

Dva &lenové™® z této linie prijali u¢eni od zakladajicich €lent linie Du (Bru), Su,
a Pa. Zalozili svou vlastni linii s nizvem Meu (R meu). Samotni potomci linie Sen jim
vV tom pomahali. Na vzniku linie Meu se zkratka podileli vSichni.
Celym nazvem se rodina jmenuje Meutsang, coz jednoduSe znamend rodina Meu.
Navzdory tézkym &astim béhem Cinské kulturni revoluce, kdy byl znicen klaster'® i

rodinné sidlo,'®® tato rodina v nyn&jsi dob& prosperuje.

157 Jeho rodinné sidlo se nachazelo jizn& od feky Tsangpo ve Lhapungu a vychodné od vesnice Dzonkha.
158 Vice si povime v kapitole Sen&hen Luga, jeho Zaci a nauky s nim spojené.

19 poustevna se nazyvala Dechengang.

1% Denpa byl vyznamnou osobnosti jak v tradici bonu, tak i v buddhismu. Je také spojovén s tzv. novou
tradici bonu, bon sarma. Vice v kapitole Denpa Namkha.

101 Konkrétné se jedna o vysvétleni uceni: aj. Lamp to Illumine Their Growth and Spreading (tib. Tanpi
namsé dargja silwd donme, text je obsazen v SFHB) Datum se odhaduje na rok 1477. Martin, Dan, cit.
dilo s. 622.

162 Tib. Néngjiikji lama gjiipd namthar, série Zivotopisti davnych mudrct ze Zangzungu a Tibetani, ktefi
pokracovali v predavani. Tamtéz, s. 622.

163 Kl4ster se jmenoval Jungdung Rabtenling, byl zaloZen v roce 1847. Klaster nechal postavit Jungdung
Namzang. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 72.

164 Meton Lhari (1024-1091) a Meu Dampa Rithopa (1038-1096). Martin, Dan, cit. dilo s. 629.

165 K 1aster se jmenoval Zangpori.

166 Rodinné sidlo se nachazelo v Gurzogu v provincii Sang, ale pozdg&ji se piesunulo do oblasti s ndzvem
Nyemo, severné od feky Tsangpo a 150 km zapadné od Lhasy.
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Postava, kterd je spojovana s Sen¢henem Lugou je Meu Gongdzo (1030 1096).
Zvlastni na celé situaci je, ze se s nim osobné nikdy nesetkal. Nauky mu byly pfedany
v meditaci od dvou muzi.'®” Ale ani oni se s Lugou nesetkali osobn&. Byli to jejich
otcové, ktefi ho potkali. Meu Gongzo se stal vynikajicim poustevnikem a predevSim
mistrem na tzv. Atri meditaci.'®®

Sidlo, které bylo rodiné zniceno spolu s klasterem, bylo nahrazeno novym,
nachazejicim se nedaleko od ptfedeslého. Pivodni klaster, ktery byl zniCen, zalozil
spisovatel Kepa Tsultrim Palchen (po roce 1052). Knihy, které Kepa sepsal, se tykaly
filosofie a dodnes slouzi v klasterech jako manualy.

Vsech téchto pét linii mélo svou vlastni vinaju. Kazda zalozila vlastni
monastickou tradici. Tradice se sice v kazdé roding lisily. To vSak nic neméni na faktu,
ze byly zalozeny. Jejich zalozeni bylo pfimo kli¢ové pro tradice bénu. Rodina Du, Su a
Sen méla velmi zieletelné tradice ritudld. A celkové byly rodiny patrony pro své
klastery. Prispivaly i tim, Ze se jejich synové Cas od Casu stali opaty téchto klastert.
Zkratka, jak zminuje Dan Martin, Ze je velmi dilezité porozumét roli téchto
vyznamnych rodin, abychom pochopili historii a d€jinné udélosti v jedenactém stoleti,

ale i v stoletich nasledujicich.

4.4 Sen¢hen Luga, jeho Z4ci a nauky s nimi spojené

Ctyti velci duchovni synové,169 nejdilezitéjsi zaci Senchena, ktefi jsou zaroveti
drzitelé hlavnich rodinnych linii. Jedna se tedy o Pa Pal¢hoga, Zuji Legpa, Duc¢hen
Namkha Jungdunga spolu s jeho synem Dusa Khjunggi Gjélcchdnem. Podle Shar-rdzi
to byli pravé oni, ktefi se postarali o zaloZeni doktrinalni tradice.'" Jejich stéZejni
vyznam spoéival v tom, Ze se postarali to rozsifeni Sendenovych nauk.

Zuji Legpo je prvnim zakem Senchena, kterému byly udéleny instrukce

v meditaci. Zuji (1002-1081) byl Zenaty a patiil do rodiny Su. Cim je Zuji tak

167 7u Kjese a Duchen Jungdung. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 73.

168 Atri ,,Privodce”. Vice Kvaerne a Rikey. A Stage of A-Khrid Meditation: Dzoghchen Practise of the
Bon Tradition, 1996.

189 Aj. Four Great Spiritual Sons (tib. bu chen bzhi), jak uvadi Martin, Dan, cit. dilo s. 629.

0 Tamtéz, s. 629.
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vyznamny? Odpovéd je lehka, dzogthen.! Zuji pouZival jeden z nalezenych
manuskriptd, kterému se Fikalo ,,Tajny*."? Byl to text, na jehoZ zéklad& se vyuovala
meditace. Touto meditaci nebylo nic jiného nez dzogchen.

Duchen Namkha Jungdung je jméno dal$iho vyznamného zaka. Duchen je
vyznamny ptredev§im tim, ze textem kterym se zabyval, se dochoval jak v jazyce
Zangzungu, tak i v Tibetting. Du¢hen néleZi k rodinné linii Du, ktera pochazi z mista
Ducchang. Sen¢hen Luga mu piedal nauky tykajici se metafyziky a kosmogonie. Tyto
nauky se zakladaly na spisu s ndzvem Dzopug,173 neboli ,,Nejskrytéjsi poklad.“ Tento
poklad byl také nalezem Sen¢hena Lugy. Duchen spolu se svym synem,'’ byli
prikopniky ve studovani Dzopungu u nohou mistra.

Za iniciatora bonpo ritudlu a meditacnich technik, které byly ptedavany v rodiné
Pa, je povazovan Pa Palc¢hog. Palchogovo se setkdni s mistrem mélo dalekosdhlé
nasledky. Pochazel z oblasti Pacang a traduje se, ze se s mistrem potkal pozd¢ji za
soumraku, kdyz vykonaval své ¢innosti. Dulezité je, ze mistr pro néj vykonal iniciacni

175 N4 X . 176 . P
Nésledné ho poslal za muzem,” ™ kterému jiz uceni

ceremonii K ritualnimu textu.
predal. Tento text byl také soudasti nauk odkrytych Sen¢henem Lugou.

Sen¢hen Luga mé&l mnoho Zakd, ale vétsina z nich byli samotafi a nezanechali po
sobé zadné spisy. Zaci z rodiny Du, Su a Pa jsou vyjimky. Shriime si tedy Senchenovy
zaky, o kterych se nam dochovaly zaznamy, spolu s naukami, které jim byly predany
Senchenem Lugou. Zuji Legpo, Du¢hen Namkha Jungdung a Pa Pal¢hog. Zuji je
spojovan s naukami Gabpa, neboli dzogchenem. Duchen s naukami Dzopug. A Pa
Palchog je spojovan s naukami Towo Wangchen.

V Martinové studii, ktera poskytuje i ¢ast vypravéni Senchena v prvni osob&*’’

nachazime 1 jiné zaky kterym byly poskytnuty nauky. Hromadné jsou oznacovani jako

1 Dzogéhen ,,Great Perfection“(jinak také Ati joga) je povazovéan za vrchol viech systémil udeni a praxe

VvV fiingmapé a v bonu. Karmay, G. Samten. ,,Dzoghchen.” Encyclopedia of Religion. Second Edition.
Lindsey Jones, Editor in Chief. New York: Macmillan Reference USA/Thomson Gale, volume 2 (2005):
2545-2549.

172 Tib. Gabpa. Anglicky ,,Hidden.“ Cély nazev tohoto dila je tib. Changchubsem gabpa gukor.

173 Cely nazev tohoto textu je tib. Sipd dzophug.

% Druchentv syn se jmenoval Kyunggi Gyaltsen. Byl mnichem a obecné se tvrdi, Ze napsal komentaf
k Dzophugu. Bohuzel tento komentaf neni k dispozici. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 60.

175 Tento ritualni text byl Thowo Wangchen, celym nazvem tib. Thowo wangchen gocchar gjipa.

7% Dzibén Wanggi Gjilcchin.

7.0 tomto vypravéni jsme se jiz zmitiovali v kapitole ,,Vyznam rodinnych linii“.
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178 Konkrétn se jedna o Menang Nagu, Zujd Legpo,’” Coglha

Ctyii videi vyssi fiang
Jukji, Cemi Sagwar.

Z vypravéni se dozvime, Ze prvni kdo Senchena Zadal o uéent, byl jiz zminovany
Menang Nagu. Nabidl Cistokrevného koné a plast’ z vI¢i kize. Obdrzel uceni Towo
Wangchen. Dile se pise, Ze Legpo spal u dveii a obdrzel mnoho udeni. A také Coglha
Jukji, ktery pftisel a fikal: ,,Prosim, ukaz mi ty texty, které jsi idajné odkryl.” Po-té, co
mu je Senchen ukazal, ponechal si texty tantry. 180 Dale Martinova studie vyjmenovava

dalsi, kteti obdrzeli Senchenovo uceni. Hromadné se nazyvaji Osm piliit nizsi fién. '8

4.5 Denpa Namkha

Na zacatku kapitoly jsme fikali, Ze se budeme vénovat zaslouzilym osobam.
Senc¢hena Lugu a jeho Zaky jsme jiz zmifiovali. Nyni je fada na mudrci, jehoz jméno je
Denpa Namkha.'® Denpa Namkha je pro Tibetany symbolem hrdinstvi. Je obdivovéan
jak buddhisty, tak i1 nasledovniky bonu. Obdiv si zaslouzil ctnostnym smySlenim a
hrdinskym ¢inem. Denpa totiz svého Casu musel piijmout buddhismus, aby se mu
podafilo zachovat svou vlastni viru. Stalo se tak v osmém stoleti, kdy bonu hrozilo
naprosté vymiceni. Buddhismus byl tehdy narodnim nabozenstvim a ostatni viry byly
pronasledovany.'® Podle legendy si Denpa timto ¢inem vyslouzil obdiv a stal se tak
hrdinou. Pro mnohé byl vzorem, nebot’ poukazoval na to, Ze je mozné piizpiisobit se
jakékoliv nabozenské situaci. Také ztélestioval smér ne-sektarského hnuti v Tibetu.

Jinymi slovy propagoval neoddélitelnost u€eni buddhismu a bénu. Vysledkem toho se

178 Aj. ,Foug Chiefs of Upper Nyang“. Martin, Dan, cit. dilo s. 629.

179 Jiz byl zmifiovan vyse.

180 Vypravéni pokraguje tim, 7e Coglha by si rad opsal tento Khamchen. A Senchen mu odpovida, Ze to
neni zrovna dobry napad, davat mu tento text pied tim, neZ by ho sam sestavil a nakopiroval. Coglha mu
nabidne, Ze se o sestaveni textu postard a udéla si svou vlastni kopii. Takto je sestaven manuskript zvany
Lawum Selegcdn, ktery je Senéhenovi nabidnut. Coglha si z n&j udéla kopii pro sebe zvanou Bummar.

181 Aj. , Eight Pillars of Lower Nyang*.

182 Jsou jisté pochyby spojeny stouto postavou, nebot existoval jestd jeden mistr téhoZ jména
v Zangzhungu. Tibetané si s tim ale hlavu nelamou a otazka identity je nechava chladnymi. S. G.
Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 75.

183 Buddhismus se stavé oficialnim nabozenstvim Tibetu v roce 794, kdy konéi debata v klastefe v Samji.
,Kral Thisong Decin svolal do Samji koncil, ktery trval dva roky (792-794). Cinsky mnich (che-$ang)
Mahajana obhajoval systém ,,ndhlého* osviceni, kdezto Kamalasila systém ,,postupného* osviceni. Na
konci debat byl Kamalasila vyhlaSen vit¢zem a kral prohlasil nové nabozenstvi za jedinou pravou viru
Tibetu.“ C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 47.
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stal objektem nabozenského uctivani. Jak buddhistické, tak i bonistické texty se na néj
zamétuji jako na bozstvo piekracujici ndbozenskou zaujatost. Pozd¢ji se stal patriarchou
Nové tradice bdnu, jiz zmifiované ,,Bén sarma“.’®* K jeho osob& se vztahuje mnoho

legend®

a rizni spisovatelé se zajimaji o jeho Zivot. Nemluvé o tom, ze podle tradice
se pravé on podilel na uschovavani textl za krale Thisong Decina.

Dostavame se ke konci stru¢ného vyctu vybranych osobnosti. Osobnosti, které
tvotily nepostradatelny prvek v historii bonu v 11. — 15. stoleti. Jsou to lidé, diky
kterym méame piistup k mnohym textim. Ale predevsim to jsou lidé, ktefi nedovolili,

aby se bon vytratil. Zaslouzili se o jeho rozvoj a opétovné Sifeni.

4.6 Paty dalajlama Lozang Gjamccho

Nesmime opomenout patého dalajlamu, ktery svym zptisobem k vyznamnym
osobnostem v tradici bonu také patii. Hned na zaCatku musime upfesnit, Ze paty
dalajlama pravdépodobné nebyl bonpo, alespon tedy ne oficialné. Tomuto tématu se
vSak budeme vénovat aZ pozdéji. Vime, ze pro bon byl velkou oporou. Jak a ¢im? Na to
se zamé&fime nyni.

V této podkapitolce se podivdme na politické udalosti za Zivota péatého
dalajlamy. Cim je vlastné paty dalajlama tak vyznamny pro tradici bonu? A konkrétné
jaka byla pozice bonu za patého dalajlamy? A co on sam osobné, jak se stavél k bonu
samotnému? Nabizi se ndm jeSté dal$i velmi zajimavé téma, spojené s dalajlamou a
bonem. O co konkrétné se jedna? Jde o volbu druhého panc¢henlamy Lozanga JeSeho.
Nemohl snad za jeho volbou byt skryty néjaky strategicky krok? Otdzek je mnoho.
Proto se na celou situaci musime podivat z historického hlediska, ¢imZ za¢neme.
K dal$im otdzkam se postupné propracujeme a vezmeme jednu po druhé, nebot’ je jasné,
ze spolu navzajem souvisi.

Odpovéd’ na prvni otazku: ,,Cim je vlastné paty dalajlama tak vyznamny pro

tradici bonu?* je rok 1679. V tomto roce byl vydany dekret, ve kterém paty dalajlama

1845 G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 75.

185 \/ jedné z legend se vypravi, Ze on a jeho manzelka Khado Odén barma méli dvojéata. Byly to dva
chlapci, jeden se jmenoval Cchewang Rigdzin a druhy Jungdung Thongdol. Zajimavé je, Ze Tsewanga
popisuji jako mudrce, zatimco Jungdung je ¢asto oznacovan za Padmasambhavu a to jak bonisty, tak i
Starou tradici (Ningma). S. G. Karmay, J. Watt, Tamtéz, s. 76.
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uznava VeéEne trvajici bon, za ptivodni esoterické uceni. Také uznal jeho nasledovniky
za ,,bozské osoby* (tib. lhade).'*® Témto udalostem viak predchazelo obdobi nepokoji a
boji mezi nabozenskymi sektami v Tibetu.

,DIive se mezi riznymi nabozenskymi sektami, vladnoucimi rody a mocnymi nacelniky
187

vedly neustalé boje o moc.

Nebudeme zde zabihat do pfiliSnych podrobnosti, ale pro zakladni ptehled se
alespon pokusime nastinit danou situaci.

Situace na pocatku vlady patého dalajlamy byla velmi nepfijemnd. Mame tu

189

Gusri-chana,*® ktery spolené s Mongoly™® podporuje gelugpovskou tradici. Na druhé

strané stoji jejich hlavni nepftitel vladce Beri, ktery je vyhradné pro bon. Kral Beri je z
provincie Kham ve vychodnim Tibetu a uzce spolupracuje s vlddcem z Cangu, ktery je
uhlavnim nepfitelem gelugpy. Do sport bylo zapleteno jesté vice stran, ale my se nyni
zam&fime na rok 1642. V tomto roce doslo k vitézstvi gelugpy’® a paty dalajlama se

stal vladcem Tibetu.

»Patého dne ¢tvrtého mésice roku Vody a Koné, ktery se kryl s 2186. vyro¢im Buddhovy
smrti a podle kiestanského kalendaie odpovidal roku 1642, byl dalajlama v Zikace
Vv palacové audiencni sini slavnostné dosazen na trin. Na dva triny mensi nezli byl
dalajlamtv, usedli Gusri-chan®®* a Ssnam Chénphel*.'%

»Mongolsky chan pii té pfilezitosti prohlasil, Zze dalajlamovi udé€luje nejvyssi moc v celém

Tibetu od Ta-tienu-lu na vychodé az po ladackou hranici na zapadé... Poprvé se tak

186 Tamté, s. 77. Tyto udaje se nachazi v autobiografii patého dalajlamy.

87.C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 117.

188 Viidee chostidskych mongoli.

189 Jzka spoluprace Mongolii s tradici gelugpa prameni z dobrého vztahu altan-chana se &tvrtym
dalajlamou Sonam Gjamcchem. K setkani doSlo vroce 1578 kdy v Mongolsku altan-chan ptesel
k buddhismu, ktery mu piinesl dalajlama. Na oplatku dostal Sénam Gjamccho titul ,,dalajlama“, pfi¢cmz
»dalaj znamend mongolsky ,,ocedn” a tim slovem se naznacovalo, ze lamova ucenost je hlubokd a
bezbieha jako ocean... S6nam Gjamccho udélil Altan-chanovi titul ,,Zbozny kral, Brahma bohi“ a
predpovédél mu, e za osmdesat roki se jeho potomci stanou vladci celého Mongolska a Ciny. C. W. D.
Zagabpa, cit. dilo s. 94.

190 Cangsky vladce nakonec pozadal panthenlamu a karmapu, aby se pokusili o uzavieni pfHiméfi. Ale to
uz nebylo mozné. Provincie U se dala oteviené cestou valky. Osmého dne prvniho mésice roku Vody a
Kong& [1642] padlo nakonec po rozhoiéeném boji Zikace i karmapovsky klaster Tasizilnon. Cangsky
vladce Karma Tankjong Wangpo i s celou svou rodinou a sluzebnictvem padli do zajeti. Mnisi ze Sery a
Diapungu oslavovali ve Lhase vitézstvi vyvésovanim modlitebnich praporki na stfechach domi a palenim
kadidla®“. Tamtéz, s. 106.

191 §5nam Chonphel byl hlavni dalajlamiv pobo&nik.

192.C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 106.
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dalajlama stal duchovnim a svétskym vidcem Tibetu. VSechny politické udalosti fidil

desi,'* ktery s dalajlamou konzultoval pouze ty v&ci, které byly obzvlasté dilezité«.**

Hned po té, co se jeho pozice upevnila, zacal pomalu uplatnovat politiku
usmifeni. Zde pokladdm za vhodné vyslovit jednu z uvodnich otdzek: Mohla snad byt
volba druhého panchenlamy néjakym strategickym krokem, souvisejicim s politikou
usmifovani? V této fazi by jakakoliv odpovéd’ znamenala pouhé domnénky. Miizeme se
ale podivat na to, co vSe vime o osobnim pfistupu dalajlamy k bonu. Vime, Ze paty
dalajlama mél specificky vztah k bonpo institucim, ale i k bénu samotnému. Zagabpa
pise:

,»1 kdyz osobné byl gelugpovec, ponechal ve svych sluzbach nékolik ptednich lami z jinych

sekt, coz n€kdy vyvolavalo jistou kritiku na jeho adresu. Dalajlama na to vSak nedbal,

nebot’ chtél byt radéji blize obeznamen s virou a ucenim rivalskych sekt, nez zlstavat
« 195

nevzdélanym, pokud jde o jejich nauky.

To potvrzuje i Karmay kdyz pise, ze udrzoval vztah s lamy z bonpo tradice. A ze
dokonce obdrzel nauky, které se predavaly po generace piimo od samotného Drenpy
Namky.

Velmi ¢asto ho navitévoval muz, ktery se jmenoval Zangtén Kudiin Lhundu.
Tento muZ byl duchovnim na dvofe krale Beri, zaroveii byl jeho $vagrem. Casteéné
problémy s tim mél Gusri-chan, ktery jak vime, byl nepfitel vladce Beri. O osobnich
postojich dalajlamy tedy nemlzeme konstatovat nic konkrétniho. Nevime, zda m¢l
K bonu hlubsi vztah, nebo se o né&j zkratka jen zajimal. Nebo badokonce jestli byl jeho
zajem popohanén néjakymi strategickymi zajmy.

Jisté je, jak jsme jiz zminili, Ze oficidlné¢ uznal tradici bonu. Tento fakt je
vyznamny. Z jeho biografie také vime, e pozdéji byl naklonén rodinam Sen, Su a Du.
Zvysil jejich respekt tim, ze jejich statut pozdvihl na troven vysokych buddhistickych
hodnostart.

Shrneme-li si tedy vyznam patého dalajlamy, musime uznat, Ze byl pro Tibet
velkym piinosem. Uklidnil politickou situaci, tim Ze zemi sjednotil. Umél se pohybovat
mezi jednotlivymi tradicemi a ndboZenskymi sektami. Ziskal si loajalitu nacelnikt

uvniti Tibetu 1 na jeho hranicich. A nemiizeme opomenout jeho kulturni pfinos.

193 Desim byl pravé jiz vyse zmifiovany Sénam Chonphel. ,,Titul desi, odpovidajici vyznamem prvnimu
ministru, se stal oznacenim hlavnich zemskych spravct v dobach patého a Sestého dalajlamy*. Tamtéz, s.
107.

104 Tamtéz, s. 107.

*° Tamtéz, s. 117.
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Zagabpa uvadi, ze byl vynikajicim sanskrtistou, napsal fadu knih, zalozil i dvé uéilisté,
Co stoji za velkou pozornost? Nepochybné je to jiz zminované uznani bonu. A také
srovnani statutu ¢lentt rodin Sen, Su a Du do stejné pozice, jako byli buddhistiéti
hodnostafi.

V této kapitole jsme si pomoci drobného historického diskursu ptfipomnéli
vyznamné osobnosti bonu. Osobnosti, které svym dilem ptispély k rozvoji bonu. Kazdy
Z nich prispé€l jinak, vSichni se ale podileli na obohaceni tradice. VSichni zili v rozmezi
jedenactého az sedmnactého (v ptipadé patého dalajlamy) stoleti. K mnohym z nich se
vazi legendy a piib&hy, které oslavuji jejich zivot. Byla to doba velkych zmén, na
kterych se podileli praveé oni. VZzdyt’ si pfipomeinime pozici bonu v devatém a desatém
stoleti. Bon byl téméft na pokraji vymiceni. A kam se v pribéhu toho ¢asu dostal? U¢inil
neuvéfitelny pokrok. Dostal se az k oficidlnimu uznéni patym dalajlamou. K povyseni
¢lend rodin na stejnou troven s buddhistickymi hodnostafi. Je jasné, Ze toto povyseni se
neudalo jen tak. Dalajlama k tomuto ¢inu musel mit dobry divod. Jaky ptesné? To
nevime. Rozhodné tim ale ocenil dlouhou tradici rodin a zaslouZilou praci jejich ¢lend.
Ocenil jejich zasluhy v ramci celé tibetské kultury.

Cesta, kterou bon urazil, nebyla kratka. Nebyla ani nikterak jednoduchd. Avsak
navzdory vSech uskali se bon dokazal prosadit. Dokdzal se prosadit 1 v rdmci silné
konkurence ze strany buddhismu. VSechny tibetské Skoly buddhismu byly v té dobé
néjakym zplisobem politicky angazované. Bon byl oproti nim ponékud v ustrani. Vime,
ze pravé kvili tomu nemdme o bonu vice informaci. Bon se totiz trochu stranil
zasadnim politickym udalostem, které byly historicky velmi dobte zachyceny. 19 1 v této
souvislosti ndm vyvstavaji velmi zajimavé otdzky. Bylo pro bon prospé$né drzet se
stranou, ¢i nikoliv? Védeli bychom o bonu vice, kdyby se politicky angazoval? Nebo by
mu naopak politickd angazovanost mohla ublizit, ¢i ho dokonce zlikvidovat? Je
politicka neangazovanost skutecnym divodem chybéjicich informaci, nebo za tim stalo
néco jiného? Na tyto otazky nemame odpovéd’. Mohli bychom zde pouze spekulovat.
Spekulace nejsou Vv historii bonu vyjimkou. Ba naopak, diky chybéjicim pramentim jsou
pritomny témef v kazdém tématu. Jinak tomu nebude ani v nésledujici kapitolce o zemi

OlImo lungring.

198 prosp&sné je zjistit kym byly tyto historické udalosti zachycovany a sepisovany. A do jaké miry jejich
autorstvi ovlivnilo samotny obsah.
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5. Olmo lungring

Nyni se dostavame k nejen zajimavému, ale pfedevsim velmi poutavému tématu.
V ¢em spociva kouzlo této kapitoly? V této kapitole se budeme zabyvat zemi Olmo
lungring. Nejvétsi zahadou je jeji umisténi. Badatelé dodnes vedou horlivé debaty a
snazi se urcit jeji polohu. Proc¢ je to tak dulezité? Vime, ze se v této zemi mél narodit
Senrab Miwo. Pro¢ jsou otizky okolo jejiho umisténi tak aktudlni. Jestlize realnd
existovala, mohlo by to piispét k ujisténi, ze Senrab neni smyslen4 osoba. Takto oviem
premysli védei. Pro nasledovniky bonu je to celé téméf uzaviend kapitola. Co Cini
badatelim dal$i problém? Je to povaha zem¢ Olmo lungring. Badatelé si stale nejsou
jisti, zda jde o ¢istou zem nachazejici se mimo prostor a ¢as v jiné dimenzi. Nebo zda by
se dala realn¢ umistit n€ékam na zem. Jak tradice bonu rozumi povaze Olmo lungring?
Pro nasledovniky bonu by snaha umistit Olmo lungring nékam na zem byla naprosto
chybna. Dan Martin, ktery se zabyva touto problematikou, nabizi vysvétleni, ve kterém
by se Olmo lungring méla nachézet v jiné dimenzi.**” Olmo lungring by tak byla
dostupné pouze lidem s neomezenymi smyslovymi schopnostmi. Co na to fikaji bonpo?
Bonpo s timto vysvétlenim souhlasi, avSak moznost, ze by mohla existovat i na zemi
nevylucuji. Tato moznost by pro n¢ mohla byt pfijatelna.

Diiv, nez se pokusime Olmo lungring nékam umistit, méli bychom uvést, ze
doposud nebyl v Tibetu uskuteénén zadny archeologicky vyzkum. Nekonalo se ani
zadné systematické usporadani manuskriptﬁ.198 Ptesto se pokusime najit néktera fakta,
ktera by nas mohla nasmérovat. Pokusime se zjistit, kde by se Olmo lungring mohla
nachazet. Otazkou tedy je: Kde se nachazela (popf. nachazi) Olmo lungring? V naSem
badani se vydame dvéma cestami. Prvni se bude tykat e‘[ymologie.199 Pokusime se
pomoci etymologické metody najit misto, kde by se tato zahadnd zem mohla nalézat.
Druha cesta nas zavede do oblasti historické geografie. Bylo by dobré porozumét této

historické geografii. Mohlo by se totiz stat, Ze v sob& nese i jiné porozuméni, které na

Y975, G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 118.

1% 5. G. Karmay, A General Introduction to the History and Doctrines of Bon. Memoirs of the Research
Department of the Téyé Bunko, vol. 33 1975. s. 107.

199 Dan Martin ve svém &lanku zdiraziiuje, Ze tato metoda je védecky velmi nespolehlivé a pfinasi mnoho
uskali. Pfesto je pro n¢j dilezité prozkoumat dané téma i v ramci této metody. Mohla by ndm pomoci,
nebo nas alespon nasmérovat. Tamtéz, s. 102.
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prvni pohled neni zjevné. Konkrétné se podivame na tii geografické koncepty. Pijde o
koncept:

o _Velkych zemi,” kde pfedstavime dvé verze. Zdrojem pro prvni,
rangjsi verzi je Dodu. Pro pozdéjsi verzi ,,Osmnacti velkych zemi* je
zdrojem Lingdag.?®

e Rek. Konkrétné se podivame na geografii fek. Dodii tu poslouzi jako
zdroj.

e Jazyka. V neposledni fad¢ pijde o geografii jazyka. Zdrojem debaty
tu je komentar k predmluvé dodané k Matce tantie®®! ve 12. stoleti.

Jako prvni se pustime do debaty, kterd ndm shrne problémy S umisténim Olmo
lungring. Teprve pak bude nasledovat hledani indicii, které by nam pomohly
s umisténim Olmo lungring. Na zavér se budeme vénovat samotnému popisu Omlo

lungring.

5.1 Problémy spojené s Olmo lungring

Pojd'me si jesté jednou poloZit otazku, zda je Olmo lungring soucésti tohoto
svéta, nebo zda je to imagindrni posvatnad zemé, stejné jako Sukhavati? Vime, Ze bonpo
tradice na ob¢ otazky odpovida pozitivné.

ak jsme jiz uvedli, nejvétsi problém, kterému Celi zapadni badatelé, je
problém s geografickym ur¢enim Olmo lungring. Dvoji skute¢nost zemé dava problému
zdhadngj§i povahu. Avsak o existenci historické zemé Zangzung neni pochyb i na
vzdory nejasnostem o jeji etnické a kulturni existenci.’® Jak spolu souvisi Olmo
lungring a historick4 zemé Zangzung? Nasledovnici bonu totiz umistuji Omlo lungring
do Taziku, zemé ktera se nachazela v historickém Zangzungu. Mame tedy Zangzung ve
které se nachazi Tazik. N&€kde v Taziku (popfipadé pobliZz Taziku) by se méla nachazet

OIlmo lungring. Kofeny bonu se nachazeji v zemi Olmo lungring, ktera je soucasti

2% Jde o dilo, které je fazeno do konce dvanactého stoleti. V anglickém jazyce Proclamation of the Scene
Setting.

21 Matka tantra tib. Magjii. Tantry bonu jsou rozdéleny na matei'ské tantry a otcovské tantry. Hlavnim
bozstvem Matky tantry je Magjii SangChog Thartug. P. Kvaerne,The Bon Religion of Tibet, s. 64.

22 p. Kvaerne, cit. dilo s. 13.
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zemg, zvané Tazig.”® Badatelé umistuji Tazig do dne$ni Persie.?* Situace ale neni tak
jednoducha.

Pro Karmaye je diillezitou otdzkou, ve kterém stoleti zacali bonpové tvrdit, ze
Olmo lungring byla situovana do zemé Tazig. Do zem¢, ktera se nachéazi v historickém
Zangzungu, a pro¢ vzniklo toto tvrzeni. Je vysoce pravdépodobné, Ze bonpo byly
donuceni okolnostmi. Museli svou tradici probudit k zivotu a ucinit ji znovu pfitazlivou
pro mistni obyvatelstvo. Ale jak ji proménit v atraktivni zaleZitost, ktera pfitdhne vice
obyvatel? Mohlo by se totiz snadno stat, Ze by bon ve své staré podobé vedle
buddhismu zanikl. Popularita buddhismu v Tibetu na zacatku desatého stoleti totiz
vzristala zavratnou rychlosti. To, Ze se Olmo lungring nachazi v Taziku se mohlo stat
velmi lakavou informaci, ktera oslovila vice mistnich obyvatel. Tazik byl totiz pro
Tibetany uz od nepaméti posvatnym mistem. Podivejme se na historické pozadi té
doby.

Jisté je, ze mame k dispozici pramdlo dokumentii o tomto temném obdobi, které
trvalo od dob padu Tibetské tiSe a nasledné vrazdy krale Langdharmy, az do zacatku

205 v . , , o , , , s ’
Nékolik malo zdznam, které mame, nam ukazuji, Ze v tomto obdobi

desatého stoleti.
byla v Tibetu ob& nabozenstvi a vladl tu politicky chaos.’® Na za¢atku desatého stoleti,
dochazelo k novému rozkvétu buddhismu na tibetské ptide. Pfedevsim byly prekladany
dilezité buddhistické texty ptimo z Indie.””” Vé&dci se domnivaji, Ze pravé buddhisticky

natlak nutil bonpo tradici pfehodnotit svou vlastni pozici.208 Lidé zacali pfemyslet o

203 Stejné tvrzeni zastavé i autor R. A. Stein v knize Tibetan Civilization.

204 5. G. Karmay, A General Introduction to the History and Doctrines of Bon. Memoirs of the Research
Department of the Toyé Bunko, vol. 33 1975. s. 104.

205 Zakabpa zmifiuje, 7e se kral Langdarma dostal na triin po Isti vykonané ministry krale Ralpagana. Po
jeho smrti byl na trin probdnistickymi ministry dosazen Darma. Vlada byla ostfe zaméfena proti
buddhismu a buddhisticti mistfi dostali na vybranou mezi snatkem, vstupem do vojska, téz se mohli stat
lovci, nebo se prohlésit za piivrzence bonpo viry. Neuposlechnuti bylo trestano smrti. Lidé proto zacali
nazyvat kradle Darmu, Langdarma, neboli Vil Darma. Langdarmovi se podafilo vyhladit buddhismus
pouze V centralnim Tibetu. Nakonec byl kral zavrazdén mnichem z Jerpy, ktery se jmenoval Lhalung
Pilgji Dordze. C. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 56-57.

206 7avrazdéni Langdarmy v roce 842 vedlo k rozpadu kralovské dynastie a k pocatkiim decentralizace
nejvyssi moci. Nic, co by alesponn vzdalené ptipominalo ustiedni moc, v Tibetu az do roku 1247
neexistovalo. Teprve v tomto roce ziskal Sakja-pandita od Cingischanova vnuka, prince Godana, spravu
nad Thikor-¢ugsum (Ttinact myriarchii) v Tibetu. Data 842 a 1247 vyznacuji proto ve stiednim Tibetu
obdobi decentralizované vlady, béhem n¢hoz zemi vladli drobni hegemoni ustavicné spolu valéici, anebo
zase spojujici se jeden proti druhému, jak to okolnosti vyzadovaly. Tyto malé mocenské enklavy, kazda
se svou vlastni tvrzi, se postupné dostavaly pod vliv duchovenstva.* Tamtéz, s. 59.

27 Toto obdobi se nazyva &idar druhotné Siteni buddhismu v Tibetu. D. Berounsky. . Tibetsky
buddhismus* [pfedneseno 2007-05-10], Déjiny nabozenstvi 1l [LS 2007], KRF, Univerzita Pardubice.

208 \/ piedchazejici kapitole jsme jiZ rozebirali reformu bonu na které m&l ne malou zasluhu Senchen
Luga.
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puvodu svého nabozenstvi a dosli k ndzoru, Zze pieci nemize pochazet z obycejné¢ho
mista. Tazig, jejiz civilizaci Tibetané od sedmého stoleti entuziasticky obdivovali, se

stal zemi paivodu Senraba Miwo. Olmo lungring byla umisténa do Tazigu.

5.2 Hledani umisténi Olmo lungring — Etymologicky diskurs

Konec¢né se dostavame k slibované cesté za indiciemi. Jak jsme jiz uvedli, ¢ekaji
nas dv¢ cesty. Vydejme se hned tou prvni, do svéta slov.

Olmo lungring znamena doslova ,,Dlouhé udoli olmo.“ Zkusime tu nabidnout
nékolik moznosti, co by slovo ,,0lmo“ mohlo znamenat. A jak by nam mohlo pomoci
s umisténim Olmo lungring. Konkrétné Dan Martin nabizi tfi moZnosti:

e Prvni moZnost je podle dostupnych tibetskych slovniki.?® Nejpravdépodobng;ji
zni alternativa, v niz by udoli bylo plné rostliny patfici do celedi laskavcovitych.
Problém spociva v tom, ze rostlina tohoto druhu je Siroce rozsifena, ¢ili nam se
zélezitosti bliz8i lokalizace nijak nepomuze.

¢ Druhou mozZnosti, jak slovo ,,0lmo* interpretovat je na zaklad¢ vysvétleni, které

vvvvv

210

Klasickym pfikladem je Zermig.”™ Podobny etymologicky rozbor uvadi 1

211

Karmay.”" Nicméné autor ztohoto popisu usuzuje, ze takovéto vysvétleni

pochézi z pozdé;si doby.

29 Maze jit o dlouhé udoli plné:
Janovce metlatého, nebo jiné 1écivé rostliny.
Udoli plné jiné specifické rostliny nalezici do ¢eledi laskavcovitych.
Samicku ptaka olwa.
Klisnu stejné Cerné barvy, jako ma praveé zminovany ptak olwa.
0 Zermig, ktery je sou¢asti bonpo kanonu uvadi:
Ol, protoze je nestvofena.
Mo, protoze plni ptani.
Lung, protoze ustni pfedani slova byla uc¢ena prave zde.
Ring, touha dosahujici soucitu.
Pro pfesnost si uvedeme anglicky original. Ol because it is unproduced. Mo because it fulfils desires.
Lung because the oral transmission of the Word was taught there. Ring besause of long reach of
compassion.
11 Ol znamen4 nezrozeny, mo nezmen3ujici se, lung, slova uéitele Senraba Miwo, ring v&ény Senrabiiv
soucit.

RO O O O
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e Do tietice se na ,,olmo* podivame jako na vypijcené z jinych jazyk1°1.212 Martin
zde piipousti, ze jde o ponckud vystiedni hypotézu. O néco lepsi je
Kuzndcovova hypotéza,”*® v niZ je termin olmo spjaty s Elam.”** Elam*" je
kralovstvi, které se nachazelo v okoli feky Tigris severovychodné od Perského
zalivu na jihovychodé dnesniho Iranu. Kralovstvi tvofilo spojnici mezi Persii a
Mezopotamii.

Jelikoz ani jedna z moznosti neni presvédCiva, obratime pozornost spiSe na
geografické koncepty. Pokud bychom ale pfesto méli vybrat nejpravdépodobnéjsi
alternativu, moZznost, kterd je v naSem seznamu uvedend jako prvni by jisté vyhrala. D.
Martin ptipousti, ze udoli Olmo lungring by mohlo byt pojmenovéano podle rostliny,
ktera se v ném mohla nalézat. Slo by tedy o ,,Dlouhé tdoli plné Janovce metlatého.
Jistota ndm ale schazi. Toto urceni je zalozené na etymologické metod¢ a ta byva velmi
Casto neptesnd. Timto ukoncime prvni, etymologickou cast cesty. Nyni bychom ptesli
do druhé ¢asti, ve které se budeme vénovat geografickym konceptiim. Konkrétné piijde

o ti'i koncepty, které jsme jiz zminovali.

5.2.1 Geografické koncepty - Koncept Velkych zemi

Prvni koncept se tyka geografie Velkych zemi, pfi¢emz mame k dispozici dvé
verze. Velké zemé je nazev prvni verze a zdrojem je Dodu. ,,Sada Osmnacti velkych
zemi“ je verze druha, pozdé&jsi a zdrojem je dilo s nazvem Lingdag.

Podivejme se nejprve na koncept Velkych zemi. Vime, Ze Dodii mizeme datovat

pfiblizn€¢ do 10. stoleti. Dodii pfi popisu Olmo lungring nezminuje Indii a KaSmir.

212 Je tu jista podoba se starovékym semitskym vyrazem pro ,svét.“ Moderni Hebrejitina a Arabgtina

uziva termin ‘olam a ‘Glam. Ob& tyto formy mohou poukazovat na Casn&jsi semitskou formu, ktera
znamena ,,vécnost™ (praveé slovo ,,vécnost,” a ne ,,svét™ je pivodni vyznam slova ‘olam v Hebrejské
bibli). Jisté by bylo dobré zvazit néjaké smysluplné propojeni s timto semitskym slovem ,,svét®. Nicméné
Dan Martin toto odmita, protoZe misto narozeni Tonpy Senraba je ¢ast svéta, tedy konkrétné ostrova
Dzambu, a ne cely ostrov (svét), jak poukazuje vyznam slova ‘olam.

23 S4m Dan Martin poznamenava, Ze v sedmdesatych letech zagina publikovat své preklady a studie
ohledné Olmo lungring Samten G. Karmay. Vysledkem jsou ponékud velké rozpaky v fadach téch, kteti
nasleduji Kuznécovovu hypotézu. Rozpaky jsou vyvolané predevsim odliSnou metodou vyzkumu.
Karmay se soustfedi mnohem vice na pohled bonpo tradice. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 106

24 Nazev Elam pochazi od obyvatelit Mezopotamie, ktefi tak nazyvali, obyvatele vrchi jihozapadniho
Iranu. Roztrousené zminky o této zemi se nachazi i v Hebrejské bibli (Genesis 10.22, 14.1; Daniel 8.2).

215 Tato zem& Elam méla i sviij lokalni nazev — Susan. Podle Kuznétsovova se Zangzung na tibetské mapé
shoduje s Susanem, nebo Ansanem (Anshan), ale ne s Tibetem. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 121.
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Schéma, které nadm poskytuje Dan Martin, umistuje horu Tise do stfedu. Tise je tu
totozna s Devitipatrovou horou.”*® V Tibetu je velmi ¢asto Tise (Devitipatrova hora)
povazovana za Kailas. A to je potiz. Schéma totiz umist'uje Devitipatrovou horu mimo
zem Olmo lungring, ne do svého stfedu. Jinde ale Dodii umist'uje Devitipatrovou horu
jednoznaéné ptimo do stfedu Olmo lungring. Jak tuto potiz fesit? Dam Martin nabizi
nasledujici feSeni. V tomto ptipad¢ je totoznost Kaildsu s Devitipatrovou horou spiSe
spiritualni a mystickd Dand shoda ma podle Martina spiritualni a mysticky charakter.
Mapa ma zkratka ve svém stiedu horu Tise (¢ili Kailas v zapadnim Tibetu). Shoda
Devitipatrové hory s Kaildsem je spiSe mysticka a neslouzi jako geograficky fakt. Dodii
zminuje Sestnact Velkych zemi, bohuzel je nejmenuje. Texty pochdzejici z pozdéjsich
stoleti obvykle zminuji osmnact Velkych zemi. Tibet je vzdy v jejich centru, obklopen
horskymi ledovci.

Do stejné kategorie patii i nase druhd verze, jejimz zdrojem je jiz zmiflovany
Lingdag. I zde Dan Martin poukazuje na schéma, které sestavil na zakladé informaci

nachéazejicich se v Lingdagu.?’

Nazyvejme toto schéma mapou. ,,Mapa“ je geograficky
pomérné podrobna. Malym problémem je, ze Olmo lungring tu neni pfimo zminéna.
Avsak Dan Martin pfedpoklada, ze se Olmo lungring nachazi né¢kde v Taziku. Nebo
snim minimaln& hranié. Tazik na map& sousedi s Gilgitem a Javanou™® a
jihovychodné se nachazi Kasmir. Nejen v Lingdagu najdeme takovyto popis. I v jinych
dilech pochézejicich z dvanactého a tfinactého stoleti nalézame stejny popis. Na zaklade
téchto popisli je mozné, Zze se Olmo lungring nachdzela v blizkosti Gilgitu a Tibetu.

Jestlize budeme presnéjsi, tak se Olmo lungring mohla nachazet nékde mezi Tibetem,

Gilgitem a 1 KaSmirem.

21 p¥ibliznou podobu schématu nalezneme v dodatcich. &. 1
217 ptibliznou podobu schématu nalezneme v dodatcich. &. 2
218 Javanové, jde o obecné oznadeni obyvatel Stiedomoti, Rimského impéria a naslednych stati.
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5.2.2 Koncept irek

V Dodii se dozvidame, Ze Olmo lungring protinaji feky Siti a Paksu.?*® Pon&kud
lungring na zaklad¢ geografického urceni fek. Jako vzor mu slouzi mapa, ktera ma ve
svém stiedu horu Kailas.”? Casto se setkdvame s popisem, Ze zpod hory prameni &tyfi
feky, kazda z Gst jiného zvifete.””) Dan Martin dale hled4 jiné mapy a srovnava je
s mapami z tradice bénu.??? Dulezité je ale tvrzeni Dodu, Ze Olmo lungring protinaji
feky Siti a PakSu. Na zéklad¢ tohoto tvrzeni, je velmi snadné urcit, Ze Olmo lungring
zahrnuje alespoti &ast feky Oxus. Slo by o misto, které zahrnuje piinejmensim &ést feky
Oxus (nyni je feka znama jako Amudarja) a Syrdarja (eventudlné Tarim, nebo Jarkand).
Situace neni tak jednoducha. Jiné Zdroje223 uvadi odliSnou kombinaci fek. Dan Martin

nam nabizi tfi moZnosti umisténi Olmo lungring na zéklad¢ geografie fek.

o V prvni moznosti se jednd o oblast zahrnujici alesponn cast feky
Oxus a feky Syrdarja.

o Druhd moZnost zahrnuje alesponi ¢ast feky Oxus a feky Indus.

o Tteti moZnost zahrnuje pouze ¢ast feky Oxus.

Jeste€ jeden dulezity bod nesmime opomenout. Vime, Ze Dodii nezminuje
Tazik. Podstatné je, Ze tato skutecnost nevylu¢uje moznost umisténi Olmo lungring na
izemi dnes obyvané lidmi zndmymi jako Tadzikové. Uzemi, které obyvaji Tadzikové se
neomezuje pouze na samotny Tadzikistan. Zahrnuje oblast od Heratu v severnim
Afghéanistdnu az po Kaébul. Oblast obydlend Tadziky ptredstavuje velmi dobrého
kandidata na Uzemi, kterym protéka feka Oxus a fekou Syrdarja. Je to také uzemi,
kterym protéka feka Oxus a Jarkand. A také tizemi, kterym protéka samotna feka Oxus.
Je pravda, Ze to neni uzemi, kde se nachazi feka Oxus a zaroven feka Indus. Zbylym

moznostem uvedenym vyse vSak popis odpovida.

19/ anglickém jazyce Pagshu, popiipadé Pakshu (tib. Pag-shu)

220 p¥iblizna podoba mapy je uvedena v piiloze.

221 Dan Martin se nejprve vydavé hledat toto zobrazeni pramenicich fek se zvifaty. Naléza ho hned jednak
vV podobé¢ chramu ze 12. stoleti. Chram se jmenuje Neak Pean a naléza se v KambodZze. A také ho naléza
V chramu v Barmé, tentokrat v podob¢ kresby. Chram v Kambodze je situovan tak, ze severné se nachazi
slon, zapadné kan, jizné lev a lidska hlava smétuje vychodné.

222 Velka podoba je tu s mapou, kterd se nachdzi v casné buddhistické Abhidharmé, konkrétné
v Lokapradznapati (autorem je Maudgaljajan Velky). Jediny rozdil je v tom, Ze feka Sita tu prameni z Ust
lva a ne pava. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 114.

223 Naptiklad jina verze Dodu, nebo Historie bonu.
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5.2.3 Geografie jazyka

Nyni se podivdme na geografii jazyka. Zkusime zjistit, zda je schopna
poskytnout nam néjaké bliz§i umisténi Olmo lungring. Je mozné, ze by nds mohla
odkazat na stejné misto jako predesla geografie?

Dan Martin se odrézi od debaty, kterd se nachdzi v komentati k predmluvé
dodan¢ k Matce tantte. Jde o Matku tantru pochopitelné v tradici bonu. Komentar je asi
Z dvanactého stoleti. Debata pojedndva o jazyce. Autor predmluvy véii, ze Matka tantra
prosla skrze ctyfi rizné preklady. Prvnim jazykem mél idajné byt jazyk, pochéazejici od
bohi.??* Pak nasledovalo nékolik daldich prekladi,?®® az finalnim byla Tibettina.
V Tibetstiné je text dochovany dodnes. Zajist¢ tu jsou mnohé nejasnosti pii
interpretovani paséaze, tykajici se jazyki. Nékteré véci jsou ale jasné. Zangzung by mél
byt totozny s Tazikem. A to od doby, kdy se stalo Sampo lhace kralovskym centrem pro
ob& zems. Jazyk nejvnitingjsi ¢asti Zangzungu je pravé jazyk pochazejici od bohd. Slo o
bohy Kapita. Kapita je ale nejspi§ oblast Kapisa, nachézejici se severné od Kabulu.??®
Oblast Kapisa byla kdysi kulturnim centrem Kusanské fiSe. Hlavnim jazykem byla
baktrijStina, iransky jazyk. Mnoho texti bonu je casto uvadéno nazvy v jazyce
Zangzungu. Nékolik jich ma nazev v jazyce Kapita. Dan Martin se zaméfuje na jeden
takovy konkrétni text,?’ ktery je pravdépodobné velmi stary. Nalezi mezi Sest textd,

které spole¢né tvori klasterni disciplinu.228 Je pravdépodobné, ze néjakym zplisobem

224 \/ anglickém jazyce Eternal Divine language (Oznaceni v tibetsting neni uvedeno a nazev v angliGting
mize byt zavadéjici, jde o problematické téma.)

22 Dale do sanskrtu, do jazyka bénu v Taziku, do jazyku Zangzung Mar. Pro pfesnost si uvedeme nazvy
jazykl 1 v Angli¢ting. Eternal Divine language, Sankrita (Sanskrit) language, Tazik Bon language,
Shangshung Mar language, Tibetan.

226 Dan Martin poukazuje na to, Ze tato shoda slov Kapita a Kapisa byla poprvé zmin&na Sarat Candra
Déasem (1849-1917). Candra Das byl Bengalec, ktery je autorem nejen celé fady praci o tibetskych
déjinach, jazyku a naboZenstvi, nybrz za pobytu v Tibetu v letech 1881-1882 zkoumal také oba biehy
feky Cangpo od Lhace-dzongu na zapad¢ az po Cethang na vychd¢, jakoz i udoli Jarlung, kolébku
tibetské civilizace. J. Kolmas, Panorama biologické a sociokulturni antropologie: Tibet z antropologické
perspektivy, s. 36.

27 Je zajimavé, Ze text mimo jiné zmifiuje i Sogpo (coZ pravdépodobné odkazuje na Sogdijskou Fisi)
Ka$mir, Tazik a feku PakSu. Dilo jiz bylo publikovano, ale zatim jeSt¢ nebylo probadano. Text je
pomérné nejasny a nezda se, Ze by byl kdy v literatufe bonu citovany (v bonpo literatuie).

“28 Six Monastic Discipline Scriptures (Diilwa Gjiidug). Text je povazovan za zékladni autoritu pro
klasterni disciplinu v tradici bonu. VEii se, Ze spolu s nékolika dal$imi texty byl pfedavan nepfetrzité. To
znamena, aniz by musel podstoupit uschovani a nasledné znovuobjeveni. Je zminovan v historickych
dilech bonu, jako je napiiklad Dodu, nebo Chamma.
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souvisi s literaturou tykajici se vinaji.??® Jeho nazev je v jazyce Kapita.*

Pro nas je
dalezité slovo phal ¢hen. Nazev této Skoly by mohl odkazovat na buddhistickou skolu
mahésanghika.”®* Skola mahésanghikii se v tibet§ting nazyva Phalchen de (Phal-chen
Sde).?*? Utrzky vinaji mahasanghik byly nalezeny v severnim Afghanistanu.?*®

Pravdou ale zGstava, ze texty bonu tykajici se klasterni discipliny jesté¢ nebyly
pofadné prostudovany. Jistotu postradame. Nicmén¢ tento konkrétni text podporuje jisté
propojeni bonu s dneSnim severnim Afghanistanem. Afghanistan stale zastava solidnim
kandidatem pro umisténi Olmo lungring.

Na zavér zde uvedeme nazor jiného R. A. Steina. Stein je k zemi Olmo lungring
ponckud skeptictéjsi. Pripousti sice, ze jista kronika stavi zem do centralniho Tibetu,
ale vzapéti tvrdi, Ze tyto posvatné legendy jsou pouze variacemi mytl. Podle Steina ma

v sobé bon iranské, manichejské, gnostické prvky234

a Vv neposledni fad¢ také indické
prvky.” D4 se fici, 7e bon asimiloval indo-iranské prvky uz dfive.
Podobné se k véci stavi i Eliade:

»Alespon nékteré kategorie bonpoismu opravdu svéd¢i o cizokrajném pivodu. Podle tradice ,cizi
bonismus’ pronikl do zemé ze Zangzungu (v severozapadnim Tibetu) &i z Tazigu (Persie). To také na
jedné stran¢ vysvétluje iranské prvky, které se daji v nekterych bonistickych predstavach vysledovat,
a na druhé strané to ¢ini pravdépodobnymi vlivy indické (zvlasté Sivaistické) jesté pied pronikanim

buddhismu.*?%®

Co pro nas plyne z tohoto Martinova obecného badani? Jak by se dalo shrnout?
Piedpokladejme tedy, Ze Olmo lungring je zemi v jiné dimenzi, dostupna lidem a
bytostem s dokonalymi smyslovymi schopnostmi. Jak fikaji bonpo asketové neni
vyloucené, ze se nachazi (nachazela) 1 na zemi. Kde? VSechny ptedeslé studie zminuji
v riznych souvislostech severni Afghanistan. Oblast Olmo lungring by se mohla
nachazet caste¢né v severnim Afghanistanu, zéarovenn by mohla zasahovat do

severozapadni Indie do pohoti Karakoram. Téz by mohla zahrnovat ¢ast Tadzikistanu.

?2% Vinaja (doslova kézeft) je v uz§im vyznamu souhrn pravidel jednani pro buddhistickou mnisskou
sanghu, ¢ili komunitu.

%0 pa ti ka sa tsa rda mukata hrang. V tibetstiné Phalchen domchéd dampdgjii. (The scripture of Keeping
the Vows of the Great Majority). Autor podotyka, Ze nazev nepochybné trpél béhem své doby predavani.
2L\ angli¢ting Great order of monks, nebo Great Community of majority.

232 \/ prekladu neznamené nic jiného, nez ,,Great Majority School.«

233 Casti mahasanghika Vinaji byly nalezeny v jeskyni v Bamjanu.

234 Stein tak soudi mimo jiné proto, Ze bon Casto hovoii o emanaci svétla, ktera sehrava dulezitou roli.

2% Zangzung obklopuje horu Kailas, posvatnou horu Indii, mohlo tedy dojit k vypiijéeni nabozenstvi od
indickych tradic. Tato situace mohla trvat delsi ¢as. R. A. Stein, cit. dilo s. 236.

?% M. Eliade, cit. dilo s. 258.
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Vzpomenme si na podobnost s vyrazem Tazik. Olmo lungring by tak mohla byt zem
obyvana etnickou skupinou Tadziki. Cili by se mohla nachazet na izemi, obyvaném
Tadziky. Pokud by Olmo lungring protékala i feka Syrdarja, mohlo by se jednat i o
uzemi dnesniho Kyrgyzstanu. Geograficky koncept fek, by s timto tvrzenim souhlasil.
Uvadi totiz feku Tarim nebo feku Jarkand severné od hory Tise. Zapadn€ od hory Tise
by se méla nachézet feka Oxus (Amudarja), coz také odpovida tomuto geografickému
konceptu. Takto Dan Martin pifedklada navrh na pfipadné umisténi Olmo lungring. Co
je nezbytné? Nyni by bylo vice nez vhodné uspotradat néjaky systematicky
archeologicky a textualni vyzkum, ktery by tento navrh potvrdil, nebo vyvratil.

Nyni jsme se vénovali moznostem umisténi Olmo lungring. Hledali jsme misto,
kde by se tato zem mohla nalézat. Jak ovSem tato zem vypada? Této otdzce se budeme

vénovat v nasledujici kapitole.

5.3 Popis Olmo lungring

V kosmologii je zemé& Olmo lungring popisovana jako kvétina s osmi platky a s
nebem ve tvaru kola sosmi paprsky. Dominantou je hora Jungdung Guceg, coz
doslovné znamena ,,stoh deviti svastik®. Oboji, jak Cislo devét, tak 1 svastika maji
v bonu hluboky vyznam. Svastika odpovidad buddhistické vadzie, a vyjadiuje symbol
neznicitelnosti.”®” Slovo jungdung se ve starovékych spisech &asto pouzivalo jako
piislovce s ¢astici du, ¢ili jungdung du, coz znamenalo ,,vzdy, nastalo.” Jungdung se
také pouziva, jako piidomek bonu, thul nga jungdung bén ,,magické slovo, vécny bon.*
Je nutno dodat, Ze jungdung jako ptidomek se nepouzival do desatého stoleti naseho
letopoétu. Cislo devét je mimo jiné spojovano predeviim se zemi, nebem a s

doktrinami. Lidé vé&fi, Ze zem€ ma devét vrstev. Také se vérilo, Ze nebe ma devét

287 Kvaerne je ve svém tvrzeni ponskud opatrn&jsi. Tvrdi, 7e vyraz jungdung je v mnoha aspektech

podobny buddhistickému vyrazu dordze (vadzra). To znamena, Ze svastika, kterd se nazyva jungdung je
podobna vadzie, kterd se nazyva dordze. P. Kvaerne, cit. dilo, s. 11. ,,Svastika v pojeti tibetského bonu
(ti. jungdung) znamena ,,vécny nebo neznicitelny* a svou podstatou odpovida buddhistické vadzie. Stejné
jako je indickd vadzra zakladem ,,neznicitelné cesty vadzrajanového buddhismu, je svastika vychozim
bodem ,,neménné cesty” bonu (ti. jungdung bon). Na rozdil od hinduistické, buddhistické a dzinistické
tradice, kde posvatnym smérem je prava strana, v pojeti bonu ramena svastiky smefuji proti sméru otaceni
hodinovych rucic¢ek. Ze stejného diivodu vyznavaci bonu obchdzeji posvatna a poutni mista rovnéz proti
sméru otaceni hodinovych rucicek, tj. doleva. R. Beer, Symboly tibetského buddhismu, s. 114-115.
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stupiiti, ale postupné se rozrostlo do tfinacti, coz je dalsi priznivé ¢islo bonu. Taktéz i
doktriny jsou déleny do deviti sméri. Riké se, Ze devét stupiiti hory Jungdung Guceg
predstavuje deveét smérit bonu. Zvlastnosti hory je, ze vrchol ma tvar krystalického
monolitu. Je tedy vysoce pravdépodobné, Ze jeji Spice je pokryta sn€hem, nebo ledem.
Zpod hory prameni Ctyfi feky, do Ctyt svétovych stran. Na sever feka Paksu, Sennge-
khabab (Prystici ze lvi tlamy). Na jih feka Naradza, tibetsky také Macha-khabab
(Prystici z paviho zobédku). Dale na zapad feka LangChen-khabab (Prystici ze sloni

tlamy) ta se stava posvatnou Gangou. Jako posledni na vychod tece feka Kim Shan,

tibetsky Tachog-khabab (Prystici z koiiské hlavy).?*°

Rika se, Ze se kolem hory nachézi mnoho stovek chramil a mést, ale pouze osm
jich stoji za zminku. Smérem na vychod od hory lezi chram Sampo Lhace, jiznim
smérem se nachazi Barpo sogjd, misto narozeni Senraba. Zapadnim smérem je palac
Thimén Gjilzd. Je to misto, kde Zila nejstarsi manzelka®”® Senraba Miwo a kde se
narodily jejich t¥i déti Towu, Cibu a Neuchen. Severné je situovan palac Khongma

k?*! spolu s jejich tiemi d&tmi Lungden,

neuchung, kde Zila dalsi z Senrabovych manzele
Gjiiden a Neuchung.

Hora Jungdung Guceg spolu s témito Ctyfmi centry tvofi vnitini region
nanggling Olmo lungring. Dale nasleduje region stiedni bargling, ve kterém se nachazi
dvanact mést, z nichZ Ctyfi tvofi stézejni body. Mésto orientované na zapad se nazyva

242 Jako posledni nésleduje region okrajovy (vn&jsi). Rika se, Ze tyto

Gjillag Oma.
regiony jsou od sebe oddé€leny fekami a jezery a celou zem omyva ocean Mukhjii balba
gjaccho, Rozsifujici se ocean ohrazeni.?*? Byl to pravé tento ocean, ve kterém smérem
na zapad od Olmo lungring Kongce tiilgji gjalpo postavil sviij zazraény chram. Tradice
nam fika, ze to byl ¢insky kral a nasledovnik Senraba Miwo. Chram byl vyznamny

pfedevsim proto, Ze tu doslo k sefazeni, zapsani a uloZeni celého uceni Senraba. Ocean

238 Tibetsky Kyim Shang.

239 \/ knize D¢&jiny Tibetu najdeme toto: Sennge-khabab (Prystici ze Ivi tlamy), protékajici Kagmirem, se
Stava Indem (Sindhem) v Pakistanu (jiny nazev pro feku je Paksu); Lang&hen-khababh®® (Prystici ze sloni
tlamy) tekouci jiznim smérem, se stdva Satladzem v zapadni Indii; Macha-khabab (Prystici z paviho
zobaku) se stava posvatnou Gangou; a Tachog-khabab (Prystici z kofiské hlavy)®, ktera te¢e vychodnim
smérem a jizné od Lhasy pfibira feku Kjichu (Reka $tésti), stava se Brahmaputrou (Cangpo), valici se
dale Asamem a BengalskemC. W. D. Zagabpa, cit. dilo s. 12-13.

20 Hoza Gjalzama (Hos-bza rGyal-bzhad-ma)

241 poza Thangmo.

?2 Je to mésto, ve kterém zil Kongce thiilgji gjilpo.

3 The Spreading Ocean of Enclosure, Karmay, cit. dilo s. 106
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omyvajici Olmo lungring je stfidavé obklopen kruhem zasnézenych hor Balso gangkji

rawa, Sténou piikrych zasn&Zenych hor.?**

Vyraz je velmi podobny tomu, kterym
Tibet'ané obc¢as nazyvaji Tibet.?*

Rik4 se, Ze vstup do Olmo lungring, je skrze ,.§ipovy chodnik* (nida lam). Sip,
ktery tento chodnik vytvofil, byl vystielen Senrabem, ktery byl na cesté do Tibetu. Sip
doslova probodl horu, a vytvofil tunel. O misté, kde Sip probodl horu, neni zminky.
Navic byl priichod tunelem velmi naro¢ny, ¢elilo se mnohym divokym bestiim, tm¢ a
celkové cesta trvala devét dni. Pro véfici neexistuje zadné vyjadieni, kterym by se dalo
popsat, jak daleko je to ze stfedniho Tibetu. Ani neexistuje zadna prirucka, jak se na
toto misto dostat. 24°

Timto bychom ukon¢ili popis zemé Olmo lungring. Na zavér si shrime néktera
stanoviska, ktera se nachazi mezi v&ficimi a mezi badateli. Vime jisté, Ze mnoho boénpo
véticich povazuje okoli hory Tise za posvatné misto a za posvatnou zemi bonu. Toto
misto je pro né ale piili§ oby&ejné na to, aby se tu narodil Senrab. Pro nékteré véfici je
tato hmatatelnost neuspokojiva. Nekteti davaji prednost mystické, neznamé zemi, ktera
existuje pouze na spiritudlni Grovni. Stejné tvrzeni si zachovavaji i asketové, pro né je
OImo lungring svét nachazejici se v jiné dimenzi, ktery mize existovat i na zemském
povrchu, ale je nepfistupny a neviditelny lidem s omezenymi smyslovymi schopnostmi.
U Kvaerna nalezneme tvrzeni, Ze stejné tak, jako je Senrab povazovan za skuteénou
osobnost, za krale, ktery vladl v Olmo lungring, je jasna i existence tohoto kralovstvi.
Slo tedy o kralovstvi, které se nachizelo v tomto svété. Ale i ve svété, ke kterému je
pfistup mozny vyluéné ve stavu ,,pozménéného védomi“ to jest ve vizich, snech, nebo
ve stavu meditace. Jinymi slovy, je to kralovstvi, které by se dalo pfirovnat k Sambale
v tibetském buddhismu.?*’ Podle tradice bénu pravé tady viechno zacalo. Kam aZ se
bon dostal a ¢im si prosel? Pojd'me si na zaveér shrnout pribeh celé nasi exkurze do

svéta bonu.

244 Wall of Sharp Snowy Mountains®. Tamtéz, s. 106

2% Gangrii rawd korwi zingkham, Zem obklopena sténou zasnézenych hor. Tamtéz, s. 106
24 Tamtéz, s. 106
247 Tak tvrdi piivrzenci bonu. S. G. Karmay, J. Watt, cit. dilo s. 96.

64



Z.aveér

V praci jsme se pokusili struéné vystihnout tradici bonu, pii¢emz diraz byl
kladen na ptehlednost. Jiz jsme se dozvedéli, Ze témata tykajici se Tibetu jsou znac¢né
komplikovana. Clovék v nich snadno ztraci orientaci. Piesto jsme se snazili vystihnout
tradici bonu v celé jeji krase a uplnosti. Ctenafi byl nabidnut nahled sebeporozuméni
tradice i pohled badatelti. Castokrat byly oba piistupy srovnavany, nebo byl popsan
jejich vzajemny vztah. Do jaké miry se nam podaftilo tuto tradici piehledné vystihnout,
musi ¢tenaf posoudit sdm. Prace obsahuje mnozstvi otdzek, které postradaji odpoveéd’,
nebo naopak odpovédi nabizi hned nekolik. Je pon€kud ndrocné zachovat v takové
situaci piehlednost.

V odborné praci je bézné zabyvat se odliSnymi typy prament, nez se kterymi
jsme se setkali zde. Situace okolo Tibetu nabizi pon€kud jiny druh pohledu, ktery je
tteba detailné pochopit. Kontext je klicem k pochopeni tibetskych tradic, to znamena i
k pochopeni tradice bonu. Prameny se kterymi pracujeme, ¢asto nalezi nékteré z tradic.
Jejich pfislusnost zna¢né zabarvuje obsah. Vypravéni jsou si zna¢né¢ podobna, ale
vypovedi se ¢asto lisi. Odlisuji se predevsim v detailech. Je tieba piihlédnout k autorstvi
daného pramenu. Nezavislych prament je malo, nebo nam uplné¢ chybi. To
Kk ptehlednosti také neptispiva. Mnoho nejasnosti, nepfesnosti a otazek dodava zdani, ze
se bon hali do mlhy tajemnosti. Kdyz k tomu pfidame tajuplna vypravéni, kterd nabizi
samotna tradice, Ctenaf leckdy nabude dojmu, Ze misto védecké prace Cte fantasy. Zpét
na zem. Je dualezité udrzet si odstup, mnohem dulezitéjsi ale je pochopit tradici
samotnou. Byt dostate¢né kriticky. Tim se ma na mysli kritika v plivodnim slova
smyslu. TotiZ umét nahlédnout na danou problematiku ze v§ech moznych uhli. Pfi¢emz
nejvice by ndm meéla zajimat interpretace samotné tradice bonu.

Celé téma je uspotadané tak, aby Ctenat ziskal zakladni informace o bonu a
nahled jak tradici chapou samotni bonpo. Kdo byl jeho zakladatelem. Kde vznikl. Jakou
pozici si Vv historii vydobyl. Jak se vyporadal s uskalimi doby. Jakym vyvojem si prosel.
Co bylo findlnim produktem tohoto vyvoje. Kdo se o n¢j zaslouzil. Celou tradici bonu
jsme se snazili uchopit v kontextu mista a ¢asu. Veskeré¢ déni v Tibetu bylo vétSinou

provazané s nabozenstvim a politikou, to pfedev§im od 8. stoleti, kdy byl oficialn¢ piijat
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buddhismus. Pfedevsim ve tfeti kapitole jsme se vénovali vzajemnym vztahim bonu a
buddhismu. Popisovali jsme, jak se s témito udalostmi vypotradaval bon.

Nyni je bon uznan za patou skolu tibetského buddhismu. V pribé¢hu let to ale
zdaleka nemél tak jednoduché, i kdyz mél a ma tolik spoleénych prvka s buddhismem.
Ptipomenme si nékteré z nich. Napiiklad slovo bon ma pro bénpo stejny vyraz jako
dharma pro buddhisty. Stejné prvky se objevuji pfedev§im proto, ze mezi tradicemi
probihaly vzajemné vymény. Obé nabozenstvi byla po staleti v kontaktu a neustalé
interakci. Nemluvé o tom, Ze bon byl dost pravdépodobné pivodnim nabozenstvim
Tibetand. Byl v nich hluboce zakotenén, a kdyz v 8. stoleti ptisel buddhismus nékteré
prvky bonu si zkratka ptisvojil. Situace byla podobna jako pfi prichodu kiestanstvi do
Evropy. Abychom nezustavali na jedné strané, také bon absorboval prvky z buddhismu.
Nejnapadnéjsim z nich je jeho stejna struktura. V dobé kdy se bon piizpusoboval
bleskovému Sifeni buddhismu, piejal jeho institucionalizaci, uspofadani nauk atp. Tak
bychom mobhli fici, Ze v ptivodné ,,buddhistickych chramech probihaji ,,bonpo® ritualy.
Buddhisté totiz pouzivaji notnou ¢ast svych ritudlii po vzoru bénpo. Béonpo zase po
vzoru buddhistd pfizptsobili svou vnitini 1 vnéjsi strukturu.

Neni mozné trvat na separaci obou tradic a ptat se po puvodu starych myti a
legend. Jen stézi bychom hledali jejich pfislusnost. MuZzeme vsak fici, ze jejich puvod je
ve starodavném Tibetu (v jeho vypravecstvi). Jsou tedy nedilnou soucésti tibetské
kultury a ¢asto 1 obou tradic. Jak to, Ze jsou v nich pfitomny buddhistické prvky? Mohlo
by to naptiklad byt tim, ze byly Vv pozd&jsi dobé mnohokrat piepisovany, a to rukou
buddhistii. To samé délali 1 bonpo.

Tibet vSak nebyl plvodnim domovem bonu. Bon se mél dostat do Tibetu
z Zangzungu v Taziku. Jeho ptivodem je viak mytickd zemé Olmo lungring. Je to svét,
ktery pokud se vibec nachdzi na povrchu zemé¢, by mohl byt umistén nékam do
severniho Afghanistanu, pobliz feky Oxus, nebo Amudarja. Zem¢ vSak méla existovat
pfed mnoha stovkami let a ditkazi svéd¢icich o jeji poloze je malo. Praveé v této zemi
mél Zit zakladatel bonu Tonpa Senrab, ktery cely sviij Zivot §ifil bon. Je povazovan za
autora nauk bonu. Tyto nauky boénu spolu s jinymi jsou dnes uspotadiny v bonpo
kanonu. Nauky uspésné prezily pronasledovani a decimovani bonu za krale Thisong
Decédna. Texty byly pravdépodobné peclivé uschovany, aby mohly byt zase pozdéji

odhaleny a dale pouzivany. Toto pronasledovani bonu nebylo jediné. Prvni se mélo
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konat za krale Digum Céanpa. Bohuzel toho nevime mnoho a nelze s jistotou fici, jak se
to celé odehralo. Jisti jsme si az rokem 799 n. L., coz je smrt krdle Thisong Decéna.
Nejistota nds provazi i druhym pronasledovanim bonu. Zde jsme si o néco jistéjsi, ne
vsak jisti. Své nejsilngjsi podoby meélo pronasledovani dosdhnout po prohléseni
buddhismu oficialni virou Tibetu. To se mélo stat po debaté v Samja.

Z obdobi mezi 9. — 11. stoleti opét nemdme mnoho informaci, a¢ je nam
naprosto jasné, ze to byla doba stézejni pro vyvoj tradic. Bon se pomalu poc¢atkem 10.
stoleti zacCina reorganizovat. Reorganizace probiha po vzoru buddhismu, jako reakce na
jeho uchopeni vlady a jeho prudké Sifeni. Bon nezahalel a postaral se o své oziveni.
S tim je Gzce spojené vyznamné obdobi odhalovani pokladi. Termy, jinak tedy poklady,
které byly uschovany v 8. stoleti, se znovu zacinaji odhalovat. V centru tohoto déni stoji
Senthen Luga a jeho Z4ci se svymi rodinami. Senthen je povaZzovan za
nejvyznamngéjsiho tertona, nalezce pokladi. To bylo dané predevsim jeho slavou. Velmi
rychle se proslavil a spolu se svymi zéky se zaslouzil o rozsifeni bonu po celém Tibetu.
Zéci piinesli nauky do svého rodného kraje. Jejich rodiny vystavély klastery, nebo malé
poustevny a texty mohly byt vyucovany. KlasStery se rychle staly centry veSkerého
kulturniho déni a vzd€lanosti. Bon mohl v klidu vzkvétat.

V pribchu staleti se jeho situace jesté¢ nc€kolikrat zkomplikovala, ale ptezil do
dnesnich dob. K jeho preziti pfispél mimo jiné i paty dalajlama Lozang Gjamccho. Jak?
Pomohl bonu tim, Ze ho oficidlné uznal a povysil bénpo do stejného stavu, jako byli
buddhisticti hodnostafi. Pro¢ to udélal? Co za jeho rozhodnutim stdlo? Byl snad
privrzencem bonu? Pravdépodobné ne. Je ale mozné, ze byl bonu néjakym zptisobem
naklonén. Neni ani vyloucCeno, ze to mohl byt Cisté politicky tah v jeho politice
usmifovani. Kdo ovsem byl bonpo a nachéazel se ve vyznamném postaveni gelugpovské
tradice, byl druhy panchenlama Lozang Jese.

Panchenlama po té, co byl rozpoznany jako ptevtélenec, byl odveden do
gelugpovského klastera. Tradici bylo, ze spolu s nim odchazi i celd jeho rodina. Majetek
téz spadd do rukou klastera. Jelikoz se jednalo o vyznamnou rodinu, obyvatelim
vesnice se to nelibilo. Pfali si, aby rodina ziistala a dale nasledovala tradici. Jak je
mozné, e se dokazala skryt pavodni vira Lozanga? Udajné s tim méli jeho Zivotopisci
opravdu dost prace a stalo je to velké usili. Lozang byl vychovéavan tak, aby nejevil

zadny zajem o svou plvodni viru. Pfijjemnym piekvapenim bylo, ze rodina nakonec
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mohla zlistat ve svém sidle. Dostala totiz svoleni od dalajlamy. Jinak to bylo s patym
prevtélencem pancenlamy. Objevil se v téz rodin€ o néco pozdéji. Rodina se tehdy
rozhodla panc¢enldmu nasledovat a tak se stalo, ze celd rodina zanikla. Timto historie
bonu nekonci, naopak dale pokracuje po staleti.

Znacné mnozstvi udalosti jsme zde neprobrali, predevsim od 15. stoleti vySe. Na
to vSak nemame prostor, nehledé¢ na to, ze by se tim snadno pozbyla stru¢nost a
piehlednost. Pro néas byl nejpodstatnéjsi celkovy prehled. V historickém kontextu nas
nejvice zajimalo obdobi nalézani terem a historie konkrétnich vybranych rodiny. Stale
nam zistdva mnoho nezodpovézenych otazek, neprobadanych textl a mist. Podobné
otevienych témat, jako je naptiklad Olmo lungring je celd fada. A vSechny jsou
pfinejmensim stejné ldkavé a poutavé jako je pravé Olmo lungring. My se ovSem
budeme muset spokojit s odpovéd’'mi, které jsme zde zminovali. Nabizeny jsou rizné
hypotézy, dilezit¢ bylo Ctenafe s témito moznostmi sezndmit. My vSak musime byt
trpélivi, nebot’ mnohé zélezitosti jsou stale predmétem badani. I kdyz si badatelé dodnes
s mnohym nevi rady, musi pfiznat, Ze tajemny charakter téchto témat upoutava jejich
pozornost, pravé tak, jak je tomu v ptipadé Olmo lungring. Na zavér bychom snad
mohli charakterizovat povahu tématu vétou: Nejen bon, ale cely Tibet mnohé laka,

jinym zase nedava spat.
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GLOSAR TIBETSKYCH TERMINU

AZa Lodo Gjalcchdn — (A’za Blo-gros-rgjal-cchan)

Balso gangkji rawa — (dBal-so gangs-kji ra-ba)

Bargling — (bar gling)

Barpo Sogjd — (Bar-po so-brgjad)

Bummar — ("Bum Dmar)

Bumthi Loggi Ce&én — ('Bum-khri Glog-gi 1Ce-¢an)
Cagjii nize donma — (rCa-rgjud ni-zer sgron-ma)

Cang — (gCang)

Cibu — (dPjad-bu)

Cemi Sagwar — (Ce-mi Sag-"bar)

Cchewang Rigdzin — (Cche-dBang rig-"dzin)

Chaksing — (Phjag-$ing)

Chamma — (Bjams-ma)

Chime Cugphii — ("Chi-med cug-phud)

Cipung Korsum — (sPji-spungs skor-gsum)

Chan¢hub Gjalcchina — (Bjang-Ehub rgjal-cchan)
Chang¢hubsem gabpa gukor — (Bjang-¢hub-sems gab-pa dgu-skor)
Chétor cigo diinpa — (mChod-gtor rcis-mgo bdun-pa)
Chotor gjachedel - (mChod-gtor rgja-¢he-"grel)

Coglha Jukji — (Cog-lha G.ju-skjid)

Ché — (¢hos)

Chorwa — (sBjor-ba)

Dagpa — (Dag-pa)

Dandze Sermig — (Drang-rdze gSer-mig)

Dangddn Munsel donma — (Drang-don mun-sel sgron-ma)
Darding — (Dar-sDing)

Dechengang — (bDe-¢hen-sgang)

Denpa Namkha — (Dran-pa Nam-mkha")

Depa mogjii — (Dregs-pa mo-rgjud)

Depa phogjii — (Dregs-pa pho-rgjud)

Diccham — ("Bri-mcchams)

Digungpa — ("Bri-gung-pa)

Digum Céanpo — (Gri- gum bcan-po)

Do Zermig — (mDo gZer-mig)

Dodii— (mDo’"dus)

Dordze — (rdo-rdze)

Délwa — (sGrol-ba)

Du Gjalwa Jungdung — (Bru rGjal-ba g-Jung-drung)
Ducchang — (Bru-cchang)

Duchen Jungdung lama — (Bru-¢hen G.jung-drung bla-ma)
Duc¢hen Namkha Jungdung — (Bru-¢hen Nam-mkha g-jung-drung)
Dusa Khjunggi Gjilcchidn — (Bru-sa Khjung-gi rgjal-cchan)
Diilwa Gjiidug — ("Du-ba rgjud-drug)

Diinrab — (dun-grab)
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Dzedén — (mDzes-Idan)

Dzibon Wanggi Gjalcchin — ("Dzi-bon dBang-gi rgjal-cchan)
Dzogpa Chenpo — (rDzogs-pa &hen-po)

Dzog¢hen — (rDzogs-chen)

Dzigten Gonpo — ("Dzig-rten mgon-po)

Dzophug — (mDzod-phug)

Gangrii rawd korwa zingkham — (Gangs-ri’i ra-bas bskor-ba’i Zing-khams)
Gaton Cchulthim Gjalcchén — (sGa-ston Cchul-khrims rGjal-cchan)
Gediin Chophel (dGe-"dun &hos-"phel).

Gjalzama — (rGjal-bzad-ma)

Gjance — (Rgjal-rce)

Gjillag Oma — (rGjal-lag "od-ma)

Gjtiden — (rGjud-"dren)

Hachindze — (IHa-sbjin-mdzes)

Hoza Gjalzama — (Hos-bza 'rGjal-bzhad-ma)

Julo — (gJu-lo)

Jungdung Guceg — (g.Jung-drung dgu- brtsegs)
Jungdung Thongdol — (G-jung-drung mthong-grol)

Jeru Wensakha — (g.Jas-ru dBen-sa-kha)

Kham¢hen — (Khams-¢hen)

Kjabton Rinthen Ozer — (sKjabs-ston Rin-¢hen “Od-zer)
Kjikhar Rizing — (Skjid-mkhar Ri-zing)

Kjung¢hi Muthur — (Kjung-bjid Mu-thur)

Khado Odan warma — (Mkha'-"gro "Od-ldan "bar-ma)
Khjabpa Lagring — (Khjab-pa Lag-ring)

Khongma neuchung — (Khong-ma ne"u-¢hung)

Kongce tiilgji gjalpo — (Kong-ce phrul-gji rgjal-po)
Kiinga Norbu — (Kun dga” Nor-bu)

Lama Sengji namthar — ( Bla-ma Gsen-gji Rnam-thar)
Langc¢hen-khabab — (Glang-chen kha- "bab)
Langdharma — (gLang-dar-ma)

Lawum Selegcédn — (Bla- "bum Bse-gleg-can)

Lha ¢ho — (Iha chos)

Lha Senri pa sum — (Iha gSen-srid pa-gsum)

Lhalung Pilgji Dordze — (Lha-lung Dpal-gji rDo-rdze)
Ligmigja — (Lig-mi-rgja)

Ligmihja — (Lig-mi-rhja)

Ligtigma — (Lig-tig-sman)

Lingdag — (gLing-grags)

Lodin Ningpo — (Blo-ldan sNing-po)

Longam Tadzi — (Lo-ngam rTa-rdzi)

Lozang Gjamccho — (Blo-bzang-rgja-mccho)

Lozang Jese — (Blo-bzang-je-ses)

Loton Dordze Wangchug — (Lo-ston rDo-rje dBang-phjug)
Ludub Jese Ningpo — (Klu-grub Je-ses sNing-po)
Lungden — (Lung-"dren)
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Magjii — (Ma rgyud)

Magjii Sangchog Thartug — (Ma gjud gsang mchod thar)
Macha-khabab — (rMa-bja kha- "bab)

Malo — (rMa-lo)

Manri — (sMan-ri)

Menang Nagu — (Me-fiang Na-gu)

Meton Lhari — (rMe-ston Lha-ri)

Meu Dampa Rithépa — (Rmeu Dam-pa Ri-khrod-pa)
Miché — (Mi-chos)

Mili Samleg — (Mi-lus bSam-legs)

Maogjal — (Mon-gjal)

Mongjal Kiind6l Dagpa — (Mon-gjal Kun drol Drag pa)

Mu teg — (mu stegs)

Mucho Demrug — (Mu-¢ho IDem-drug)

Mugjal Gjalbon Thokar — (dMu-rgjal rGjal-bon Thod-dkar)
Mukhjii balbéd gjaccho — (Mu-khjud dbal-ba’i rgja-ccho)
Musen Nima Gjalcchin — (dMu-gSen Nima-rGjal-cchan)
Nanggling — (nang gling)

Namgjal — (rNam-rgjal)

Namkha Semdzo6 — (Nam-mkha’sems mdzod)

Namri Songcén — (Gnam-ri Srong-bcan)

Namthar — (nam-thar)

Neuchen — (Ne u-¢hen)

Nancam Dzima — (gNan-lcam brDzid-ma)

Ningjiikji lama gjiipa namthar — (Sian-brgjud-kji Bla-ma Brgjud-pa’i Rnam-thar)
Namme Serab Gjalcchin — (mNam-med Ses-rab rGjal-mcchan)
Nidon — (Ni-sgron)

Nima Tandzin — (Ni-ma bsTan-"dzin)

Pa Pal¢hog — (sPa dPal-¢hog)

Pagsu — (Pag-Su)

Panchen Lozang Chogjin — (Pan-Ehen Blo-bzang ¢hos-rgjan)
Paton Téangjal Zangpo — (Spa-ston Bstan-rgjal-bzang-po)
Phalc¢hen dom¢chéd dampégjii — (Phal ¢hen sdom bjed dam pa’i rgjud)
Phurwa — (Phur-pa)

Poza Thangmo — (dPo-bza’Thang-mo)

Pude Gunggjal — (sPu-lde Gung-rgjal)

Rigjalgon — (Ri-rgjal-dgon)

Rin¢hen Gjalcchdn — (Rin-¢hen-rgjal-cchin)

Rizing Lhiindugang — (Ri-zing Lhun-grub-sgang)

Sadag — (sa-bdag)

Sakja Pandita — (Sa-skja pan-di-ta)

Samjé — (bSam-jas)

Sangja Lingpa — (Sangs-rgjas gLing-pa)

Sangngag — (gSang-ngag)

Sangwa Diipa — (gSang-ba "Dus-pa)

Sélwa — (gSal-ba)
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Sé Khar — (Sas mKhar)

Sennge-khabab — (Seng-ge kha- "bab)

Sergo Thamo — (gSer-sgo Khra-mo)

Sipéd dzophug — (Srid pa’i mdzod phung)

Sipa Gjalmo — (Srid-pa rGjal-mo)

Sonam Chonphel — (Bsod-nams &hos- “phel)

Sonam Gjamccho — (Bsod-nams rgja-mccho)

Songcdn Gampo — (SRong-bcan sGam-po)

Sawal — (Sha-"bal)

Sabal nangpo gosikji gjii — (Sal-"bal nag-po lgog-gsas-kji rgjud)
Sampo Lhace — (Sam-po lha-rce)

Sardza — (Sar-rdza)

Sardza Tasi Gjalcchin — (Sar-rdza Bkra-§is rgjal-cchan)

Sen Jese Lodo — (gSen- Je-Ses bLo-gR0S)

Senlha Wokar — (gSen-lha “od dkar)

Sepa — (Ses-pa)

Senrab Miwo — (gSen-rab Mi-bo)

Senza Neu¢hung — (gSen-za Ne u-¢hung)

Serab Chungni — (Ses-rab-"bjung-gnas)

Tachog khabab — (Rta-m¢hog kha- "bab)

Tagla Mebar — (sTag-la Me-"bar)

Tagza Heting — (sTag-za He-ting)

Tasi Gjalcchédn — (bKra-sis rGjal-cchén)

Tasilhiinpo — (Bkra-sis-lhun-po)

Tasizilnon — (Bkra-sis-zil-gnon)

Tazig — (sTag-gzig, rTag-gzig)

Ténpéd namsé dargja sialwd donme — (Bstan-pa’i Rnam-bsad Dar-rgjas Gsal-ba’i Sgron-me)
Ténpa Wangcéug — (Bstan-pa’i dbang-pjug)

Thikor ¢ugsum — (Khri-skor béu-gsum)

Thitan Norbuce — (Khri-brtan Nor-bu-rce)

Thowo Wang¢hen — (Khro-bo dBang-¢hen)

Thowo wang¢hen gocchar gjapa — (Khro-bo dbang-¢hen ngo-cchar rgjas-pa)
ThudZze Chama — (Thugs-rje Bjams-ma)

Thul nga jungdung bén — ("phrul ngag g.jung drung bon)
Thul$en Nangdin — ("Phur-gsen sNang-ldan)

Thicug Gjalwa — (Khri-gcug rGjal-ba)

Thimon Gjilza — (Khri-smon rgjil-bzad)

Thisong Decén — (Khri-srong IDe-bcan)

Togjal Jekhjen — (gTo-rgjal Je-mkhjen)

Tonpa Senrab Miwo Kiild nampa gjalwa — (sTon-pa gShen-rab Mi-bo kun-las rnam-par rgjal-
ba)

Téwu Dode — (gTo-bu Dod-de)

Zangton Kudiin Lhundu — (Zang-ston sku-mdun Lhun-grub)
Zangzung — (Zang-7ung)

Ziwaldin — (Zi-bal-Idan)

Zangza Ringciin — (bZang-za Ring-bcun)
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Zermig — (gZer-mig)

Zibzi — (¢Zi Brdzid)

Ziwa jongdzog — (Zi-ba jongs-rdzogs)

Ziwa jungdung jongdzog — (Zi-ba g.jung-drung jongs-rdzogs)
Zowo Khjunglag — (bZo-bo Khjung-lag)

Zu Kjese — (Zu sKje-se)

Zuji Legpo — (Zu-g.jas Legs-po)

Goba — (sGo-ba)

Phugpa — (Phug-pa)
Barpa — (Bar-pa)
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Prilohy:

Nauky vyu¢ované Senrabem
Digum Cénpo, Zrcadlo kralt, tibetska kronika 14. stoleti.
Koncept ,,Velkych zemi®, kde je hora Tise ve stfedu. Zdrojem je Dodu.

Koncept ,,Velkych zemi®, ktery nezminuje ptimo Olmo lungring. Zdrojem je Lingdag.

o b~ w nhp e

Koncept fek. Zdrojem je Dodu.

1. Nauky vyucéované Senrabem

Doktriny, u kterych se predpoklada, ze vyuéoval Senrab, se déli do dvou
systémil. Gozi dzonga, Ctyfi brany a Jeden poklad, ktery méa pét &asti.
1. Chakar — Bila voda. Chakar znamend esoterické udeni, predev§im magické
formulky.
2. Chanag — Cerna voda obsahuje piib&hy a ritualy.
3. Phdjul — Zemé& Phanu zahrnuje celé exoterické uceni, napf. chrdmovou
disciplinu, v buddhistické tradici zndmou jako vinaja.
4. Ponsd — Privodce reprezentuje piima a specidlni pouceni ohledné¢ psycho-
spirtudlnich cviceni, jako je systém dzogchenové meditace.
5. Thothog — Dovrieni, neboli Poklad zabiha do viech ostatnich kategorii. Chakar
koresponduje s buddhistickou tantrou a Phéjul s buddhistickou  sutrou.

Druhy systém Thegpa gu, Devét cest bonu. Existuji tfi verze tohoto systému.
Verze jizniho pokladu Lho ter (lho gter). Verze severniho pokladu Chang ter (byang
gter). Verze centralniho pokladu Bii ter (dbus gter).
Téchto devét verzi se dale déli do tii kategorii.
1. Prvni ¢tyfi jsou ,,Cesty ptic¢iny* Gjiii thegpa (rgyu’i theg pa)
2. Druhé ¢tyfti jsou ,,Cesty nasledku Débui thegpa (bras bu’i theg pa)

3. Devata cesta je systém dzogchenové meditace.



2. Digum Ciinpo
,,Sibthi Canptiv syn Digum Cénpo mél tfi syny [jménem] Sathi, Nathi a Cathi.
Kral Digum Cénpo, pomateny na mysli démonem don, nafidil ministru

“C

Longamu Tadzimu: ,,Musi§ jednat jako mtj sok!* Longam odvétil: ,,Co to ma, pane,
znamenat? Ja, poddany, nemohu [pfece] byt panovym sokem!“ Byl [k tomu] vSak
bezmocné donucen. [A tak] byly zahajeny ptipravy k souboji. Za termin zapasu vybrali
den, [kdy se mésic nachazi mezi souhvézdimi] Svati a Vaisakha.

Kral mél psa pfevtelence. Byla to fenka piezdivand ,,Tajné odposlouchéavaci
ucho®. Tu vyslal na vyzvédy k Longamovi. Longam [kraliv zamér] prohlédl a
prohlasil.:

,,Pozitii mé ptijde kral zabit. Nebude ho doprovazet vojenska druzina. Bude-li
[vSak] mit na hlavé ovazany turban z ¢ern¢ho hedvabi, na Cele zavéSené zrcatko, pies
rameno prehozenou li§¢i mrtvolu a ptes levé rameno psi mrtvolu, na ¢ervené¢ho vola
nalozi pytel prachu a kolem hlavy se bude ohanét mecem, pak proti nému nic
nezmiizu.*

Kdyz to fenka krali takto vyzradila, pravil: ,,Zafidim se podle toho.*

Pozitfi, u€iniv tak,[jak bylo feceno], pfiSel se utkat s Longamem. [Ten] hvizdnul,
a Cerveny vil k nému piibehl. [Potom] rozparal pytel [na jeho zadech] a zvifeny prach
se dostal [krali] do o¢i. Lis¢i mrtvola zahnala dalhu, [kralovo ochranné bozstvo] z pravé
strany, a psi mrtvola zapudila pholhu, [kralovo ochranné bozstvo] z levé strany. [Kral],
Sermuje [nyni] mefem kolem hlavy, si ptetal provaz mu. V tom okamziku ministr
Longam zamifil sviij §ip na zrcatko na kralove Cele, vystielil a krale usmrtil.

Kralovi tfi synové se [nato] rozutekli do tfi kraji Kongpo, Nangpo a Powo.
Ministr Longam se poté chopil vlady a z kralovy choti ucinil [svého ] podkoniho.*

Kdyz se kralovna vdova odebrala jednou past kon¢, usnula [pfi tom] a ve snu se
ji zdalo, ze méla styk s néjakym bilym muzem, ktery byl prevtélencem[boha hory]
Jarlha-sampo. Kdyz se probudila, spatfila, jak ji z polstare pod hlavou vystupuje bily jak
a vzdaluje se.

Za osm mésicli nato kralovna matka povila chuchvalec[sraZzené] krve zvici pésti,

ale schopny se hybat. [Kralovna ho chtéla] odvrhnout, avSak pocitila soucit s tim, co se



jinarodila z [jejiho] masa. [Chtéla ho] krmit, ale nem¢lo to ani tsta, ani oci. I vlozila ho
do teplého rohu divokého jaka a zabalila do pevného kalhotového sukna.

Kdyz [ten chuchvalec] po né¢kolika dnech prohlizela, [zjistila, Ze] je to
chlapecek. Jeho jméno je znamo jako ,,Syn moudrého, V rohu zrozeny* — Rulakje.

Kdyz dorostl deseti let, otdzal se matky: ,,Kam se podél muj otec a moji bratii?*
Kdyz mu matka dopodrobna vyli¢ila pfedchozi udalosti, Rulakjemu se riiznymi zptisoby
[podatilo] vyhledat otcovy ostatky v [fece] Nang&hu-kjamo. [Pozdgji] v Darthangu v
[kraji] Chingjul postavil otci hrobku, ministra Longama usmrtil a vydal se hledat tfi
bratry [ve vyhnanstvi]. Sathiho a Nathiho k navratu nepfimél, nebot’ se [mezitim] stali
spravei v Kongpu a Nangpu. [Jejich] rody se tam drzi dodnes.

Z kraje Powo povolal [tietiho] bratra Chathi, a [ten] se usadil v Jarlungu, [kde] si
postavil opevnéné sidlo Chingnga-tagce.

Uchopiv maté¢ina syna Chathi, modlil se [Rulakje] k dévim. Tehdy zaznél
Z nebe hlas: ,,Tento syn bude vitézem nadevSemi‘ — Kiinldgjal. I kdyz se mu tak fikalo,

je [spise] znam jako Pude Ganggjal.*®

2%8 Gjacchan, Sonam. Zrcadlo kralii: Tibetskd kronika 14. stoleti...56-58.
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