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Abstrakt:

Bakalarska prace ,Puasobeni Krestanské mezinarodni misie* u Romua v okoli
SpiSské Nové Vsi se zabyva vlivem romského pastora Emila Adama na
jednotlivé aspekty Zivota Romua ve vybranych slovenskych osadach. Prace
zkouma davody ke konverzi, transformaci romské identity diky pusobeni misie a
vliv ¢innosti této misie na moralni zmény v zZivoté konvertitd. Daraz v praci je
kladen na podobnost €i konflikt prvkd pfindSenych misii v porovnéni s tradi¢ni

romskou religiozitou.

Kli¢ova slova: Romové, Spisska Nova Ves, romské osady, Kiestanska

mezinarodni misie, Hnuti viry, letniéni hnuti, charismatické hnuti, romska

religiozita

Abstract:

The bachelor work ,Activities of the Mezinarodni kfestanska misie (International
Christian Mission) among the Romans in the region of SpiSska Nova Ves" deals
with the influence of the Roman pastor Emil Adam to particular aspects of
everyday life of Romans living in chosen Roman enclaves. The work explores
motivations to a conversion, transformation of Roman identity and its moral
influence. The accent of this work is put to the similarities and conflicts of

traditional religiosity and new components brought by the mission.

Keywords: Romans, Spisska Nova ves, roman’s enclaves, Mezinarodni

kifestansk& misie (International Christian Mission), Faith Movement, Pentecostal

Movement, roman’s religiosity
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UvoD

Téma bakalarské prace ,Pusobeni Krestanské mezinarodni misie u
Romu v okoli SpiSské Nové Vsi“ bylo vybrano za uc€elem podat ucelengjsi
pohled na dusledky a vliv ¢innosti této misie, nebot dostupna literatura se dané
problematice vénuje pouze povrchné. DalSim ddvodem byla specific¢nost této
misie diky tomu, Ze pastorem je Rom a sbor navstévuji pfevazné Romové.
DalSi zajimavou véci je to, Ze se nejedna o klasicky letni¢ni, & charismaticky
sbor. Prace, kterou je mozno svym zpusobem oznacit jako antropologicko—
religionistickou, vychazi ze zjisténi, Zze naboZenské spoleCenstvi Krestanska
mezinarodni misie (patfici do cirkve Nova Nadéje) sice Cerpa z kofenu
pentekostalni tradice a deklaruje se jako charismaticka cirkev, nicméné dle
Vojtiska jeho udeni ¢erpa také z Hnuti viry'. To jiz neni fazeno ani do letnién,

ani do charismatické viny pentekostalismu.

Z&kladnim motivem prace je otadzka, jak pusobeni Krestanské
mezinarodni misie v Cele s romskym pastorem Emilem Adamem ovliviiuje rizné

aspekty zZivota v osadach okolo SpiSské Noveé Vsi, kde tato misie zalozila sbor

~ rv s

Maranatha. Tato otazka Uzce souvisi stim, jaké u€eni pastor Sifi a jak toto

uceni lidé pfijimaji a interpretuji. DuleZitou vyzkumnou otadzkou bylo, jaké ma

v v/s

pfijeti této viry disledky na transformaci romské identity véficich. DalSi otdzkou
jsou obecné dlavody ke konverzi k této vife. Dale pak prace narazi na pastorovu
snahu ,udélat tlustou ¢aru* za vSim co je v osadach ,tradi¢ni“ a pomoci ,viry
v Boha" lidem umoznit ,novy Zivot". Pfedmétem vyzkumného zajmu je tedy také

otazka, jak je lidmi vnimana pastorova snaha o ,novy Zivot s Bohem*

w2

v kontrastu s ,romskym kfestanstvim“= s prvky vlivu Kkatolické cirkve a

«3

magického pojeti svéta. A také v kontrastu s ,ritualni ne/€istotou” v osadé a

tradiénimi ,romskymi moralnimi axiomy*“*.

Cilem této prace je tedy podat uceleny pohled na problematiku ptsobeni

Kfestanské mezinarodni misie u Romu na SpiSi. Prace vychazi z informaci

' VOJTISEK, Z. Encyklopedie naboZenskych sméri a hnuti v Ceské republice. Praha: Portal,
2004, s.118.

?Viz dale v textu

® Viz dale v textu

* Viz déle v textu
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ziskanych terénnim vyzkumem v lokalitach okolo SpiSské Nové Vsi, které jsou

posléze srovnavany s vysledky jinych vyzkumu na podobné téma.

Co se tyCe struktury prace, v prvni teoretické ¢asti jsou nejprve uvedeny
terminy tykajici se Romu a jejich vztahu k majorité. Je nastinén pojem romska
osada a uvadén do souvislosti s jejim tradi¢nim uspofadanim, socialni
stratifikaci v osadé a stim pfimo souvisejici ritualni ne/Cistotou. Dale jsou
popisovana specifika tradini romské religiozity. Popis Cerpajici z literatury je
doplnén poznatky zvyzkumu. Druha Kkapitola teoretické c&asti se vénuje
zasazeni Krestanské mezinarodni misie do historického a mySlenkového
kontextu pentekostalismu a Hnuti viry. Ve vyzkumné c&asti je pak zajem
pfesunut na pusobeni pastora mezi Romy, do osad okolo SpiSské Nové Vsi.
Zde je sledovan vyvoj pusobeni této misie a situace v jednotlivych osadach.
Dale autorka nastinuje divody ke konverzi k e shoru Maranatha a obecnou
charakteristiku konvertitd. Je rozebirana postava pastora, uceni, které Sifi a
moralni zmény, které jsou v téchto osadach deklarovany. DalSi ¢ast prace se
pak zabyva identitou konvertitl a plsobenim misie na stratifikaci obyvatel
v osadé. Posledni ¢ast prace je vénovana konfliktu nékterych prvkd ,romského

kifestanstvi“ s prvky pfinaSenymi Kfestanskou mezinarodni misii.

Téma romské inklinace k cirkvim letniéniho charakteru je rozSifeno a
popsano hlavné v zemich, kde je tento fenomén znam jiz delSi dobu. Pfikladem
takovych zemi je Francie a Spanélsko.” Spolu s rozsifovanim tohoto fenoménu
po Evropé pfibyva i studii na toto téma a v posledni dobé se vynofuji i studie u
nas a na Slovensku. Na prvnim misté je tfeba zminit ¢innost katedry srovnavaci
religionistiky v Bratislavé, kde maji dlouhodoby vyzkumny zajem o romskou
religiozitu. Probihaji zde tedy také vyzkumy ohledné letni¢énich a

charismatickych sbort pisobicich mezi Romy na Slovensku.

Mezi hlavni autory, ktefi se timto tématem zabyvaji, muZzeme zaradit T.
Podolinskou, ktera ve sborniku M. Kovace a Arne B. Manna Boh vsetko vidi,

uverejiiuje ¢lanek Boh medzi vojnovymi plotmi — N&aboZenskd polarizicia

®GAY Y BLASCO, P. Gypsies in Madrid: Sex, Gender and the Performance of Identity.1999,
také CANTON DELGADO, M.. Gitanos Pentecostales. una Mirada Antropoldgica a la Iglesia
Filadelfia en Andalucia. 2004. MCLANE, M. Protestant Evangelicism Among the Spanish
Gypsies. In. Journal of Gypsy Lore Society 5. 1994.
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v rémskej kolénii v Plaveckom Stvrtku.® V textu se autorka po predchozim
terénnim vyzkumu zaméfuje na komplikovanou naboZenskou situaci v osadé.
Zde byl jiz pfed pasobenim Slova Zivota latentni konflikt mezi dvémi skupinami
obyvatel, ¢i spiSe mezi dvémi hlavnimi rodinami. Posléze dochazi mezi témito
dvémi skupinami ke konfliktu a jako hranice mezi nimi je postaven plot. Konflikt
byl umocnén pasobenim nového naboZenského hnuti Slovo Zivota, k némuz
jedna ze skupin konvertovala. Toto téma dale podolinska rozpracovava v ¢lanku
Boh alebo Satan?’ Vzhledem k tomu, Ze Slovo Zivota je nové naboZzenské hnuti
svymi prvky velmi srovnatelné s Kfestanskou mezinarodni misii, v praci je ¢asto

vyzkum Podolinské srovnavan s vysledky vyzkumu v okoli SpiSské Nové Vsi.

Tématem pusobeni letniénich a charismatickych hnuti u Romd se
zabyva diplomova prace L. Plaché Dosah podsobenia letnicnych a
charizmatickych hnuti u Rédmov — so zameranim na transforméaciu emického
vnimania romskej etnickej identity.®2 Vyzkum k této praci byl z&asti uskuteénén
v lokalithch okolo SpiSské Nové Vsi, a proto se vysledky tohoto vyzkumu
nabizeji ke komparaci. Prace je zaméfena na vnimani vlastni etnické identity
konvertovanych Romu. Clanek muzikolozky Z. Jurkové Romské letnicéni hnuti
v Cechach a na Moravé® z roku 2004 nastifiuje ddvody k oblibenosti
ostravského sboru Radost u Romu, kde v té dobé pusobil pravé pastor Emil
Adam. Je vSak ale, jak jiz autorka uvadi v titulku ¢lanku, pouhym letmym
dotykem tématu. Zmény v Zivoté Gitans zplsobené pusobenim jedné z letni¢né
orientovanych cirkvi reflektuje studentka prazské romistiky K. Dienstbierova ve
své bakalafské praci Vliv letniéniho hnuti na komunity katalanskych Gitanos

v Jizni Francii.*® Poznatky z terénniho vyzkumu doplfiuje odbornou literaturou.

® PODOLINSKA, T. Boh medzi vojnovymi plotmi — NaboZenska polarizacia v rémskej kolénii
v Plaveckom Stvrtku. In. KOVAC, M., MANN, A. B. (eds.). Boh v3etko vidi. O Del sa dikhel.
Bratislava : Chronos, 2003. s. 147-175.

" PODOLINSKA, T. Boh alebo Satan? Slovensky narodopis, 1/51, 2003, s. 4-31.

® PLACHA, L. Dosah posobenia letniénych a charizmatickych hnuti u Rémov. Diplomova préce,
Bratislava: Filosoficka fakulta, Univerzita Komenského v Bratislavé, 2007.

 JURKOVA, Z. Romské letniéni hnuti v Cechach a na Moravé. In: Romano dzaniben : éasopis

romistickych studii. Praha : Spole¢nost pfatel ¢asopisu Romano dZaniben fiilaj 2004, s. 56- 65.

9 DIENSTBIEROVA, K. Vliv letniéniho hnuti na komunity katalanskych Gitanos v Jizni Francii.

Bakalarskéa prace, Praha: Filosoficka fakulta, Karlova univerzita, 2006.

12



METODOLOGIE

Terénni vyzkum, ktery se tykal misijniho pasobeni, byl realizovan v dobé
od srpna 2007 do unora 2008. Za tuto dobu byly provedeny tfi delSi navstévy
terénu, a az béhem posledni z nich byl vyraznéji pouzit fotoaparat a diktafon.
Dlvodem bylo etické hledisko, nebot Romové z osad se vétSinou stydi za to,
v jakych podminkéach ziji. Co se ty€e diktafonu, divodem k jeho nepouzivani
byla skute¢nost, Ze jeho pfitomnost vzbuzuje rozpaky. A v druhé fadé viceméné
znemoziuje spontanni vypoveédi, které ¢asto byvaji pro vyzkum nejstézejnéjsi.
Terénni poznamky byly tedy ucinény pfi prvni vhodné pfilezitosti i za cenu
jistého zkresleni vypovédi. Informace zvyzkumu jsou zjiStény povétSinou
z neformalnich rozhovoru, které byly posléze usmérfiovany pfimymi otdzkami,
¢i, bylo-li to mozné, do rozhovorl nebylo zasahovano. Vypovédi jsou tedy jak
skupinoveé, tak individualni, forma rozhovoru <&asteCné Fizena. VétSina
rozhovorl ma polostrukturovany charakter, mimo pfipravenych rozhovoru
napfiklad s pastorem, kde probihal rozhovor strukturovany. DalSi vyzkumnou

metodou je pfimé, ¢astecné zucastnéné pozorovani.

Pfi vstupu do terénu se autorka prace predstavovala jako studentka se
zajmem o romskou kulturu a jazyk, pfipadné konkrétnégji jesté jako studentka se
zajmem o pastorovo pusobeni. Téméfr vyhradné se setkavala s velkou
otevienosti a milym pfijetim. Svou roli sehral i fakt, ze vétSina z navstév byla
absolvovana ve dvojici s pfitelem, tudiz zakonité odpadla mozna nedorozumeéni
a tato skute¢nost umoznila i komunikaci se starSimi muzi. Co se tyce
zkoumaného tématu, nebyl zaznamenan problém o vife, byt se jedna o intimni
oblast Zivota, hovofit. SpiSe naopak, nebot C¢ast ze ,zapalenych“ véficich
vyzkumny zajem pfivitala coby zaminku k evangelizaci. Z toho divodu bylo
obcas problematické pfesunout nadSeny hovor o zazracich, které v osadé Jezis

Kristus plsobi, do ,svétského kontextu®“.

Vybér informatoru byl v kazdé osadé rlizny. VétSinou se autorka snazila
respektovat rodinna a s nimi souvisejici stratifikacni pravidla v ramci osady. Na
jednu stranu byl diky tomu umoznén hlubsi vhled do predstav o vife v ramci

rodiny, na druhou stranu je tato skute¢nost pri¢inou lehce omezeného rozptylu
vypoveédi. OvSem romska rodina je velky celek skytajici taktéz rizné pohledy na
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véc, které jsou ovlivnény jak vékem, tak osobnimi zajmy ¢&i hodnotovou
orientaci. Navic v kazdé osadé byl navazadn kontakt s jinou skupinou lidi.
Nejvétsi ¢ast vyzkumu byla provedena v Rudrianech, zde byly provadény
navstévy opakované. Byl tu tedy nejvice patrny vyvoj nazor( i pronikani do
hloubi véci. Jednorazové vyzkumy byly provedeny v Bystranech, Letanovcich,
Richnavé, Zehfe a na zakladé nahodnych setkani zhodnocena pomérné dobre i
situace ve Vydrniku.'* Jak informatofi, tak lokality vyzkumu byli voleni dle
metody ,sné&hové koule“.*? DuleZité informace ohledné organizace Krestanska
mezinarodni misie a pocatkd jejiho plsobeni na SpiSi byly pro ucely prace
poskytnuty jejim pastorem Pavlem OlSanikem z Ostravy.

Vypovédi informatord jsou v ¢esStiné. Nékteré vypovédi jsou také
prepisem z diktafonu. Vzhledem k etice vyzkumu a moznému zneuZziti vypovédi
informatord je ke kazdému informatorovi pfifazeno c&islo a uvedeno pouze

pohlavi a lokalita. Ze stejného duvodu neni pfikladan seznam informatora.

1. ROMOVE V KONTEXTU OSAD

1.1. Romska identita a vztah k majorit &'

Romové v okoli SpiSské Nové Vsi se vici majorité vymezuji jako Cigani.
Pojmu cigan je vinterni komunikaci vétSinou uZivano v negativnim slova
smyslu. Bili jsou oznadovani jako gadzové, pripadné oznacenim v romském
jazyku (Raklo, Rakii**).*®

Mezi sebou se Romové oznacuji bud prezdivkami (Khelelka, Laci,
Dalana, Ciflanka) anebo pfislusnosti k roding (Horvathovci). Z toho vyplyva, ze
pFislusnost k rodiné (fajta, famelija) hraje velkou roli videntité jedince. Vyraz

famelija znamena ,pfibuzenskou pospolitost v rozsahu tfi az péti generaci se

1 Viz priloha 1.

12 Metoda ,snéhové koule“tzv. Snowboal sampling. Vybér informatorti je provadén fetézové.
Hlavni roli hraje socialni sit v daném prostfedi. In. HENDL, J. Kvalitativni vyzkum : zakladni
metody a aplikace. Praha : Portal 2005.s. 115.

'3 Tato kapitola vychazi z emického vnimani identity. Zde je vysvétlovano uzivani pojm v
kontextu osad. Ve stejném smyslu budou pouzivany i dale v praci.

'V doslovném piekladu neromsky chlapec, neromska divka.

3 Vlastni vyzkum
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vdemi pfivdanymi a pfizenénymi*® a je zakladni socialni jednotkou romské

osady. PFi¢emz ,kolektivni identita prislusnika rodiny v romské osadé previada
nad individualni identitou jednotlivce*.*” V ramci tradiéniho uspofadani osady
vétSinou pfislusnici dané rodiny ,drzi pfi sobé&“, tedy jejich obydli se nachazi
v tésné blizkosti sebe. Tato skute€nost souvisi i s vSudypfitomnym délicim

fenoménem rituélni ne/distoty.*®

Identita Romu na SpiSi vychazi z dlouhodobé exkluze. Svét RomU a svét
.pilych” jsou zde velmi oddéleny, coz se odrazi i na klasickych stereotypnich
pfedstavach. V Letanovcich se napfiklad traduje, Ze v romské osadé jsou lidé
zdegenerovani: ,,Oni tam spi vSichni spolu, otec s dcerou, bratr se sestrou a tak.
Pak jsou ztoho zdegenerovani, to je nejvétsi problém.“'® Z vypovédi Romu,
které odkazuji ke vzniku Romu a ,gadzi", je patrny pocit nerovnocennosti: ,Bdh
stvofil bily chleba a cerny chleba a ten cerny byl levnéjSi a z toho bilého jsou
bili a z derného my — cigani.*®® K pivodu Romu jako etnika je dale uvadéno:

,Bili jsou z bilého korene a éerni z ¢erného*?*

Co se tyCe barvy pleti, mezi Romy samotnymi ma do jisté miry urcujici
charakter. Obecné je svétlejSi barva pleti brana jako nadfazena. Coz se jako
jeden faktor projevuje i v subetnickém déleni.?? Jak vyplyvd z Romského

pFislovi ,Parni sar papin. Sukar sar rak/{“?®

, SvétlejSi barva pleti — ,jakou maji
gadzove“- je brana jako krasnéjsi, Casto se poji i v souvislosti s pojetim Cisty,
Zuzo. Oproti tomu vyznam slova ¢erny kalo, znamena v tomto smyslu totéz, co

negisty - dupko, dege$.?* Coz ma piimou souvislost s ritualni ne/éistotou.

'® HUBSCHMANNOVA, M. Né&kolik poznamek k hodnotdm Romi. In. Romové v CR. Praha,
1999, s. 42. In. In. JAKOUBEK, M., PODUSKA, O. (ed). Romské osady v kulturologické
Perspektivé. Brno : Doplnék, 2003, s. 23.

" JAKOUBEK, M. Romské osady — enklavy tradiéni spole¢nosti. In. JAKOUBEK; PODUSKA.
(ed). Romské osady v kulturologické perspektivé. 2003, s. 23.

'8 Viz dale v textu.

19 Informatorka &. 5, Letanovce 12.2. 2008.

%% |nformétorka &. 1, Rudiiany 12.2. 2008.

! Informétorka &. 3, Rudiiany 8.8. 2007.

2 Nejmarkantnéj$im pfipadem déleni, zalozeném na odstinu pleti, je v romské societé emické
rozdélovani na vlaSike (OlaSi) a rumungre (Slovensti) Romy.“ Slovensti Romové povazuji
Olasské Romy za nadfazené a bohatsi. Pficemz zde hraje roli téz i svétlejSi barva pleti. In.
HAJSKA, M., PODUSKA, O. Barva pleti. In. JAKOUBEK; PODUSKA (ed). Romské osady v
kulturologické perspektivé. 2003, s.86-87.

%% Doslova prelozeno: ,Svétla jako husa. Krasna jako neromska divka“.In. SEBKOVA, H.,
ZLNAYOVA, E. Romani ¢hib. Uéebnice slovenské romstiny. Praha: Fortuna, 2001, s. 33.

** HAJSKA; PODUSKA, O. Barva pleti. In. JAKOUBEK; PODUSKA (ed). Romské osady v
kulturologické perspektivé. 2003, s.87-89.
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1.2. Stratifikace obyvatel v romské osad  &*

Napfi¢ subetnickym délenim RomO na Vlachika (Olasti Romové),
Rumungri?® existuje jesté jeden délici princip, ktery se nazyva ritualni ne/¢istota.
.Koncepce ritualni ne/éistoty vychazi z pfedpokladu existence urcité nehmotné,
magicky pojimané iracionalni kvality, kterd svou pfitomnosti ritualné (ne tedy ve
smyslu hygieny) zneéistuje svého nositele.?’ Dale Jakoubek nositele ritualni
necistoty rozdéluje do dvou skupin. Prvni skupinu tvofi nositelé, ktefi jsou
necisti ze své podstaty tedy psi, hadi, Zaby, sliméci, zdechliny ¢i vykaly. Druhou
skupinu tvofi ti, ktefi o svou Cistotu stykem s primarnimi nositeli pfisli. Ritualné
necistym se mize ¢lovék narodit, narodi-li se rodi€um ritualné necistym, anebo
se jim muze stat, pfijde-li do styku s vécmi, zvifaty nebo osobami, které jiz
znegistény jsou.”® Ritualné &isté osoby jsou obecn& povaZovany za lepsi a

ztrata Cistoty by pro né znamenala spolec¢ensky pad a opovrzeni.

Ritualni ne/Cistota je také poznat z tradi¢ni struktury osady. Viceméné se
da zobecnit, Ze ritualné Cisti Romové bydli na prestiznich mistech v osadé (tj. u
hlavni cesty, u feky a pod.). Oproti tomu ritualné necisti Romové zaujimaji ve
struktufe osady, stejné jako v sociélni roviné, nizkou pozici. To znamen4, Ze
bydli vétSinou oddélené od ostatnich (€asto na hdfe dostupnych mistech
v osadé, Ci daleko od pristupové cesty..atd.). DalSi véc, ktera je v souvislosti
sritualni ne/Cistotou patrnd, je socialné vysoké/nizké zabezpeceni. Tato
skute¢nost vyplyva z dédi¢nosti rodového statusu ritualni Cistoty i bohatstvi a

s tim souvisejici prestize v osadé.*

Status ritualni necistoty muze byt pfipsan nejen jedinci/roding, ale i celé
osadé. Stejné tak ritualni ne/Cistota muZe souviset s danym regionem.

ey

Napfiklad Romové z oblasti Gemeru oznacluji za ritualné necisté Romy Zijici

?® Termin ,romska osada“ je pouzivan ne v Jakoubkové smyslu jako“socilni formace se
specifickymi kulturnimi vzorci®, ale jako ,enklava tradic¢ni romské spole¢nosti“. Oznacenim
~-;omsky“ vS8ak nemam na mysli primordialistické pojeti. V terminu vychazim pfedevSim ze
sebeidentifikace obyvatel Zijicich v osadach, ktefi sami sebe oznacuji jako Romovia, ¢i Cigani.
Spolecnosti chapu uzaviené uskupeni obyvatel osady, které ma specifické kulturni znaky a je
mozné ho oznacit za tradi¢ni. Oviem ne v pojeti evolucionismu jako kultury zaostalé, ale
v pojeti kultury ne-moderni.

Pro Ucely prace jsou uvedeny pouze tyto dvé skupiny.
" JAKOUBEK, M. Romské osady. In. JAKOUBEK; PODUSKA (ed). Romské osady v
kulturologické perspektivé. 2003, s. 17.
%8 VViz. tamtéz

2% Vlastni vyzkum v oblasti Spiska Nova Ves, konzultovano s kolegou Flosmanem
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v oblasti Spise (grajare®), ackoliv obyvatelé Spise se sami za ritualné nedisté

nepovaZuji. A za ritualné nedisté zde povazuiji ty, ktefi ji psi (rikoriare).®

Ritualné necisté osoby mohou byt oznacovany podle toho, jaké maso ji,
v interni komunikaci se dale setkavame s oznaéenim degesi, dupki.®? V jistych
souvislostech muaze ritualni necistotu znadit v interni komunikaci i oznaceni

cigan.®® Ritualné gisté osoby se oznaduji slovem Zuzo.**

1.3. ,Romské k festanstvi® °

Podolinska v &lanku Cokoladova Maria®*® uvadi nékolik zakladnich
charakteristik ,romského kfestanstvi“. Tato kapitola yychazi pravé z jejiho
¢lenéni a tyto znaky jsou dale doplfiovany informacemi ze sborniku Boh vSetko
vidi — O Del sa dikhel,®" ktery byl vydan na zékladé terénnich vyzkumud na
Slovensku. Déle tato kapitola Cerpa z prispévku Religiozita RoOmov a aktivity
cirkvi vo vztahu k Rémom.® Literatura je dopliiovana priklady, které vychazi

z vyzkumu v popisovanych lokalitach.

1.3.1. Osobni zboznost

Tradiéni ,romské krestanstvi“ na slovensku je spjato s katolickym

zazemim do néhoz jsou absrbovany ,romské prvky* religiozity.

%0 E graj v prekladu kaf, grajare — oznadeni téch, ktefi ji koné.

*y/lastni vyzkum oblasti Spidska Nova Ves, konzultovano s kolegou Flosmanem

%2 JAKOUBEK, M. Romské osady. In. JAKOUBEK; PODUSKA (ed). Romské osady v
kulturologické perspektivé. 2003, s. 17.

% Vlasti vyzkum v oblasti Spidska Nova Ves.

% JAKOUBEK, M. Romské osady. In. JAKOUBEK; PODUSKA (ed). Romské osady v
kulturologické perspektivé. 2003, s. 17.

% Termin ,romské kiestanstvi Podolinska upfesiuje jako romskou tradi&ni zboZnost fungujici
vlastnim zplsobem v majoritni vife a zaroven ,mimo*“, ¢i paralelné s ni. Tedy svébytny fenomén,
ktery je vSak bézné klasifikovan jako ,vlazny katolicismus” s prvky ,tradiéni lidové viry“. Déale
dodava, ze ,romské krestanstvi“ je mozno brat jako romsky prepis kifestanstvi. Nasledujici text
vychazi z této terminologie. Oznaceni romsky je opét pfepisem z emického vnimani. ,vieS my
Rémovia verime®, ,my Rémovia mame taky zvyk* In. PODOLINSKA. ,Cokoladova Maria“. 2007,
s. 55-57.

% PODOLINSKA, T.,Cokoladova Maria“ — ,rémske krestanstvo“ na Slovensku. In. Etnologické
rozpravy, 1/ XIV, 2007, s. 51-77.

¥ KOVAC, M., MANN, A.B. (eds.) : Boh vSetko vidi. O Del sa dikhel. Bratislava : Chronos, 2003.
¥ KOVAC, M.; JURIK, M., Religiozita Rémov a aktivity cirkvi vo vztahu k Rémom. In.
VASECKA, M.,(ed). Cacipen pal o Roma. Bratislava : In&tittt pre verejné otazky, 2002. s.132—
133.
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Jako prvni znak projevu ,romského krestanstvi“ uvadi Podolinska tzv.

,prostorovou relokalizaci sacrum“?®

, ¢imZ je myslena schopnost pfemistovani
posvatného prostoru (sacrum) v prostoru a ¢ase. Plvodné ,posvatny predmét*
muazZe tedy svou posvatnost ztratit. Sacrum je v prfedmétu pfitomné dokud
pusobi (ili je funkeni).*® Jak vyplyva z nasleduijici vypovédi: ,KdyZ jsem tu méla
pana JeZise doma, na obrazku, tak penize mi 8ly do penézenky.“** Prikladem
posvatnych pfedmétd jsou obrazy, gobeliny s nabozenskou tématikou, sosky,
privésky, a podobné se zobrazenim JeZiSe Krista nebo Panny Marie. Casto
jsou koncentrovany do jednoho mista, nebo na jednu sténu mistnosti

v romském obydli.*?

DalSi charakteristicky znak romského krestanstvi je ,prézentismus®,
horizont romského €asového vnimani saha po hranice pfitomnosti. PfiCemz
vzdalené budoucnosti ani vzdalené minulosti se nepfiklada velky vyznam. A jak
dale uvadi, ztohoto duvodu se nabozenska sankce ocekava v blizké
budoucnosti. Ta se mlze projevovat jak kladné, tak zaporné, coby BoZi trest,
ktery pfichazi jesté v Zivoté. S tim také souvisi, Zze kazda situace, ktera néjakym
zpusobem vyboduje z normality je vnimana jako Bozi vule. Jak dokladaji tyto
vypovédi: ,Tu v dolech mi Petko spadl, to za to mdze Buh, Ze se mu nic
nastalo, ja mu za to dékuji.“** Piitomny charakter také dokladaji, dle Podolinské,

nepropracované predstavy o posmrtném Zivoté.**

Pragmaticky charakter komunikace s Bohem je dle Podolinské dalSi rys
.,~fomského krestanstvi“. Vira je zde vnimana jako vyménny artikl ve smyslu Do
ut des ,davam, abych dostal“. Smlouva s Bohem ma& oboustranné zavazny

charakter a v pfipadé nedodrZeni nasleduje trest.*®

DalSim rysem ,romského krestanstvi® je, opét dle Podolinske,
bezprostfednost komunikace s Bohem. Ta se projevuje jednak v dale
popsaném ambivalentnim postoji k osobé knéze. A také v individudlni

% podolinska upfesiiuje termin sacrum ve smyslu ,projevovani se ve svété véci“. Predmét,
ktery je vniman jako posvatny obsahuje a zprostfedkovava sacrum. PODOLINSKA.
,Cokoladova Maria“. 2007, s. 57-58.

* PODOLINSKA. ,Cokoladova Méria“. 2007, s. 57-58.

*!Informatorka &. 1, Rudfiany 13.2.

2 KOVAC; JURIK. Religiozita Rémov a aktivity cirkvi vo vztahu k Rémom. 2002, s. 130.

3 Informatorka &. 3, Rudiany 7.8. 2007.

** PODOLINSKA. ,Cokoladova Méria“. 2007,s. 60.

** PODOLINSKA. ,Cokoladova Méria“. 2007,s. 60-61.
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komunikaci s Bohem, se kterym maji Romoveé bezprostfedni vztah. Ten udrzuji
prostfednictvim modliteb, proseb, kleteb a pfisah*®*’ &asto pred svatymi
obrazky umisténymi v mistnosti. Vyznamnym projevem romské komunikace
s Bohem je emocionalita. DUraz je kladen na nabozensky prozitek. Obecné

pfed Bohem panuje velky respekt, zejména pak pred BoZi sankci.

1.3.2. Magické prvky v ,romském k  Fest’'anstvi®

V ,romském kfestanstvi“ je dale patrny odraz magickych predstav a
vnimani svéta. Jakoubek se ktéto problematice vyjadfuje dokonce tak, ze
kfestanské symboly, vyjadfovani a ukony jsou pouze rousSkou, kterd zakryva

T

Jtradi¢ni* typ religiozity, jehoZ charakter je magicky.*®

K souasnym fenoménum magickych prvka v ,romském kiestanstvi*
patfi ochrana novorozence pred zlymi silami. Proti t¢ém jsou praktikovany razné
formy ochrany novorozence. Jakmile je novorozenec pokitén, zlé sily ztraci
moc. Proto se Romové snaZi, aby jejich dité bylo pokiténo.*®,J4 bych chtéla dat
Simonka co nejdfive pok#tit, tak v noci se budi a tézko dycha, méa tézké sny. Co

nejdrive aby byl pokitény.>

Dalsim fenoménem je provadéni milostné magie. Zpusob praktikovani
uvadi nasledujici vypovédi: ,Vezmes fotku chlapce, kterého mas rada, a vafis ji
ve vodé. KdyZ jde z hrnce para, fikds: ,At' ho ta mé laska pali tak, jak mé pali
para.“>! Dalsim zplsobem, jak udrZet lasku milovaného, je: ,Zapali§ pét svicek
a das je pred sebe. Pak ty svicky posypes soli a jak ta sdl prska, rikas: ,At’ to
mezi nami praska tak jak ta sl“.>?

Za magii slova je mozné povazovat proklinani, coz je praktika pred
svédky a hlavné pred Bohem.>® V proklinani je ukryt negativni naboj, ¢asto je
tato praktika oznacovana jako magie zaskodna.>*

*® Rozsifenym fenoménem mezi Romy je vérnostni pfisaha Zeny pred kiizem. Ta se kona, ma-li
muZ na svou zenu podezfeni, Zze mu byla nevérna. Pfisaha ma regulativni funkci vztahl
v roding.

*” PODOLINSKA. ,Cokoladova Maria“. 2007, s. 63— 64.

8 BUDILOVA; JAKOUBEK. Specifika romské religiozity. In. JAKOUBEK; PODUSKA (ed).
Romské osady v kulturologické perspektivé. Brno : Doplnék, 2003, s. 97.

** KOVAC; MANN. O del sa dikhel. 2003, s. 85-103.

*% |nformétorka &. 4, Rudriany 13.2.2008.

° Informétorka ¢&. 3, Rudriany 13.2.2008.

*Z informatorka &. 3, Rudriany 13.2.2008

** PODOLINSKA. ,Cokoladova Maria“. 2007, s. 67.
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Dale vtomto svété také velkou roli sny, které jsou Casto zaménovany
s realitou a proto se jim priklada velky vyznam.*® Prakticky veskeré dileZité

sdélenfi pfichazi k Romdm prostfednictvim snii.>®

1.3.3. Revenantismus

Mimoradné silnd je vira v revenanty, duchy mrtvych predkd — tzv. ,mule”.
~.Mulo prichazi v rdznych podobach jako antropomorfni bytost, p/icemz u
Romd na Slovensku existuje nékolik typd. Prvnim je mulo bez tvarfe, déale mulo,
ktery na sebe bere podobu nékterého Zijiciho ¢lovéka (z rodiny, ze znamych, z
dédiny..), ¢i mulo, ktery se mdze zjevit i v podobé zvirete. Identifikovat mrtvého

s

mohou pak Zijici podle hlasu, ¢i drobnych, typickych znameni pro zemfelého

“ Tato

Cloveka. Véfi, ze kdyz by mulo ukazal svoji tvar, dotycny by zem/el..
vira ve zkoumanych lokalitach doprovazi kazdodenni Zivot. Lidé se zde
navzajem strasi tim, Ze se vydavaji za mulo, vypravi si o nich pfibéhy a vecer
se potmé boji jit ven. Jako pfiklad je uvadéna vypovéd pojednévajici o mulovi:
.V tu chvili, jak Svagrova zemrela se mi o ni zdalo, ve snu jsem ji vidéla, jak za
mnou pAsla. Bala jsem se, Ze bude chodit dal. PAsSla tfkrat, takové méla
kvétované Saty vSechno méla tak, jak by zila. Aby nechodila, tak jsme okolo
bardku sypali mouku, pod prah jsme dali hadr, pak jsme vysvétili mistnost a dali
za ni slouZit m3i. Pak uZ nechodila.”® dale je popisovana predstava o jeho
podobé: ,to mulo pAjde tA dny po smrti (..). a nechodi rovné, jak lidi, pozna se
podle toho, Ze chodi bokem (...) a tva” mu nenf vidét...“*® Ve snaze eliminovat
tyto navraty se Romové pfi pohibu ,snazi vyprovodit neboZtika do hrobu tak,
aby nemél zadny ddvod se na tento svét vracet, proto jej do rakve oblec¢ou do

jeho nejlepsich Satu a daji mu sebou predméty, které mél nejradé;ji«.*

1.3.4. Vztah ke katolické cirkvi

> PIVON. Negativné sily, niektoré ich podoby a posobenie v Zivote Romov. In. KOVAC; MANN.
O del sa dikhel. 2003, s. 124.

*> PALUBOVA. Fenomén smrti v ludovom nabozenstve Rémov z okolia Trnavy a Nitry. In.
KOVAC; MANN. O del sa dikhel. 2003, s. 20-21.

6 Vlastni vyzkum

> KOVAC; MANN. O del sa dikhel, 2003, s. 29

%% |nformétorka &. 1, Rudiany 11.10.2007.

% |nformétorka &. 4, Rudriany 11.10.2007.

0 RAICHOVA. Romové a nabozenstvi. In. SYROVA. Romové - o Roma : Tradice a sou¢asnost.
Brno: SVAN a Moravské zemské muzeum, 1999, s. 67.
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Ve spiSském regionu (mimo konvertované ke Krestanské mezinarodni
misii) se pfevazna vétSina Romu hlasi ke katolické cirkvi, kterd ma zde silnou
tradici. Kromé durazu na katolicky kfest a pohfeb vétSinou nejsou aktivnimi
véficimi. Kova¢ uvadi dva hlavni divody, které jsou pro Romy prekazkou k
aktivnimu pfistupu v katolické cirkvi. Prvnim z nich je fakt, Ze kostel slouzi coby
misto socialni komunikace mezi majoritnim obyvatelstvem, coZz Romum
nevyhovuje.’* ,Ked pridem do kostola, vieci se ode mne odtahu;ji.“®?
Podolinska dale tvrdi, Ze na Slovensku Romové kfestanstvi chapou etnicky a

kulturné podminéné jako naboZenstvi majority a pro majoritu.®®

Druhym divodem je, dle Kovace, pfiliSna zavaznost. S ni jsou spojena
napriklad karani knéze, povinnost zpovédi a celkovy tlak instituce.®* Jak vyplyva
z vypovedi: ,KdyZz jedna pani pfisSla do kostela, faras ji vyhnal, protoZze se
neuméla pomodlit spravné (...) a pak se mé ptal, jestli umim desatero.“®® Jak
uvadi dalSi informatorka: ,Mé faras odsoudil, Ze jsem méla hodné muzd, tak mi
nadaval, udefil do skfiné a kAcel na mé.“*® Podolinska uvadi jako davod
formalnost kfestanstvi oproti predstavé, Ze zboznost se ma méfit intenzitou

naboZenského prozivani.®’

Vztah ke knézi je ambivalentni. Jednak muze byt knéz mezi Romy
povazovan za autoritu, nebot’ je to osoba obdafena magickou silou, protoze
muze vykonavat ,magické ukony“. Mezi né patfi jiz vzpominany kfest, pohreb,
ruSeni platnosti pfisahy, & vykonani vérnostni zpovédi Zeny.®® Tato skutednost
vSak na knéze klade i velké moralni naroky, kterym vSak leckdy neni schopen
dostét: ,A pfitom je hrisnik, pije! On si vzal alkohol, neodmitl, a to nemdze pit,
kdy? je farar..“®. Setkavame se i s Gastym negativnim hodnocenim knéze:

.Farar jenom oblékne Saty ¢erné, modré a jenom hodinu kaze, jak odejde, neni

®r KOVAC; JURIK. Religiozita Rémov a aktivity cirkvi vo vztahu k Rémom. 2002, s.130.
®2 |nformatorka ¢&. 5, Richnava 10.2.2008.

% PODOLINSKA. ,Cokoladova Maria“. 2007, s. 56.

® KOVAC; JURIK. Religiozita Rémov a aktivity cirkvi vo vztahu k Rémom. 2002, s.130.
®® |nforméatorka &.1, Rudiany 8.8. 2007.

® |nformatorka &.3, Rudfiany 8.8. 2007.

" PODOLINSKA. ,Cokoladova Maria“. 2007, s. 56.

% PODOLINSKA. ,Cokoladova Maria“. 2007, s. 61-62.

% Informatorka &. 3, Rudiiany 8.8. 2007.
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dobry.“ "° Jak pise Podolinska, ,0 romském pfijeti ¢i ignorovani knéze vyrazné

rozhoduje mira jeho charismatu.“’*

1.3.5. Romské moralni axiomy a Bozi sankce

Romska morélka je charakteristickda svym specifickym hodnotovym
systémem. V porovnani s majoritou zde napfiklad figuruje jista relativizace
kradeZe, IZi a nevéry, na druhé strané vSak zase nepfestupnost posvatné
pfisahy a neodvratnost spravedlivého prokleti. V mnoha aspektech se na

druhou stranu romska moréalka shoduje s kiestanskym desaterem.”

Celkovy pfistup va¢i moralnim prohfeskim vSak ma sklon je chapat
nejen jako naruSeni obecného poradku, ale i jako naruSeni sacrum —
posvatného Boziho poradku, pfed kterym panuje respekt. Za tyto prohfeSky
totiz nasleduje BoZi sankce, kterd se muze projevit uz za Zzivota (napfiklad
téZkou nemaoci, ktera postihne hfiSnika nebo jeho blizké). Ti, co si vinu odtrpi jiZ
za Zivota, odchazeji do nebe, pfipadné do ocistce. Obecné panuje predstava,
Ze Romové se vSichni sejdou v nebi, nebot jsou ,dobri ludija®, ktefi maji Cisté

srdce.”

2. HISTORICKE A MYSLENKOVE ZAKLADY
KRESTANSKE MEZINARODNI MISIE

2.1. Pentekostalismus

Zakladni literaturou ktéto kapitole mi byla VojtiSkova Encyklopedie
naboZenskych smérd a hnuti v Ceské republice’® a diplomova prace Valenty
Letniéni a charismaticka hnuti.” Ukolem této kapitoly je podat stru¢ny prehled o
tom, co je pentekostalni hnuti, a zminit se o jeho historii ve dvou

probuzeneckych vinach a v navaznosti na to upfesnit terminy letni¢ni a

% Informator &. 1, Letanovce 12.2.2008.

"t PODOLINSKA. ,Cokoladova Maria“. 2007, s. 62.

> KOVAC; JURIK. Religiozita Rémov a aktiviti cirkvi vo vztahu k Rémom. 2002, s. 130.

® KOVAC; JURIK. Religiozita Rémov a aktiviti cirkvi vo vztahu k Rémom. 2002, s. 130. In
PODOLINSKA. Boh alebo Satan? 2003, s. 4-31.

" VOJTISEK, Z. Encyklopedie nabozenskych smérd a hnuti v Ceské republice. Praha: Portal,
2004.

"> VALENTA, Z. Letniéni a charismaticka hnuti. Diplomova prace, Brno: Masarykova univerzita,
1999.
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charismaticky. Skutec¢nost, Ze pastor Kifestanské mezinarodni misie deklaruje
sbor Maranatha jako letni¢ni, odkazuje na provazanost pentekostalismu s jeho

pusobenim.

2.1.1. Historie pentekostalniho hnuti

Jak tvrdi VojtisSek, pentekostalni hnuti navazuje na tradici hnuti
probuzeneckého™ nejen znaénou misijni aktivitou, ale i typickym vyvojem ve
vinach. Ty jsou charakteristické bud néjakym novym teologickym dirazem,
anebo vlivnou osobnosti.”” Pentekostalni hnuti se projevilo ve dvou hlavnich
vinach, z nichz prvni se nazyva ,letni¢ni vina" (Pentecostal movement), a druha

.charismaticka vina“ (Neo-Pentecostal movement).

Termin Pentekostalni (fecky pentekosté), je odvozen od svéatku letnic,
kdy byly JeziSovym aposStolim dany duchovni dary (charismata), jak uvadi
kfestanska Bible: ,Kdyz nastal den letnic, byli vSichni shromazdéni na jednom
misté. Néahle se strhl hukot z nebe, jako kdyZ se Zene prudky vichr a naplnil cely
ddm, kde byli. A ukazali se jim jakoby ohnivé jazyky, rozdélili se a na kazdém z
nich spocinul jeden; vSichni byli napinéni Duchem svatym a zacali ve vytrzeni
mluvit jazyky, jak jim Duch daval promlouvat.“’® Posléze byla zaloZena prvotni
cirkev. K té se letni¢ni cirkve odkazuji, pfi¢emz pfikladaji hlavni diraz pravé na

Dary Ducha svatého, které by mély byt sou€asti duchovni praxe véficich.

Pentekostalni hnuti zavrSuje vyvoj protestantismu v 19. stoleti a je silné
poznamenano bezprostiednim ocekavanim druhého pfichodu JeziSe Krista.
Jeho pfichod ma predjimat ,vyliti* Ducha svatého, které je vtomto pfipadé
chapano skrze projevy duchovnich darl — charismat. Mezi nejznaméjSi dary
Ducha svatého patfi dar jazykul, dale pak dar vykladu jazykd, dar proroctvi, dar

uzdravovani, apod.”®

Za zakladatele letni¢niho hnuti (prvni viny pentekostalniho probuzeni) je

povazovan Charles Fox Parham (1873-1929), ktery zaCal ve Spojenych statech

® Probuzenecké hnuti (evangelikalni kfestanstvi) je charakteristické dirazem na osobni

prozitek konverze (obraceni) od hfiSného Zivota a posléze vielym vztahem ke Spasiteli — JeZzisi.
Misijni zajem vyplyva z pfesvédcéeni o vyvoleni vSech lidi ke spase. Misionéfi jim nabizeji
mozZnost vykoupeni. Viz VOJTISEK. Encyklopedie naboZenskych smérg a hnuti v Ceské
republice. 2004, s. 79.

" VOJTISEK. Encyklopedie nabozenskych sméri a hnuti v Ceské republice. 2004, s. 68.

’® Bible, Sk. 2,1-5.

" VALENTA. Letniéni a charismaticka hnut.1999, s. 7.
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zdurazfiovat moc glosolalii (fe¢ v jazycich Ducha svatého). Dalsi, kdo Sifil toto
uceni, byl ¢ernoSsky kazatel William J. Seymour (1870-1922). Ten se stal
hlavni postavou pozdéjsSiho hnuti ,Misie na ulici Azusa“, které vzniklo roku
1906 coby prvni pentekostalni sbor s centrem v Los Angeles. Po misijni praxi
na Azusa Street se letni¢ni hnuti dale Sifilo po celych Spojenych Statech do
Evropy a dale i do Jizni Ameriky, Afriky a Asie. Vznikaly nové cirkevni Gtvary,
znichZz asi nejvyznamnéjSim je Shromazdéni BoZi (Assemblies of God),

zaloZené roku 1915.%°

Druhd vina pentekostéalniho probuzeni — charismatické hnuti — je
charakteristickd novym pfistupem k letni€nimu  hnuti v tradi¢nich
protestantskych cirkvich i v katolické cirkvi. Hlavni rozdil oproti prvni ,letniéni
ving“, spoclivd ve snaze o duchovni obrodu spodivajici ,v Zivoté v Duchu
svatém*, stvajicich kfestanskych cirkvi zevnitf, nikoliv v zakladani cirkvi
novych. V USA pronikla letni¢ni spiritualita do dalSich protestantskych cirkvi. Po
2. vatikdnském koncilu (1967) pronikla i mezi katoliky. Dnes je katolicka

7 v

charismatick& obnova pocetné nejsilngjsi ¢ast charismatického hnuti.

Posléze nasledovaly jesté dalSi viny, z nichz nejvice nas bude zajimat
hnuti zaloZzené v sedmdesatych letech minulého stoleti (tzv.) Hnuti viry, ze

kterého pak vzesla i ostravska organizace Krestanska mezinarodni misie.

2.1.2. Znaky charakterizujici letni  €ni a charismaticka hnuti

Znaky, které charakterizuji pentekostalni cirkve, jsou individualni
naboZenska zkusSenost (v tomto pfipadé zkuSenost s Duchem svatym) a ustné
predavana zkusSenost (kazani). Pfitom plati, Ze kazdy, kdo ucinil né&jakou
zkusenost s Duchem svatym, ji maZe svobodné pfednést ostatnim (svédectvi).

Hlavnim znakem spirituality je spontaneita.®

Vzhledem k protestantskému puvodu hnuti je Bible povazovana za hlavni
zdroj nauky. Je brana jako BoZi slovo, také byva ¢asto doslovné chapana a je
postavena nad lidsky rozum. Doslovné pojimani nékterych pasézi a jejich
rozdilné interpretace také vedly ke t&peni hnuti v rdmci pentekostalismu.®

8 VALENTA. Letniéni a charismaticka hnuti.1999, s. 52.

81 VALENTA. Letniéni a charismaticka hnuti.1999, s.80.

8 VALENTA. Letniéni a charismaticka hnuti.1999, s. 21-24.

% VOJTISEK. Encyklopedie naboZenskych sméri a hnuti v Ceské republice. 2004, s. 60.
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2.2. Hnuti viry

Pro tuto kapitolu vychazim z VojtiSkovy Encyklopedie naboZenskych
smért a hnuti v Ceské republice,®® podrobnéji se hnutim viry zabyva D.R.
McConnell v knize Jiné evangelium.®® Kniha predklada historickou a biblickou
analyzu hnuti, zaujima k nému kriticky postoj v tom smyslu, Ze se snazi dokazat
odchyleni Hnuti viry od Bible a kfestanstvi, z pozice letni¢niho pastora.

Dokazuje ,kulticky a hereticky puvod* Hnuti viry.

2.2.1. Pavod a rozSsi feni Hnuti viry

Dle Vojtiska je Hnuti Viry Siroky proud vzesly z pentekostalismu pod
vlivem Nového mysSleni. Proud Nového mysSleni s sebou nese presvédcéeni o
mimoradnych &i dokonce bozskych silach ¢lovéka, které mohou byt uvolnény

silou mysli. V Hnuti viry byla sila mysli dale rozvedena na silu viry. &

Hnuti viry se své véhlasnosti dostalo diky Kennethu E. Haginovi. Ten
diky svym vlastnim zkuSenostem se zjevenim JeZiSe Krista a néslednym
uzdravenim kézal dvanact let v Assemblies of God silu viry, pfiemz jeho
sluzba postupem ¢asu dostavala i nadpfirozeny charakter. Poté pUsobil jako
misionarf a v roce 1974 zaloZil biblické studijni centrum Rhema®’ v mésté Tulsa

v americké Oklahomé&. Uvadél také vlastni evangelizaéni rozhlasovy porad.®®

PFHimym Haginovym Zakem se stal Svéd Ulf Ekman, ktery po navratu do
vlasti ve $védské Uppsale zaloZil nadaci Slovo Zivota, prostfednictvim které se
Hnuti viry Sifi dale. Dulezité sbory hnuti viry jsou dnes v Budapesti, Berling, ale
i v Jihoafrické republice. Velikého véhlasu doséahl i australsky ,ucitel viry* Steve

Ryder,® diky kterému u nas pod jeho plisobenim vznikla organizace R.O.F.C.*°

2.2.2. U€eni hnuti viry

8 VOJTISEK. Encyklopedie naboZenskych sméri a hnuti v Ceské republice. 2004.

¥ McCONNEL. Jiné evangelium. Albrechtice: Kfestansky Zivot, 1996.

8 VOJTISEK. Encyklopedie nabozenskych sméri a hnuti v Ceské republice. 2004, s.119-121.

¥ Rhema v prekladu znamena slovo, které je v tomto pripadé vyslovovano ve vite a bere na

sebe tvofivou moc Bozi. In.STETZ. Svrablavé uSi: Studium faleSnych uéeni ohroZzujicich hnuti

charismatické obnovy. Albrechtice: Kfestansky Zivot, 1995, s. 22.

% STETZ. Svrablavé usi. 1995, s. 16.

:Z VOJTISEK. Encyklopedie nabozenskych smér a hnuti v Ceské republice. 2004, s.119-121.
Tamtéz.
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Hnuti viry u€i, Ze kdyz JezZiS umiral na kfizZi, sestoupil do pekla, kde
svazal Satana. Poté se vratil zpét na kfiz. V teologii Hnuti viry se poc€it4 s tim,
e véfici je vtélenim Boha. Jak Fik& E Hagin: ,Pravé toto jsme: jsme Kristus!“**
Véfici tedy mohou, stejné jako JeziS ,svazovat Satana“ — vyhanét ho
z posedlych, nevéficich anebo nemocnych lidi. To uskuteCriuji vyi¢enim,
protoze tak je uvolfiovana sila viry. Jak fika C. Charles: ,,...vSechno co fikas se

w 92

stane*,% nebot v BoZich Ustech byla také tvofiva moc.*

vvs_ s

Hnuti viry dale hlasd moznost autority véficiho nad duchovnim svétem.
Véfici tak umi manipulovat duchovnimi zakony v kosmu, podle kterych se Buh
chova. Klicem k této manipulaci je sila viry v Boha a vira ve svou vlastni viru.
Vira je univerzalni sila, kterou maze pouzivat jak Blh, tak ¢lovék. Jak tvrdi
Hagin: ,Mame vSechny BoZi schopnosti, mame jeho viru.“** V moZnostech
Clovéka je tedy ukryt mnohem vétSi potenciél, nez ktery bézné vyuzZiva. Za
jediny limitujici faktor je zde pak povazovana lidska vira, nebot dle tohoto uceni
se lidem dostane to, ¢emu veéfi. VSechny problémy |ze tedy FeSit absolutni virou

bez jakéhokoliv my&lenkového omezeni.*®

Sila viry je nejvice demonstrovana na pfikladech zazracného uzdraveni.
V doktriné ,uzdraveni“ Hnuti viry je za ptuvodce vSech nemoci povazovan Satan
nebo duchovni pochybeni. Jakmile je vSak Satan (nemoc) odehnan, je ¢lovék
povazovan za vylé¢eného, pricemz skute¢ny fyzicky stav neni bran v potaz. Jak
ukazuje nasledna citace: ,Vim, Ze jsem uzdraven, protoZze On fekl, Zze jsem
uzdraven, a na pfiznacich téla nezalezi. Sméju se jim a ve jménu JeZiSe

piikazuiji pivodci této nemoci (Satanovi), aby mé télo opustil.“*®

DalSi doktrinou Hnuti viry je ,u€eni o prosperité“. McConnell rozdéluje
toto u€eni na dvé kategorie. Prvni slibuje Uspéch a prosperitu od Boha tém, kdo
pfispivaji na kazatelovu sluzbu a druha slibuje finanéni prosperitu tém, ktefi

znaji duchovni zakon vesmiru ovladajici finance. Ten je zaloZen na citatu o

%L HAGIN. The name of Jesus. 1982, In.McCONNELL. Jiné evangelium. 1996, s.122.

%2 CHARLES. The tongue- A creative Force. 1976. In. STETZ. Svrablavé usi. 1995, s.16.

% STETZ. Svrablavé usi. 1995, s. 16.

% COPELAND. Believer's Voice of Victory. 1986. in: STETZ. Svrablavé usi. 1995, s.15.

% VOJTISEK. Encyklopedie nabozenskych smérd a hnuti v Ceské republice. 2004, s.119-121.
% KENYON. The Hidden Man: An Univeiling of the Subconscious Mind. 1970.
IN.McCONNELL.Jiné evangelium.1996, s. 148-165.
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,stonasobné odplaté“.’” Copeland jej vysvétluje takto: , Dej jeden dum — a
dostane$ sto domd. Dej jedno letadlo — a dostane$ stokrat vic nez co letadlo
stoji. Dej jedno auto — a bude$ mit aut na cely Zivot. Zkratka, Marek 10, 30 je
velmi dobry obchod.*®

2. 3. Kfest’anska mezinarodni misie

Ostravska Krestanska mezinarodni misie je soucésti cirkve Nova
nadéje. Ta vznikla v roce 2006, a slu€uje regionalni sbory se stejnou ,vizi a
zamérem“?®. Mimo ostravského jsou sbory i v dal$ich sedmi méstech na Gzemi
Ceské republiky. Cirkev je vedena pastorem Markem Zechinem, studentem
Skoly Kennetha Hagina, jenZ se svou Zenou Valerii pfisel z USA do Cech a na
Slovensko misijné puasobit. Zde je tedy patrna ona provazanost Hnuti Viry

s Krestanskou mezinarodni misii.

Cirkev Nova nadéje je dale napojena na americky Church of God,
Cleveland Tennessee. Tato organizace byla zaloZzena roku 1907 a mimo cirkve
v Ceské republice zahrnuje cirkve na Slovensku, v Madarsku, v Polsku a ma
vice neZ 7 miliond ¢lendt.'® Vedle spole¢enstvi Assemblies of God je to druha

nejrozsiten&jsi charismaticka cirkev na svété.'**

3. PUSOBENI KRESTANSKE MEZINARODNI MISIE U
ROMU V OKOLI SPISSKE NOVE VS|

3.1. Po€atky misijniho p usobeni K Fest’anské
mezinarodni misie mezi Romy

V ramci Krestanské Mezinarodni misie (dale jen KMM) v Ostravé
pusobilo v roce 2004 Romské kiestanské sdruzeni Radost, jehoz kazatelem byl

Emil Adam. Toto sdruzeni plvodné sidlilo ve stejné budové jako Krestanska

o »(-..) Neni nikoho, kdo opustil dim, nebo bratry (...) pro mne a pro evangelium, aby nyni,

v tomto ¢ase, nedostal spolu s pronasledovanim stokrat vice domd, bratfi (...) a v pfichazejicim
véku Zivot vécny.“ Bible, Marek 10,29-30.

% McCONNELL. Jiné evangelium. 1996, s. 170.

% CIRKEV NOVA NADEJE OSTRAVA. Zpravodaj, leden. Ostrava 2008.

100 7 http://www.ks-rakovnik.estranky.cz.

1017 http://en.wikipedia.org/wiki/Church_of_God.
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mezinarodni misie. Jak vzpomina nynéjSi pastor Pavel OlSanik: ,sbor v Ostravé
byl zpocatku jenom jeden, rozdily ale byly vidét. To, Ze se nékdo stane véricim,
neznameng, Ze se Uplné zmeéni, tak jsme to museli rozdélit. TakZze mame tady
v Ostravé jesté jeden — Romsky sbor, ktery silf jinde.“!% Tento sbor dnes vede
Oskar Najt. Kfestanska mezinarodni misie stale zdstava ,matefskym” sborem
romského sboru v Ostravé i sboru Maranatha ve SpiSské Nové Vsi. V soucasné
dobé tyto dva sbory vramci podpory misijniho pusobeni finanéné zastituje
Victory World Outreach.®®

Na pocatky misijniho pusobeni mezi Romy OlSanik vzpomina
nasledovné: ,Zacalo to tak, Ze mnoho lidi z té SpiSské Nové Vsi ma pribuzné
tady, a kdyZ se udélala na Slovensku ta reforma, tak néktefi z nich prchali sem
k pribuznym. Ti jim Fekli o Bibli a tak, vzali je do sboru, a tak se vlastné zrodila
ta myslenka, 7e pojedeme teda tam.“'®* O zagatku na Slovensku a tamnim
pusobeni mezi Romy se vyjadfuje: ,Pro nas vyhodou bylo to, Zze Emil vzal
kytaru — vite jak Romové miluji hudbu — a bylo to. Nefikam, Ze to vSude bylo
jednoduché, obéas padaly i kameny a tak..“!® Uspésnost misie ,bilého
kazatele” mezi Romy vSak popira: ,Emil je takovej ten dobrej, ¢istokrevnej Rom,
déla tam dobrou praci, nevéfim, Ze by tam nékdo jako Cech, (krouti odmitavé

hlavou) bez Roma ne.“®

Co vlastné Romy pfitahne popisuje OlSanik z vlastni zkuSenosti takto:
.Romy p/itdhne hudba a kdyZ se néco déje. To znamena, kdyz Bih zacne néco
délat, s lidma. Jako jednoduSe, Sobranec? Tam to bylo? No, v néjaké dédiné
jsme kazali, a to bylo venku na ulici najednou 300 lidi, ani se nevlezli do dvorka.
Tak jsme se zacali modlit." Své vypravéni proklada odivodnénim svého konani
a odkazu na Bibli: ,My jako véfici véfime tomu, Ze BoZi vdli je to, aby byli lidi
zdravi, to znamena — to Bible jasné rika — Jezis fekl: ,VétSi skutky, nez jsem
¢inil ja, budete cinit vy, véfici budou pokladat ruce na nemocné” (...) a donesli
tam holCicku a ta méla takovy Zebra do Spicky, prosté méla deformovanej
hrudnik — to bylo vidét na prvni pohled. Takze, oni ji pfinesli ke mé, a ja jsem se

nad ni zac¢al modlit. Normalné jsem na ni poloZil ruce a zacal jsem se modlit. A

192 pavel Olganik, Ostrava 3.2.2008.
193 v/ice na http://www.victoryworldoutreach.org
1% pavel Olganik, Ostrava 3.2.2008.
195 pavel Olganik, Ostrava 3.2.2008.
1% pavel Olganik, Ostrava 3.2.2008.
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najednou jsem to zacal citit, ty kosti zacaly kfupat, a prosté zacalo se to
pohybovat. V ten okamzik, ti Romaci, hlavné ti chlapi, se na mé zacali divat. Ja
jsem cekal, Ze na mé vytasi kudlu nebo... A ted, problém, jA& — Romsky, asi
tézko, tak ja jen ,laces, laces" jako, protoze ja jim taky nerozumim. A oni vidél,

Ze se néco stalo, Ze prosté se néco stalo a tohleto vzdycky pritahne lidi.”

Zpusob rozSifeni viry pfitom popisuje nasledovné: ,Ty tamtamy u Romu
jsou neuvéritelné rychly, samozfejmé, takze oni to dokazou roztroubit strasné
rychle, takZze pravé proto ti Romové jezdili z velké vzdalenosti i do té SpiSské

Vsi «107

3.2. Sbor Maranatha

Mezinarodni kfestanska misie pusobi v okoli SpiSské Nové Vsi jiz od
roku 2005. Jeji sbor zde se oficialné jmenuje Maranatha a pastorem tohoto
sboru je Rom Emil Adam, ktery se sem pfistéhoval s manzelkou Ivetou a détmi
z Ostravy. Dnes Zije v Popradu, kde v nedavné dobé zalozil druhy sbor. Dle
slov Pavla OlSanika: ,Emil sazi dal cirkve, tak jako my odtud. My jsme pro néj

materskou cirkvi a on na Slovensku rodi dal&i cirkev.“®

Hlavni shromazdéni se kona kazdou nedéli v kulturnim domeé ve SpiSské
Nové vsi. Pfes tyden se konaji tzv. ,sluzby“ v jednotlivych osadach, kam jezdi
pastor, anebo néktery z jeho diakonu. Diakonové jsou lidé pfimo z osad, ktefi ji
tvofi jakési ,duchovni zazemi“. Také se ,jezdi uéit’® do Ostravy, kde se
pfipravuji na pastorskou c&innost. DalSi aktivnéjSi veéfici se 0&astni kazdou
sobotu biblickych hodin nebo jezdi na sluzby do druhych osad ,pomahat robit

veci pre Boha.“*?

Na zacatku bohosluzby se asi pal hodiny zpiva, pak jsou déti odvedeny
ven, kde je o né postarano. Poté nasleduje k&zani, kde pastor vysvétluje
aryvky z pisma. Na konci, spole¢né s détmi, se zpiva a pastor udéluje
zavéreCné pozehnani. Kéazani probihaji vétSinou v estiné s pfidavanim

romskych vét. Pfi zavéreéném poZehnani pastor pouziva vyhradné romstinu.***

197 pavel Olsanik, Ostrava 3.2.2008.

1% pavel Olsanik, Ostrava 3.2.2008.

199 Informatorka &. 6, Rudiiany 14.2.2008.
119 |nformatorka &. 6, Rudiiany 14.2.2008.
1y/lastni terénni vyzkum
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3.2.1. Situace v jednotlivych osadach

Mezi prvni osady, které byly zapojeny do plsobeni této misie, patfi
Rudnany. Rudnany jsou specificka obec, ve které jsou romské osady ve tfech
lokalitdch. Sbor momentélné navstévuji nejvice lidé z prvni lokality — osady
Patoracka. Osada Patoracka je rozdélena na horni ¢ast, které se fika ,na Bani“

a Cast dolni. NejvétSi pocet konvertitd z Rudnan je pravé z horni casti této

T

také navstévuje i nékolik véFicich!*? ,zdola“ — osada pod Bani. Oproti vyzkumu
Plaché nejsou znamy informace o tom, Ze by do sboru dochéazeli i lidé z druhé
romské lokality v Rudinanech — z osady Zabijance. Z tfeti lokality v Rudnhanech
dochazi do sboru lidi také malo. Zde Romové Ziji v bytovkach jiz viceméné
integrované mezi majoritni obyvatelstvo. Je ovSem mozné, Ze tato rozdilnost
vznikla diky ro€nimu odstupu obou vyzkum( s ohledem na velkou proménlivost
situace, ktera je zmifovano dale v textu. DalSi z osad, kde misie zacinala
nejprve pusobit, byly Bystrany. Zde vSak Cast véficich posléze odeSla za praci
do Anglie. Tam se zapojili do cirkve letni€niho charakteru Jesus Army.
V soucasnosti tito véfici pendluji mezi Anglii a Bystrany. Oba sbory jsou — jak
jejimi ¢leny, tak nekonvertity — vnimany prevazné totozné.**® Dalsimi osadami,
kde misie pusobi jsou MarkuSovce, Pora¢ ¢i Smiziany. V Letanovcich pastor
pusobi teprve rok. Dva roky pastor pasobi v Richnavé. Dle vyzkumu Vikoveé se
lidé v této osadé jiz v 90. letech stavéli velmi antagonisticky vag&i katolické cirkvi.
V té dobé zde pusobili také Svédci Jehovovi a pod jejich vlivem velka skupina
lidi uz tenkréat spalila své ,svaté obrazky“.'** CimZ se viditelné distancovali od

katolické cirkve.

Co se ty&e situace v Zehfe, dle vyzkumu Plaché se jedna rodina pfi praci
v Anglii seznamila s polskym pastorem, mezitim vSak na SpiSi zaCal pusobit i
Emil Adam. Po navratu z Anglie véfici zacali navStévovat spisSsky sbor, nicméné

polsky pastor neprestal navstévovat své véfici v osadach. ,Nova vira'®® se

12| idé, ktefi se aktivné zapojuji do innosti KMM (tedy nav&tévuji nedélni bohosluzby), jsou pro
Ucely prace oznacovani jako ,veéfici“, nebo “konvertité“.

'* DOBRUSKA, P. Fragmenty vlivu nového naboZenského sméru na komunitu bystranskych
Romd. Seminarni prace, Praha: Filosoficka fakulta, Karlova univerzita, 2007.

14 VIKOVA, L. Terénni vyzkum v této lokalité, 90. Iéta. osobni sdéleni, neuvefejnéno.

% Termin ,nova vira“ je pracovni termin pro ozna¢eni uéeni Kiestanské mezinarodni misie.
Jak bylo zminéno v pfedchozim textu, kofeny tohoto uceni vychéazi jak z Pentekostalismu, tak
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vSak neSifi dale mezi ostatni v osadé, ktefi nejezdi do Anglie za praci. Placha
uvadi jako duvod silny vliv katolické cirkve v osadé a stereotypni predstavy o
zlepseni finanéni situace véficich.*® Pfi vyzkumu v Zehfte, ktery byl uginén o
rok pozdéji, se zde lidé deklarovali jako katolici. Lidé praktikovali projevy
katolické zboZnosti (jako je klanéni se pfed panenkou Marii, kfizovani se u
Bozich muk, slaveni duSi¢ek apod.). Panoval zde nicméné nazor, Ze knéz je
Jbuzerant“.*” Vétsina lidi ze Zehry odmitala jakoukoliv pFitomnost pastora:
.Kdyby tady takova vira byla, to ja bych tedy do ni nechodil, a ty, ty bys chodil?

118 fekni o tom

Ne, ja bych do takové viry nechodil. A ty, ty jsi néco jako pastor,
vice.“** v Rudiianech ohledné situace v Zehfe jeden informétor uved!, Ze méa
v Zehte pfibuzné, a Ze byl odtamtud pastor vyhnan.*?® V Letanovcich zase na

«121 "&imz chtél

otazku viry v Zehie informéator odpovédél: ,Délaji si veliké kostely
poukazat pravé na taméjsi silny vliv katolicismu. Dle v3eho tedy v Zehfe
navzdory (nebo pravé tim spiSe diky) nékolikaletému pusobeni Krestanské
mezinarodni misie, kterd svou cinnost pro tuto lokalitu ukondcila, pretrvava

vetSina prvkd vySe popsaného ,romského kiestanstvi“.

Popsané lokality, vyjma Zehry, jsou tedy v pfijeti ,nové viry* nejaktivngjsi.
To se projevuje nejhojnéjsi Ucasti na bohosluzbach v nedéli. Z téchto osad jsou
do Spisské Nové Vsi kazdy tyden vypravovany zvlastni autobusy, které lidi
pfivazi na bohosluzbu a zase odvazi zpét. Dale mizZzeme vysledovat i veéfici
z jinych lokalit, avSak hromadné pfijeti viry neni pro tyto osady typické. Do
téchto ,okrajovych” lokalit mohou byt zafazeny napfiklad jiz zmifiované dalSi

dvé lokality v Rudfanech, Vydrnik, Spisské Toméasovce, Spissky Stvrtok apod.

3.2.2. Charakteristika konvertit

Napfi¢ rGznymi osadami Ize vystopovat uréity druh lidi, ktefi konvertovali
k této ,nove vife“. Dalo by se fici, Zze se jedna témér vzdy o stfedni az vySsi

socialni vrstvu v ramci jednotlivych osad. O konverzi vSak nejevi zajem

z u€eni Hnuti viry. Termin vychazi z interniho pojmenovani, kterym je sbor Maranatha
oznacovan. Napf.: ,ta naSa nova viera“, ,do tej novej viery*

'1° p| ACHA. Dosah pdsobenia letniénych a charizmatickych hnuti u Rémov. 2007, str. 27-8.
"7 Informatorka &. 1, Zehra 11.10.2007.

18 pozn.: Mysleno ,uéis se na pastora®

19 Informatofi &. 2, 3, Zehra 11.10.2007.

129 Informator &. 8, Rudiiany 12.10.2007.

121 |nformator &. 4, Letanovce 10.2.2008.
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viceméné integrovani Romové. Jak uvadi i Placha, v Rudfianech nekonvertovali
Romové Zijici témeéF integrované s majoritnim obyvatelstvem v bytovkach. Na
druhou stranu lidé z nejchudsi lokality v obci (osada Zabijance) také ne.'??

v

Taktéz v Letanovcich Romové Zijici ve vesnici ,novou viru“ nepfijali.
Konvertovali zde pouze Romové Zijici v osadé. V Richnavé, coZ je osada
rozprostifena na kopci, konvertovali spiSe ti, ktefi bydli ve spodni ¢asti kopce a
okolo silnice vedouci nahoru.*?® Lidé Zijici v nejchudsi asti osady (tzn. nahote)
také ,novou viru* nepfijali. Na otazku, pro¢ nekonvertovali lidé z Hrabusic, jeden

informéator uved!: ,Oni tam maiji veliké domy, bohatstvi, ty to nezajima.****

ey

Moznych divodu ktéto skuteCnosti je nékolik. Pro skupinu Zijici
integrované mezi majoritou sbor ztraci vyznam tim, Ze je tvofen z prevazneé

vétsiny Romy. U této skupiny se miizeme setkat s touhou ziskat ,bily status**?°.

Jednim z duvodd, pro¢ konvertuji vySSi vrstvy obyvatel v osadé, je spojitost
mezi lichvarskou €innosti a konverzi. To potvrzuje téZ Placha, ktera uvadi, Ze
pfi nedélnim shromazdéni na pastoriv dotaz kolik lidi se v minulosti Zivilo
Lazernictvem* se zvedly ruce asi Ctvrtiny lidi v salu, z nichZ nejvice rukou patfilo
vy$e postavenym ve sboru.'?® Vypovédi tykajici se lichvarské minulosti nebyly
pfi mém vyzkumu vyjimkou. Respondenti neméli snahu svou minulost zakryvat
na dikaz toho, jak moc jim ,nova vira“ zménila Zivot.**’ Pro piklad je zde
uvedena jedna z nich: ,NeZ jsem pfjal JeZiSe, byl jsem lichvar. Pdjcoval jsem,
dokonce i své mamé na lichvu, takovy jsem byl, pak mé Bdh zménil Zivot a uz

nejsem hrisnik, ted’ se uéim na kazatele... “*?®

v s

jen zfidka, se da vysveétlit rizné. Jednak tim, Ze chudoba ¢asto souvisi s ritualni
negistotou.™?® Jak piSe Podolinska: ,Zda sa, Ze napriek transetnickému diskurzu
je pre Romov fahSie prekroci vonkajSiu bariéru ,Cigan-Gadzo“, ako prekrocit’

vnatornt emickd bariéru Cigan-Cigan.“™*° To odkazuje na vSudypiitomnost

122 p ACHA. Dosah pdsobenia letniénych a charizmatickych hnuti u Rémov. 2007, s. 27—28.

123v/iz kapitola 1.2.

2% |nformaétor &. 2, Vydrnik 15.2.2008.

125 viz kapitola 1.1., 1.2.

126 p| ACHA. Dosah pdsobenia letniénych a charizmatickych hnuti u Rémov. 2007, s. 29-30.

127 Stejny postieh i ve vyzkumu L. Plaché

128 |nformator &. 7, Rudfiiany 10. 8.2007.

129 vjiz kapitola 1.2.

%0 PODOLINSKA. Nova rémska duchovna identita. Charizmatické hnutia medzi Rémami na
Slovensku. In. KILIANOVA, G., KOWALSKA, E., KREKOVICOVA, E. (eds.). Konstrukcie a
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stratifikace obyvatel dle kritérii ritualni ne/Cistoty navzdory pastorovu
zduraziovani, ze ,pfed Bohem jsou si vichni rovni.“*! Dalsim divodem miiZze
byt mensSi drovenn gramotnosti a tudiz jazykova bariéra vznikajici pfi
pastorovych kézanich, kter4 jsou povétSinou Ceska. Absence finan¢nich
prostfedkd mize byt také ddvodem: ,Nechodi tam chudi, protoze chce penize,
na to a to a na autobus. Nemaji, tak tam nechodi.“**? V neposledni fadé muze
byt také divodem ,romské kfestanstvi“. U této skupiny je patrné vyraznéjsi
praktikovani magie a osobni zboZnosti (zejména motlitby k Marii, vira
v magickou silu svatych obrazku), pficemz pravé vici témto prvkim tradiéni viry

se pastor negativné vymezuje.

Skupiny konvertitd a nekonvertitd mizeme v okoli SpiSské Nové Vsi také
prirovnat ke dvéma skupindm z vyzkumu Podolinské. Ta analyzuje konflikt
t&chto skupin v bipolarizované romské kolonii v Plaveckom Stvrtku. Zde se
tendence k pfijimani nabozenského hnuti Slovo Zivota projevila u skupiny,
kterou autorka oznacuje jako ,progresivni“ nebo ,dynamicka“. Tato skupina je
charakteristickd vysSi mirou individualizace, pfijeti hodnotového systému
.bilych® (nizsi pocet déti, distancovani se od ,ostatnich Ciganu“, odsuzovani
kradeni a nepracovitosti Romu...), vySSi sociélni urovni a flexibilitou v hledani
nabozenské identity. Skupina ,tradicni* €i ,konzervativni vystupuje k novym
nabozenskym vlivim vesmés odmitavé. Jeji zakladni charakteristiky je mozno
popsat jako nizk& mira individualismu, navenek patriarchélni typ rodiny, tradi¢ni
systém hodnot (rodina...), nizsi socialni uroven ¢&i katolickd zboZnost s prvky

tradiéni romské viry.**?

Nutno vSak podotknout, Ze toto rozdéleni je funkéni pro bipolarni osadu
v Plaveckom Stvrtku, ktera je navic rozdélena i fyzicky — plotem. Osady, kde
pusobi Kiestanskd mezindrodni misie, jsou az na vyjimky homogenni celky,
které maji tradicné danou strukturu.’** zZde se tedy jedna spiSe o jednotlivce
(rodiny), nikoliv dva striktné oddélené celky, ktefi to tohoto déleni spadaiji.

Nicmeéné pro orientaci v problematice je tento nastin vhodny a proto je uvadén.

transformacie kolektivnych identit v modernych spolo¢nostiach. Regién Strednej Eurdpy.

v tisku, In. PLACHA. Dosah p6sobenia letniénych a charizmatickych hnuti u Rémov. 2007,s. 20.

131 pastor, Rudiiany 8.8.2007.

%2 |nforméatorka &.11, Rudiiany 14.2.2008.

** PODOLINSKA. Boh alebo Satan? Uloha nového naboZenského hnutia Slovo Zivota v
olarizacii romskej kolonie v Plaveckom Stvrtku.In: Slovensky narodopis, 1/51, 2003, s. 4-31.

% viz kapitola 1.2.
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Posledni hledisko pfislusnictvi k vife je hledisko rodinné. Dalo by se fici,
Ze pfijiméni viry funguje viceméné po rodindch. Konkrétnéji tato teze plati u
véricich, ktefi maji ve sboru vysadnéjSi postaveni, pficemz k této vife vedou i
své déti. V ramci tradi¢niho uspofadani osady se rodina sdruzuje pohromadé,
tudiz konverze &i nekonverze muze probihat i na ,Uzemni drovni“. Tato teze
vSak neplati vZdy, je celkem bé&zné, Ze shor navstévuje pouze jeden z manzell
a je vrodiné vyjimkou. Nesetkala jsem se vSak s pfipadem, Ze by do sboru
chodila mladez bez toho, aby sbor navstévoval alespon jeden zrodi€h. Pri
nedélnich bohosluzbach je navic patrny nezajem mladeze o tuto ¢innost. Také

pastor se k této skupiné ve svych kadzanich viceméné neobraci.

3.2.3. Davody ke konverzi

Duvodu ke konverzi ke Kfestanské mezinarodni misii je velké mnozstvi.
Prvnim z nich je celkovd situace Romu a podpora etnické emancipace
formovanim tzv. ,hnédého krestanstvi“.’** Prostfedi bohosluZeb je Romum
blizké v kontrastu s prostfedim majority. ,Novy romsky kostel“, kde se schazi na
sluzby, se nachazi vétSinou v prostoru osad ¢i jsou zde po dobu bohosluzby
pritomni az na vyjimky Romové. Podle Glockovy deprivacni teorii konverze, je
jednim z hlavnich divodd konverze k novym nabozenskym hnutim pravé to, ze
pomahaji svym ¢&lendm odstranit pocit deprivace, tj. pocit ur€itého
znevyhodriovani daného individua anebo celé skupiny na ekonomické, socialni,
psychologické anebo jiné Grovni.**®

DalSim, neopomenutelnym divodem ke konverzi, je potfeba duchovniho
vyZziti. Jak uvadi nésledujici vypovédi: ,Kdykoliv by nékde néco bylo, néco se
délo, vypravélo o JeZisi, pujdu tam.“**” Dali vypovéd uvadi nerozhodnost
podpofenou pfedstavami ve snu: ,Ja moc touzim po JeziSi, po vire, také mam

barevné sny o kostelu o sboru ale nemdzu si vybrat, kam mam chodit.“**®

Jednou z dalSich pficin, ktera ovliviiuje vstup do sboru je viditelna snaha,

se kterou je misie vykonavana. Také je kladné hodnocen upfimny zajem, jak

%> PODOLINSKA. Nova rémska duchovna identita. In. PODOLINSKA.,Cokoladova Maria“.
2007, s. 71.

'*® GLOCK. The Role of Deprivation in the Origin and Evolution of Religious Groups.1996. In.
PLACHA. Dosah pdsobenia letni¢nych a charizmatickych hnuti u Rémov. 2007, s. 41.

37 Informatorka ¢. 3, Rudiiany 19.10. 2007.

138 Informatorka ¢. 3, Rudiiany 19.10. 2007.
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vyplyva z této vypovédi. Zde je postaven do opozice mistni katolicky knéz a
pastor: ,Mame farare, ten pije, chodi na diskotéky, kaze jen hodinu, jde hned
domd. To pastor kaze déle, vénuje se, objizdi kazdy tyden osady, chce JeZiSe
dat dal.*** Kova¢ s Jurikem dokonce tvrdi, Ze ,Uspéch misionafi nezavisi na
tom, jaky typ viry nova misie pfinesla, ale na tom, s jakym zajmem a pédci

mision&fi v osadach pracuiji.«**

Dalsi davody ke konverzi mGzeme najit ve zplsobu vyjadieni viry, ktery
je Romum blizky. Whitehouse rozeznéava dva druhy religiozity — doktrinélni a
obrazovou. Prvni z nich v sobé obsahuje opakovanost, diskurzivnost, nizkou
miru intenzivnich duchovnich prozitki a tendenci budovat hierarchicky
organizovanou abstraktni komunitu. Pro obrazovy druh religiozity je
charakteristickd  sporadi¢nost, nediskurzivnhost, ddraz na intenzitu

141 podolinska do

nadboZzenskych zazitki a formovani malych komunit.
obrazového médu religiozity fadi i romskou zboZnost diky prvkim jako jsou
neformalnost, flexibilita, pfitomnost, bezprostfednost, absenci systematické
vérouky, duraz na prozitek, obraznost a realismus naboZenskych predstav Ci

vpad ,iracionality“ (zazraky, sny, magie, vize).**?

Ve spiritualité této ,nové viry" jsou pfitom prvky obrazového médu
pritomny ve vétSi mife nez ve spiritualité katolické. Do bohosluzby je napfiklad
mozné (a vhodné) zasahovat provolavanim ,Amen!“ & zvedanim rukou. K témto
prvkim vétSinou pastor i vybizi. Oproti formalizované liturgii tento typ
bohosluzby nevyZaduje liturgickou znalost. Bohosluzba vétSinou neméa pevné
danou strukturu a jeji pribéh a forma vyplyvaji z momentalni situace. Projev
kazateld ma dalSi ,sympatické* znaky. Témi jsou napfiklad improvizace,
emocionalni nasazeni, odleh&eni humorem, opakovani podstatného,
spolutidast posluchaét atd.**® Shromazdéni mivaji rodinnou atmosféru, lidé v

pribéhu bohosluzby odchéazeji, pfichazeji, bavi se apod. O Vanocich byla

%9 |nformatorka &. 1, Vydrnik 10.2. 2008.

19 KOVAC; JURIK. Religiozita Rémov a aktivity cirkvi vo vztahu k Rémom. 2002, s. 132-133.
I WHITEHOUSE, H. Arguments and Icons: Divergent Modes of Religiosity. dle PODOLINSKA.
,Cokoladova Maria“. 2007, s. 70.

2 PODOLINSKA, T. ,Cokoladova Méria“. 2007, s. 70.

% JURKOVA, z. Romské letni¢ni hnuti v Cechach a na Moravé: Letmy dotyk tématu. In.
Romano dzaniben : ¢asopis romistickych studii. Praha : Spole¢nost pratel ¢asopisu Romano
dZaniben fiilaj 2004. s. 61, 62.
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uspofadana bohosluzba, pfi niz mladi tancovali breakdance a predvadéli

beatbox namisto tradi¢nich“ ,chval“.}

Tento typ duchovniho prozitku je interpretovan jako setkani s ,zivym
Bohem". Jako pfiklad jsou uvedeny nékteré vypovédi: ,VSechno, co jsem
vyzkousSela, bylo mrtvé — v kostele, Svédci Jehovovi, vSude to nebylo ono. Az
kazdého. Je tfeba dékovat, chvalit Boha, éist v Bibli.“**° Dal$i informéatorka
v této souvislosti uvedla: ,Je dobré vérit v Zivého Boha, my mame Zivého Boha,

ktery kona.<4°

Dalsi divod ke konverzi uvadi Jurkova autoritu vyrazné osobnosti. Jak jiz
bylo uvedeno vySe, autorita knéze ¢&i pastora je umocnéna tim, Ze je to ,Ten,
ktory prina$a Boha.“**” Pastor v8ak pouze tim, kdo predklada BoZi slovo, ale
navic i vysvétluje jeho aplikaci v b&zném Zivoté jazykem Romud.'*® Napriklad
zduraznuje, aby lidé nehiesili, vysvétluje zplisob, jakym se modlit, nabada
k lepSim vztahim a podobné. Jak uvadi jedna informatorka: ,Pastor hezky

vysvétluje pismo, ale farar ne, ten ndm nefekne, jak mame Zit.“*4°

DalSim znakem, ktery Jurkova uvadi a ktery je RomUm blizky, je daraz
na hudbu v bohosluzbé ,a zejména jeji chapani jako prostfedku k projevu
vlastniho stavu.“*° Pastorem je hudebni stranka podporovana napiiklad tim, Ze
pfi nedéIni bohosluzbé hraje na kytaru a zpiva na mikrofon.'** Vétsina chval,
které jsou zpivany, jsou navic pretvorené romské tradi¢ni pisné s pozménénymi
texty pro uc€ely bohosluzeb. Pozménénim je jim dana posvatna ucinnost a

zpivani t&chto pisni je brano jako pinohodnotna motlitba.*>?

DalSim divodem ke konverzi mohlo byt také to, Ze se ve shoru ,zazraéné

v vs

uzdravuje“. Vesmeés kazdy z véficich disponuje alespon jednim pfibéhem o

.z

uzdraveni néjaké z jeho nemoci ¢i o zazraéném uzdraveni nékoho z okoli. ,I ja

144 chvaly“ — zpévy chvalici Boha, které trvaji prvnich cca 45 minut letniéni bohosluzby.

%% |nformatorka &. 6, Rudiiany 7.8.2007.

% |nformatorka &. 3, Letanovce 13. 2. 2008.

7 |nformator &. 9, Rudiiany 12.2.2008.

1“8 JURKOVA, Z. Romské letniéni hnuti v Cechach a na Moravé. 2004, s. 61-62.

9 |nformatorka &. 3, Rudiiany 8.8.2007.

%% JURKOVA, Z. Romské letniéni hnuti v Cechach a na Moravé. 2004, s. 61- 62.

131v/iz obrazova a hudebni pfiloha

%2 vice viz. JURKOVA, Z. Sonda do repertoaru jedné romské letniéni hudebni skupiny. In:
Romano dzaniben : ¢asopis romistickych studii. Praha : Spole¢nost pratel ¢asopisu Romano
dZaniben fiilaj 2005. s. 56-64.
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jsem se uzdravila, méla jsem nemocné nohy a vysoky tlak, to Jezi§ mé uzdravil

a mého syna také, byl ochrnuty, ale u? chodi.**®

Konverze ke sboru Marantha vyplyva tedy z propojenosti a vzajemné
souvislosti vySe popsanych prvku, které KMM nabizi. V kazdé osadé je navic
rozdilnd situace a duvody ke konverzi mohou byt téZ velmi individualni.
Poslednim, téz Casto se opakujicim davodem ke konverzi, je touha po

~ s

odpusténi a pfijeti JeziSem: ,Ked” mas batoh plny hfichu a chodi$ prosit o
«l54

odpusténi, ten batoh se vyprazdni a pak se Ti jde lehceji.
3.3. Zmeény v Zivot & konvertit G

Jak uvadi Kovac a Jurik, Romové, ktefi se po misijnim pusobeni stanou
aktivnimi véficimi, vynikaji horlivosti. Zakladaji vlastni modlitebni skupinky, Zivé
diskutuji nad Bibli, kreativné ztvarnuji scénky s biblickou tématikou a skladaji
naboZenské pisné v romsting.> Lidé se napfiklad schazi a zpivaji chvaly jako
tomu je v Richnavé. Zde pry kazdy vecCer navstévuji rodinu hudebnika, ktery v
nedélnim sboru hraje na kytaru. Jeho dcery v nedélnim sboru zpivaji na ¢estné
pozici pfimo na pédiu, pficemZ jedna z nich dokonce ,sélo s pastorem“'*°.
V nasledujici vypovédi je citit hrdost otce na toto konani: ,Jsme radi, Ze
miZeme tak reprezentovat Boha.“™®’ Panuje zde predstava, Ze timto zpivanim

s

chvél ,zpfitomnuji“ JeziSe: ,To mi JeziS dal takovou silu zpivat, kdyZz ho

chvalim.“1%8,

Muze se také stat, Ze pfi takovych shromazdénich véfici odmitaji hrat
tradiCni pisné a chtéji hrat jen duchovni: ,Nebudeme zpivat ty pisnicky, ty ze

svéta. Lepsi jsou ty, ve kterych chvali§ JeZzise.“*>°

DalSim rysem konvertovanych RomuU je evangelizace, ke které jsou
vybizeni pastorem: ,Kolik z vas jste méli kdysi problémy, kolik z vas jste délali ty
Véci, jste tu nékdo, kdo mate zménény Zivot? Kdo jste v minulosti délali takové

a takové véci? Jste tu nékdo kdo chcete podékovat panu? Svédcete to

%3 |nformatorka &. 1, Vydrnik 10.2. 2008.

3 Informator &. 2, Richnava 12.2. 2008.

%% KOVAC; JURIK. Religiozita Rémov a aktivity cirkvi vo vztahu k Rémom. 2002, s. 132-133.
158 Informator &. 2, Richnava 12.2. 2008.

57 Informator &. 2, Richnava 12.2. 2008.

%8 |nformatorka &. 3, Richnava 12.2.2008.

139 Informator &. 2, Richnava 12.2.2008.
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lidem...*®® O evangelizaci vypravi také jedna informatorka z Rudian: ,Na
zacatku vsSichni byli nadSeni, chodili k nam sem do komunitniho centra, a
vSichni kazali o JeziSi, kazali u doktora, v obchodé, vSude. Ted uz tak

nekazou.*1%?

Tato vypovéd naznacuje i celkem rychlé ochladnuti viry. Jak uvadi
Olsanik: ,U nékterych je to tak jako kdyz zapdalite papir. Jsou straSné nadSeni a
vite, jak se Romové dokazou velmi rychle nadchnout. A potom to velmi rychle
zhasne.*'®? Tuto situaci mizeme vidét v Rudfianech, kde na za&atku misijniho
pasobeni byli na bohosluzbu vysilany autobusy dva a dnes jiz sta¢i jeden.
Nicméné v osadach, kde pastor pusobi kratSi ¢as, napfiklad v Richnavé anebo

v vs

v Letanovcich, véficich pfibyva.

M wvew s

~ s

Lprijeti Jezise": ,Jakmile jednou pAjmes JeziSe do svého srdce, jsi provzdy

spasen, JeZi§ uz Té neopusti.“!** Co konkrétn& znamena ,pfijmout JeZise" je

v s

dale popisovano: ,Je to naprostd zména vseho, uz nejsi h/idnik.“*** Akt ,pfijeti
JeZiSe za osobniho Spasitele* (coZ umoZfiuje sbor, nikoliv katolick& cirkev)®,
je bran jako velmi dalezity.

LPrijeti Jezise" je zaroven brano jako kli¢ k darim Ducha svatého, jako je
napfiklad mluveni v jazycich: ,Najednou jsem fikala slova, ktera mi dal do Ust
Bdh, najednou jsem mluvila co nevim, co znamenalo, ty slova jsem si zapsala a

kdyZ tu byl jeden z Izraele, tak mi to preloZil. Pry jsem fikala milost, laska.“'®®

s

Dale je ,prijeti JeziSe* brano jako néco, co propuUjéuje ,nadpfirozené
schopnosti“: ,Diky sboru a diky tomu, Ze jsem pirijala JeziSe ted’ cokoliv feknu a
stane se t0.“'®’ Dal$i informator popisuje, co se mu po ,pfijeti JeZise* prihodilo:
~Jednou mi jeden ukradl nozik. J& jsem chtél, aby se mi pfiznal, tak jsem Fekl:
,KdyZz se do 12 hodin nepriznas, zemres!* VSichni lidé koukali, protoZze tomu
zlodéjovi se zkhvila pusa, cely byl kivy. VSichni lidé koukali, jakou mam silu, a

ten zlodégj, ktery se nepriznal, ve 12 hodin zemfel. Od té doby lidé fikaji, Ze

1%0 pastor, Spisska Nova Ves, 10.2.2008.
'°1 |nforméatorka &.12, Rudiany 19.10.2007.
1°2 pavel Olsanik, Ostrava 3.2.2008.

%% |nformatorka &. 1, Bystrany 19.10.2007.
1%% Informatorka &. 1, Bystrany 19.10.2007.
185 y/lastni terénni vyzkum

1% Informatorka &. 6, Rudiiany 7.8. 2007.
'°7 Informatorka ¢. 3, Rudiiany 21.10. 2007.
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mam silu, Ze jsem prorok.“*®® Ten samy &lovék popisuje déle: ,Diky tomu, Ze
jsem phjal JeziSe, jsem se naucil uzdravovat lidi. Potkal jsem jednu pani, co
méla rakovinu prsu, vypravél jsem ji o JeZiSi. Pak jsem za ni pfiSel do
nemocnice. Tam na posteli v nemocnici se Bdh proménil za mé a ve snu ji fekl
,Vstari a béz“ a ona se uzdravila.'® Diky ,pfijeti JeZise* je dale &asto
zdurazfiovano odpusténi hfichu: ,To JeziS pdsobi. Jak ho p/jmes a ocistiS se

od hrichu, tak padne$. To on mé sem tahne“*™°

Neéktefi lidé také tvrdi, Ze pfijali JeziSe, a Ze se jim velmi zménil Zivot.
Nicméné nyni jiz do sboru nechodi. Divodem muze byt snaha ,pojistit* si vztah
s Bohem, nebot pastorem je tato vira deklarovana jako jedina spravna.
Z pastorovy rétoriky navic vyplyva, ?e kdo nepiijme JeZise, pujde do pekla.'™
DalSim divodem muze byt vira v odpusténi hfichu, které se déje automaticky

po ,pfijeti JeziSe". Tento akt je bran jako jednorazovy a proto neni divod sbor

dale navstévovat.

3.3.1. Moralni p tsobeni sboru

Co se tyCe dalSich zmén v Zivoté (v souvislosti s pusobenim pastora a
nasledného pfijeti JezisSe), vétSina véricich stavi do velkého protikladu ,hfisny*
Zivot pred konverzi a ,Zivot s JeZiSem“ po konverzi.'”? Jak uvadi nasledujici
vypovéd: ,Pastor vechny presvéddil, vdechno se zménilo, nepije se.“*”® Jako
moralni voditko je brano desatero: ,JeziS nam dal desatero, podle néj se mame

fidit.«17*

VétSina véficich zdurazriuje zmény predevsim v pujéovani na lichvu.
Néktefi lidé po konverzi ke sboru svym dluznikim odpustili. Dal§i zmény, které
jsou Casto zduraznovany, spocivaji ve zbaveni se ,Spatnych navykd“ jako
gamblerstvi, koufeni a piti alkoholu. Pro ilustraci pfedkladam nékteré z nich: ,V
noci ve 3:15 se mi zdél sen, Ze jsem hral v Poraci, pisel za mnou Bdh a ekl mi:

.KdyZ neprestanes pit, tak zem/eS!" a rano za mnou prisel syn, Ze se mu zdal

1%8 |nformator &. 9, Rudiiany 7.8. 2007.

%9 |nformator &. 9, Rudiiany 7.8. 2007.

7% |nformatorka &.1, Vydrnik 10.2. 2008.

"1 viz kapitola 3.6.1.

2 Tohoto rysu si v&ima i PLACHA. Dosah posobenia letniénych a charizmatickych hnuti u
Romov. 2007, s. 30-31.

7% Informatorka &. 1, Bystrany 19.10. 2007.

% Informatorka &. 1, Bystrany 19.10. 2007.
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ten samy sen, v tu samou dobu, a to bylo znameni, abych pfestal pit. Od té
doby nepiju. Pred tim jsem si fikal, Ze pfestanu, ale neSlo to. Nestaci jen vdle,
ale i Buh je tfeba, bez né&j nic nejde.*” Jiny informéator dale popisuje, jak
v souvislosti s pfijetim JeziSe prestal koufit: ,, Tak jsem rekl: ,, At mi da pan Jezis
infarkt, jestli neprfestanu kousit!* Hodil jsem cigarety do pece, ale tdk mi to
tahalo, ty cigarety, ale ted... nekoufim!“*’® Jako predobraz k témto moralnim
zménam je bran JeziS: ,JeziS taky nekoufi, nepije, tak my také nemuzeme
kourit a pit. J& jsem manZzelovi pivo vylila, na Vanoce jsem vSechny flasSky
vyhazela ven. Vidéli jste nékdy JeziSe opilého? Nevidéli? Tak my také

nemdzeme byt opili.“*"”

Striktnost ohledné hfichu je pfitom velmi napadna. Slovy pastora: ,Hfich
nejde zmérit, hfich je hfich. Neni velky hfich ani maly hfich, ten je jenom
jeden.“t”® S radikalnim odmitanim hfichu souvisi i odmitani alkoholu, které je
zdivodnéno: ,On nemdZe pit, on prjal JeZige.t”® V navaznosti na tuto
skute€nost takeé jedna véfici uvedla, Ze kdyz pastor pfi bohosluzbé ,proménuje”,
tak nema vino, ale ,malinovku®. Tato striktnost poruSeni hranice hfichu se
odrézi i na rodinnych oslavach a svatbach, které jsou pry v dusledku pusobeni
pastora pouze bez alkoholu.

Dale pastor velmi vystupuje proti tomu, aby spolu Zili lidé, ktefi neuzavreli
.pravoplatny snatek”, za ktery neni brano tradiéni pojeti. V ném se snatek kona

ve vlastnim domé s pfisahou na obraz s vyobrazenim JeZiSe ¢i Panny Marie.

180 v dusledku toho se velmi zvysil pocet lidi, ktefi uzaviraji sfiatky na Gradé,

vis s

uzaviraji sriatky.“'®*

Na véfici, ktefi maji ve sboru vysadni postaveni (to znamena diakoni,
pomocnici, hudebnici, ¢i ¢lenové péveckého sboru), je kladen jesté vétsi

moralni narok, nez na ostatni ,fadové“ ¢leny. Tito véfici dostavaji od pastora

75 |nformétor &. 9, Rudiiany 7.8. 2007.

78 |nformator &. 2, Rudiiany 13.2. 2008.

Y7 |nformétorka &. 1, Vydrnik 10.2. 2008.

178 pastor, Bystrany 9.8. 2007.

79 |nformatorka ¢&. 3, Richnava 14.2. 2008.

180 DAVIDOVA, E. Romano drom : 1945-1990 : zmény v postaveni a zptisobu Zivota Romu v
Cechach, na Moravé a na Slovensku. Olomouc : Univerzita Palackého v Olomouci, 2004, 124-
140.

'8! Informatorka ¢. 6, Rudiiany 19.10. 2007.
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~specialni pozehnani“ k vysadni ¢innosti ve sboru. Porusi-li tohoto poZzehnani
vérFici hfichem, ¢innost ve sboru musi prestat byt vykonavana. Jako pfiklad je
uvedena vypovéd otce, jehoZ dcera zpiva ve sboru: ,Do osmnacti nemdze mit
chlapce, to by jinak Sla z domu a pastor by ji nedovolil s nim zpivat solo. Az ji
bude sedmnéct a pdl, pdjde za pastorem, fekne mu, Ze si chce vzit chlapce a

pak bude moci zpivat normalné dal.“*#2

Nékdy byva pro nekonvertity striktnost vici hfichu dokonce az divodem,
pro¢ do sboru nevstoupit: ,To ja do toho sboru nechodim. Ani jednou jsem

nebyl. To bych pak nemohl pit. Tam davaji pfisahu, Ze nemdZou pit.“'%

3.3.2. Zména vztah U uvnit F osady

Role sboru vramci vnitfnich vztahd mezi lidmi v osadach je
komplikovangjsi. Jak popisuje Dobruska, ze zacdatku bylo plasobeni misie
v Bystranech pfijimano s obtizemi. Lidé v osadé se rozdélili na dva tabory —
konvertité a nekonvertité. Ti se navzajem osocovali a mezi témito dvémi
skupinami neprobihala zadna komunikace. Dnes vSak situaci hodnoti jako

zklidnénou.8

Obecné muzeme fici, ze v osadach, kde tento sbor plisobi déle a ma
urc€itou ,Clenskou zakladnu®, je chozeni do sboru brano jako otazka prestize.
Zejména pak pro ty, ktefi se dostanou na vySSi post, napfiklad diakoni,
pomocnici, hudebnici apod. V jednom pfipadé jsem se setkala i s ozna¢enim

«185.

nekonvertit( jako ,cikani“=*>: ,On nejde vZzdycky do sboru, on jednou jde, a pak

zas nejde, on posloucha, co mu ti cigani napovidaji, Ze to nenf dobré a tak...“'%®
Oproti tomu v osadé Vydrnik, odkud pry do sboru dochazi pouze jedna pani,
pfipada ostatnim lidem v osadé jeji poCinani nepochopitelné: ,A jak slunce
vyjde, tak vSichni jdeme ven. Ona ma zvednuté ruce a fika Boze, odpust’ jim,
hfAiSnikam. A vSichni fikaji, Ze nic tak Spatného nedélaji, Ze co Ze jim ma Bdh

odpustit. To vSichni fikaji, e se popletla, jak za tim pastorem chodi.“*®’

182 Informator ¢&. 2, Richnava 12.2. 2008.

'8 Informator ¢&. 8, Richnava 14.2. 2008.

' DOBRUSKA, P. Fragmenty vlivu nového naboZenského sméru na komunitu bystranskych
Romd. Seminarni prace, Praha: Filosoficka fakulta, Karlova univerzita, 2007.

1% 7de je patrné propojeni nekonvertit( s ritudini nedistotou. Viz kapitola 1.2.

188 |nformator &. 2, Richnava, 13.2. 2008.

187 Informator &. 2, Vydrnik, 15.2. 2008.

41



v vs

Dlvodem k udivu je také vzdalenost, kterou tato véfici absolvuje: ,,A do kostela

kilometr nechodyi, ale do Spisské, deset kilometrd, to jo.“*®

Dle naSeho vyzkumu se diky pusobeni misie stiraji nékteré rozdily na
arovni ritualni Cistoty/nedistoty, hlavné v externich vztazich ,mezi osadami®. Ve
sboru se setkavaiji lidé z riznych osad. Na drovni interni — v osadé" — vSak tato
aroven viceméné zustava. Zda se, Ze Uroven ritualni Cistoty je provazana
s lidmi, ktefi chodi do sboru. Tento zavér podporuje fakt, Ze uc¢ast ve shoru je
brana jako prestizni véc. Rozdéleni vinternim ramci osady na rituélni
ne/Cistotu, muZeme brat jako totoZzné s polarizaci vosadé na zakladé
pFislunosti k rodu v pfipadé vyzkumu Podolinské v Plaveckom Stvrtku. Zde
tuto polarizaci umocfiuje jesté dalsi — polarizace naboZenska.'®® V nasem
pfipadé se nejedna pfimo o polarizaci, ale rozdéleni osady na vySe popsané
dvé urovné (Uroven ritualni ne/Cistoty, které se do jisté miry prolina s arovni
ne/konvertita). V pfipadé rozdéleni komunity na Urovni druhé — konverzni — zde

hraje roli jeSté dalSi uroven, a to ,vySe postaveny ve sboru/fadovy ¢len®.

3.4. Osoba pastora

Vliv jeho pusobeni pastora na veéfici je nesporny. Tato skute€nost se
promitd pfinegjmensim vtom, Ze velkd d¢ast vypovédi jsou v podstaté
opakovanim pastorovych slov anebo jejich mirna interpretace. Jak jiz bylo
napsano vyse, jednim z davodu konverze k ,nové vife* bylo nalezeni autority.
Skute¢nost, Ze tou autoritou je pastor, vSak on sam popira a jako hlavniho
.aktéra zmén“ oznacuje Boha. ,To co délame tady my, to neni z naSich sil, ale
ze sil od Boha. Kdyby sem nékdo priSel jen tak a fekl by: ,Prestarite délat
lichvu®, to by ho nikdo neposlouchal...“** V nékterych chvilich se v3ak do role
autority stavi: ,Nemdze kazat kazdy. Kdyby chtél kazdy pfijit a kdzat misto mé,
to bych ho nepustil, to by byla pycha.“*** Poslusnost vii&i autorité zd(razfiuje ve
svém kazani: ,Manzelky, poslouchate své manzely? Vy vSichni, poslouchate
autoritu?“*%? Nutnost poslouchat pastora jako autoritu potvrzuje i jeden véfici:

»~Ja ho musim poslouchat, i kdyZ je mladsi o 20 let, tak jak moje holky musi

'8 |nformator &. 3, Vydrnik 15.2.2008.

189 PODOLINSKA. Boh alebo Satan?, 2003, s. 4-31.
19 pastor 10.8. 2007.

91 pastor 9.8.2007.

192 pastor 9.8. 2007.
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poslouchat mé, tak ja musim poslouchat jeho. To on mé fika ktery akord mam
hrat, musim ho poslouchat...“**® Pastor také dale nabada své ,ovecky* k tomu,
aby nejezdily vydélavat do Anglie: ,Budte hrdi na Slovensko, fekni si, tady jsem
se narodil, tady mé Bdh chtél, tak vSechno zvladnu na Slovensku, nemusim
jezdit vydélavat do Anglie, kdyZ budu véiit, Bih mi pomdZe z chudoby i tady.****
Na dotaz, pro¢ se mu tato skute¢nost nelibi, jedna informéatorka odpovédéla:
,No, Ze tam ztrati tu pravou viru, tu co on nam tady kaze.“**®> Je vsak dilezité
podotknout, Ze nabadani tohoto druhu probihalo v Bystranech. A jak uvadi

Dobruska, v Anglii pasobi sbor podobny, ktery bystransti navstévuji.**°

Mluvi-li se o pastorovi, ¢asto jsou vyzdvihovany jeho schopnosti: ,Ten
pastor, ten musi mit charismu, charakter.**” Je bran jako médium boZi sily: ,On
da ruce, lidé padaji na zem, takova je to sila Bozi.“**® Jedna informéatorka
v souvislosti s pastorovymi schopnostmi uvedla: ,Pastor ma dceru a ona mu
zemrela. DoktoA fikali, at’ ji da do rakve, Ze bude citit, ale on ne, choval ji v
naruci a sam ji z mrtvych vzk#sil.“**° A i kdyz pfi kdzanich éasto zdlrazfiuje, ze
hlavnim ¢&initelem ve sboru neni on, ale Buh, pfi jeho popisu obéas dochazi
k jeho zbozsténi: ,Mnoho lidi prestava diky Bohu pit, koufit, také diky pastorovi,

on je Bih.“?%°

Stejné jako na katolického knéze, tak i na pastora jsou kladeny velké
moralni naroky. Zejména od téch, ktefi nenavstévuji sbor, &i od téch, ktefi sbor
opustili, mdzZzeme slySet kritiku na pastora. Ta se Casto tykd financnich
nejasnosti: ,On fika dejte penize Bohu, ale co Bohu. Co Bdh bude délat s
penézma? To ne Bohu, to pastorovi. Kdyby ek, Ze to bude na chudé na tu a na
tu rodinu, to by kazdy dal, ale takhle — Bohu?*?®* Jeden informator v souvislosti
s pastorovym hospodarenim uved!: ,A kdyz pastor hral na kytaru ve sboru, tak

jen tak mezi fecéi povidal, a drobny mi nedavejte, téch mam dost, dejte velky, a

198 |nformator &. 2, Richnava 12.2. 2008.

194 pastor Bystrany 9.8. 2007.

1% |nforméatorka &. 2, Bystrany 9.8. 2007.

% DOBRUSKA, P. Fragmenty vlivu nového naboZenského sméru na komunitu bystranskych
Romd. Seminarni prace, Praha: Filosoficka fakulta, Karlova univerzita, 2007.

7 Informator ¢&. 2, Richnava 12.2. 2008.

%8 |nformatorka ¢&. 6, Rudiany 7.8. 2007.

199 |nformatorka &.1, Vydrnik 10.2. 2008.

290 |nformétorka &. 6, Rudiiany 7.8.2007.

2% |nformatorka &. 5, Richnava 13.2. 2008.
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to rekl na dévédécko!**®® Dalsi informator na tuto problematiku odpovédél:
,prijel ve Skodovce a ted” ma mercedes“.?*® V souvislosti s penézi je také ¢asto
zminovan nestejny pfistup k lidem, ktery pastor aplikuje: ,Pastor déla rozdily,
bavi se jenom s téma bohatyma, o chudé ani nezavadi, a p/iitom Buh nedéla
rozdily.“?** Na toto téma dale: ,To pastor déla rozdily. KdyZ pfijdes, budes se s

nim bavit, on bude délat Zze Té nevidi.“?%®

Za zminku stoji fakt, Ze zminka, Ze pastor ,déla rozdily* plati nejen
v kontextu s financemi, ale i vramci ritualni ne/Cistoty, ktera je vSak spjata
s materialnim zabezpeceni. To znamena, Ze dodrZuje pravidla vac&i rituélné
necistym a to jak v ramci osady, tak externé. Tuto tezi podepira i to, Ze on sém

h206

byl ,na sluzbé“ v Letanovcic pouze jednou a misto n&j tam pravidelné

sluzby vykonavaji jeho diakoni. Sluzby vykonava pouze v Rudhanech a

Bystranech, ,protoZe tam mé pfibuzné.“?%’

Dalsi kritika vuc€i pastorovi je sméfovana z dlvodu obav a strachu
z negativnich sil, které jsou ve sboru pfitomny.?®® Jiné pochybnosti panuji
ohledné vérohodnosti uzdravovani: ,Kdyz pastor uzdravoval toho, co mél obrnu,
tak mu rekl, vstari a chod’ a on tedy vstal, udélal krok, a upadl. Pak hovofil

matce, Ze uz tam nepujde.“**°

3.5. Identita v éFicich
Placha se ve své praci zabyva zménou vnimani etnické identity pod
vlivem pusobeni letniénich cirkvi mezi Romy. Uvadi dva druhy etnického

diskurzu t&chto cirkvi. % Prvni, romsky diskurz,?** je zaloZen na evangeliza&ni

292 Informator &. 2, Vydrnik 15.2. 2008.

293 |nformator &. 13, Rudfiany 13.2. 2008.

2% |nformatorka &. 3, Rudfiany 19.10. 2007.

2% |nformator &. 5, Rudiiany 13.2. 2008.

2% | etanovce jsou jednou z osad, ktera je vnimana jako ritualné negista. Dle vypovédi
informatord: ,Tam nejsou dobfi lidé, tam nejezdéte, tam by se vam mohlo néco stat". ,Tam Zijou
cigani.“ Rudnany 13.2.2008.

29" |nformator &. 13, Rudfiany 13.2. 2008.

298 v/ice viz kapitola 3.6.2.

299 |nformatofi ¢&. 2, Vydrnik 15.2. 2008.

19 RIES, J.Gypsy church or people of God? The dynamics of Pentecostal mission and Romani
ethnicity management. 2006 In. PLACHA. Dosah posobenia letniénych a charizmatickych hnuti
u Rémov. 2007, str. 10.

2 vice k romskému diskurzu letniénich cirkvi In: GAY Y BLASCO, P. Gypsies in Madrid: Sex,
Gender and the Performance of Identity. Oxford; New York: Berg, 1999., dale také: ACTON, T.
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strategii, ktera vyzdvihuje romskou etnickou identitu. Tento diskurz je
uplatiiovan predevSim v Cisté romskych sborech, avSak neplati vzdy. Jako
priklad uvadi Placha romské sbory v zapadni Evropé (napfiklad Francie,
Spanélsko, Italie, Anglie).?*? Jak uvadi Podolinska, zakladanim ¢isté romskych
sbort je podporovana etnickd emancipace. ** Transetnicky diskurz letni¢nich
sborl je naopak CastéjSi ve statech vychodni Evropy. Tento diskurz je vhodny
pro Romy, ktefi se snaZi integrovat do majoritni spole¢nosti.’** Pfislusnost
k letni€nimu sboru uplatfiujicimu transetnicky diskurz dava ,konvertovanym
Romdm moznost nahradit stigmatizovanou etnickou anebo socialni identitu
novou — identitou konfesionalni.“*®> Sbor Maranatha ve Spisské Nové Vsi
Placha oznacuje jako transetnicky, a to i pfesto, ze sbor navstévuji prevazné
Romove, pastorem je Rom a dochazi k béznému uzivani romského jazyka.
Tuto teorii doklada na jedné z vypovédi: ,Ja si myslim, Zze Robm, to my sme len
dostali ten nazov Rom. Ale ja sa citim vie$S ako? Ako princeznda!!! PretozZe ja nie
som uz ani RGmka, ani ne-Romka, ale ja som princezna. Ale ¢ia? BoZzia!!! Toto
je najkrajsie slovo ¢o existuje. Ja ‘Rémka,’ ‘Rém‘ nepoznam.“?*® Autorka
dodava dal: ,Predtim stigmatizovany ROm — Romka tak zaujimaji v noveé ,BoZi
spole¢nosti* privilegované postaveni a ziskavaji novou totoznost, ktera se
nezaklada na etnické pfislusnosti, ale pravé na pfislugnosti k ,roding Bozi.“?*’
Termin ,rodina Bozi* pouziva také Podolinska. Dle ni se konvertité seskupuji
okolo jednoho spole¢ného mezi¢lanku — Boha, a vytvareji tak novou socialni
skupinu, pro kterou jako pfedobraz pouZivaji rodinu. Stim souvisi Casté

v v

oznadovani spoluvéficich jako bratrt a sester.”®

Dalsi vypovéed taktéZ vypovida o transetnicité tohoto sboru: ,Na zacatku
byli Adam a Eva, vSichni jsme od Adama a Evy, jsme bratA, brat/i v JeZiSi a je

jedno jestli éerny, nebo bily, to Bih nerozliSuje, méa rad ty i ty, stejné.“**° Sbor je

véficimi vniman jako misto rovnocennosti. ,Je jedno jestli jsi ¢erny nebo bily,

The Gypsy Evangelical Church. In CRANFORD, S. (ed.) : Ecumenical Exercise. Vol. V, Geneva
: World Council of Churches. 1979, s.11-17.
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modry nebo Zluty. Je rovnost. V kostele nenf rovnost.*° S vyzdvihovanim této
hodnoty jsem se setkala v Letanovcich, coZz je jedna z materialné (i
spoleCensky) nejnize postavenych osad na Slovensku. Také Casta deklarace
skute¢nosti, Ze do sboru ,chodi i bili* pfiblizuje oznaceni tohoto sboru coby

transetnického.

Ve skute¢nosti vSak transetnické rozdily ,gadzo“/Rom zlstavaji stejné i
pres zduraznovani rovnosti. Sbor je z99% tvofen Romy a ,gadzo“ je zde
vniman jako cizi element. Na druhé strané ,bili“ vnimaji pfitomnost sboru jako
néco, co se jich netyka: ,My se na to divame tak: je to jejich vira, to oni tam
nahofe nééemu véri, my tomu moc nerozumime, pravda je, Ze se leccos

zmeéhnilo, ale ja bych tam nechodila, ja chodim do kostela.“??*

Skute€nost, Ze sbor hlasa transetnicitu a navzdory tomu je misie
provadéna vyhradné vromskych lokalitAich a sbor zlUstava nadéle z velké
vétSiny romsky, Placha obhajuje rozporem mezi teorii a praxi evangelizacni
strategie.?*? Proti této obhajobé v&ak stoji vypovéd pastora Emila Adama: ,Jako

s

byl Mojzi$ poslan k svému nérodu, a byl vlastné v zajeti Egypta, i j& jsem byl

poslan ke svému narodu. Tady na Slovensko mé poslal Bih.“??3

Jak jiz bylo psano, v tomto sboru dochazi k stirani hranic mezi osadami
na zakladé ,sjednoceni se v Kristu®“, jak doklada nasledujici vypovéd: ,My
jezdime do Bystran na sluzbu, do Letanovcd, do Porace — tak, vSude. Drive
bychom se tak nebavili, ale ted, kdyz ,robim pro Boha“, vSude mé maiji radi, i ja
jich mam rada, nedélam vtom rozdily.“®** Jak si téZ v&ima Podolinska
v Plaveckom Stvrtku, kde Slovo Zivota proklamuje transetnicky diskurz, na

Grovni interni zde ,neviedlo k stieraniu emickych rozdielov medzi Rémami“.%?>

v v/

Identita véficich je silné zaloZzena na vymezovani se vUci katolické cirkvi.
VétSina lidi se identifikuje jako kfestané, coZ je vnimano v pfimé opozici
k identifikaci katolik. Tato vymezena identifikace vychazi jednak z ¢asté Spatné

zkuSenosti s katolickou cirkvi, zaroven zde vyznamnou ulohu hraje pastor. Ten

220 |nformator &. 1, Letanovce 12.2. 2008.
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velmi ¢asto klade do protipélu ,novou viru, kterd mé Zivého Boha, ktery kond" a
katolickou viru jako ,starou s mrtvym Bohem na kFizi“. ,Bdh neni jenom kfizek,
myslite si, Ze Buh je jenom kfizek? Ze je Jezi$ na néjakém dfevé? A uZ nic
nedokaze? Neni pravda! Jezi§ priSel k slepym a byli uzdraveni! Amen! Jezis
pfisel k mrtvému Lazarovi a vstal z mrtvych! Amen! JeziS tam nebyl jenom
kfizek, tam byla néjaka moc, ktera vzkrisila Lazara, ktera uzdravovala slepé odi,
kterd vyhanéla démony. | ty mdzes vyhnat démony svoji moci, démony mdzes
vyhnat ve jménu JeziSe a Ducha svatého, to je jeho moc a jeho pravomoc...
M&$ pravomoc BoZiho syna? Amen! Tak méj pravomoc BoZiho syna!“??®
Antagonismus vuci katolické cirkvi se projevuje i ve vypovédich véficich: ,To v
kostele, to je mrtvé ndboZenstvi. Farar se klani mrtvole — JeZiSi na kfizi — a
vodu, kterou ki, zaroveri cdka na mrtvé. Také udéluje posledni pomazani
misto ¢inu.“?*’ Dal&i respondent se v navaznosti na danou problematiku

vyjadiuje nasledovné: ,Vite od jakého slova je slovo katolik? Od kata!“*?®

3.6. Prvky u €eni ,nové viry“ aplikované do kontextu
romskych osad

V pastorovych kazanich lze vystopovat nékteré zakladni prvky, které se
Casto opakuji a maji kofen bud v pentekostalismu, ¢i v Hnuti viry. Obecné Ize
fici, Ze bohosluzby maji pentekostéalni charakter. Ve spiritualité zaujima velkou
miru mluveni jazyky Ducha svatého a vira v JeziSe Krista. Z Hnuti viry je zde
prejimana sila viry, ktera je demonstrovana uzdravenim. Uzdraveni takeé
napomaha Duch Svaty. Z hnuti viry je zde déle patrny vliv u€eni o prosperité.
To se zde projevuje ve vife v materidlni zabezpeceni, které bude poskytnuto
vSem veéficim jako odména za viru. Jak jiz bylo vzpominano, sbor se negativné
vymezuje vici katolické cirkvi, zejména pak vaci prvkim souvisejicimi s tradi¢ni
katolickou zboZnosti (svaté obrazky, sosky, uctivani Panny Marie, apod.). Diky
tomu se tedy vymezuje i vuéi ,romskému kfestanstvi‘, které tyto prvky
infiltrovalo a zasadilo je do vlastniho ramce. Prvky ,nového* uc€eni jsou posléze

véficimi interpretovany a posouvany do dalSi roviny spolu se prvky ,romského

kifestanstvi“, coZ je tématem této a dalSi kapitoly.

22 pastor, Spisska Nova Ves 10.2. 2008.
22T Informator &. 9, Rudfiany 7.8. 2007.
228 |nformator &. 1, Letanovce 12.2. 2008.
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Jak jiz bylo feCeno, prostfednictvim pastora a Ducha Svatého se zde
konaji uzdraveni: ,Méla jsem v noze rakovinu. Tak mi Fekli, Zze musim na
operaci. Ale pastor dal na mé ruky, modlil se za mé, tak ten duch Sel do mne. A
uzdravila jsem se.“*?® Uzdraveni mohou byt dokonce i opakovana: ,Aj slepy se
opakované uzdravil.“?*° Na zékladé pastorova plsobeni se také pry stalo, Ze
.mrtvy vstal z hrobu, za tA dny zazvonil doma, kluk mu otevrel. VSichni se ho
lekli, i jeho Zena.“?*" Zmrtvychvstaly &lovék je zde pfitom dan do souvislosti s

aktem JeziSova vzkfiSeni a s pusobenim nového Boha, ktery kona.

Dalsi prvek, ktery je Casto opakovan, je moc slova. Ta v sobé slucuje
JLradiéni* romské proklinani a zaroven pouZzivani moci slova k demonstraci
pusobeni Ducha svatého anebo sily viry: ,PA jedné sluzbé v Letanovcich
pastorovi privedli kluka na vozicku a ten mu ekl mu ,vstari a chod!* A ten kluk

vstal z toho vozicku a pastor ten vozik vzal a vyhodil.“?*?

V pastorovych kazanich se ¢asto opakuji motivy penéz a majetku, coz
muze byt také jednim z davodd nedavéry a jiz vySe zminovanych nejasnosti
ohledné pastorova hospodareni s penézi. ,Kolik z vas mate chudobu? Dam Ti
kli¢, jak to délat, jak to pouzivat. Kolik z vas chodi k doktorovi? Respektujete
ho? Ja bych chtél, aby jste respektovali mé. Co mam délat, kdyZ nemam ty
véci? Moje Zena si prosila pracku, a kdyzZ jsem rano doSel do cirkve, jedna Zena
mi dala pracku. Tak jsem ji dostal.”**® Zde mGZeme nalézt podobnost ,nové
viry* a vySe popsané Bozi sankce (v tomto pfipadé odplaty), ktera se, dle Romu
projevuje jiz v Zivoté. V dalSim Uryvku z pastorova k&zani je JeziS bran jako
prostfedek k dosaZzeni majetku: ,JeZi§ Kristus to je karta, to je legitimace, s ni
muazes piijit do jakékoliv banky. Umite si pfedstavit kartu, z které mdzes cerpat
kdykoliv penize?Tak je to s JeziSem Kristem, to je jak zlat4 karta, s kterou
otevies viechno.“** Déale pastor dodava, Ze aby doslo k vysledktm, je tfeba
spravné se modlit: ,Mozna se roky modlis, ale nemas vysledky, a je to proto, Ze

se mod|i§ $patné.“?*

?29 |nformatorka &. 4, Richnava 12.2. 2008.
%0 |nformator ¢. 9, Rudiiany 7.8. 2007.
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Coleman rozliSuje dva typy smlouvy s Bohem - kovenantni a
kontrakta¢ni. V prvnim smluvnim vztahu se jedna o kolektivni zavazky
moralniho typu a dlouhodobé vzajemné dohody. Kontrakta¢ni typ smlouvy
s Bohem ma charakter obchodni smlouvy. Je pragmaticky, obsahuje
kratkodobou logiku kalkulaéni strategie, zisk mé uspokojit zajmy konkrétniho
jednotlivce.?®® Podolinska ,romské kfestanstvi“ fadi do kontraktaéniho vztahu
k Bohu v opozici k majoritnimu pojeti.?" VySe uvedené Gryvky z pastorova
kazani vypovidaji o stejném pojeti smlouvy s Bohem v ,nové vife* jako v

Jromském krestanstvi“.

3.6.1. JeziS vs. Satan

Vyraznym prvkem, ktery se da ve vypovédich zaznamenat, je absolutni
rozdéleni svéta na jedné strané boZzského a na druhé strané dabelského. Toto
rozdéleni je synonymem Kk polarizaci Jezi$ versus Satan, nebe versus peklo. A
v naSem pfipadé se navic posouva i do roviny ,nova vira“ versus katolicka vira,
¢i ,nova vira" versus ,romské kiestanstvi“. Z této skutecnosti také vyplyva vyse
popisovany striktni postoj ke hfichu: ,Svét je rozdélen na dvé c¢asti. Jedna je
Satan, to je vSe zIé, alkohol, hrichy, druha je Bdh, to je nebe.“**® Nasleduijici
vypovéd uvadi tyto extrémni polarity v dalSi interpretaci: ,A to nam pastor
promital na sténu JeZziSe a Satana, Ze koho si vybereme. Ten Jezi$ byl takovy
krasny, ten Satan cely ¢erveny, cerny, také oc¢i hrozné mél, strach z néj Sel. Tak
to bylo pro mé silné, Ze tfi noci jsem kvdli tomu nespala, Ze ten Satan tak
hrozné vypada.“?*® A jak uvedla jedna informatorka v souvislosti s timto jevem:
.Satan pfjde, bude to politik a bude vypadat jako JeZzis, da kazdému co bude
chtit, ale my si nevezmeme. ProtoZe do nebe si véci nevezme$.“?*° V této
vypovédi je navic patrny odkaz k tradi€nimu zpusobu pohfbivani. Na téma
hfich, JeziS a Satan jsem se vice neZz jednou setkala stouto informaci:
.Satanova cesta je Siroka, JeZiSova cesta je Uzka. Oni fikaji, Ze jsou tAi cesty k

Bohu, ale jsou jen dvé.** Vypovédi jsou tedy zfejmé& pastorem &asto

% COLEMAN, S. The charismatic gift. In. Journal of Royal Antropological Institute (N.S.) In.
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opakovana slova, ktera nardzi na snadnou cestu hfichu (Satana) a t&€Zkou cestu
dobra (JeziSe). Tou tfeti cestou je v této vypovedi myslen ocistec a ,oni“, zfejmé
katolicka cirkev. Vickrat jsem se také setkala s nasledujici vypoveédi, ktera
uvadi, Ze védci zjistili, jak vypada peklo a nebe: ,Mam tady jeden film, kde se
ukazuje jak je v nebi a jak je v pekle. To byli vyzkumnici, ti navrtali do zemé diru
a méli mikrofony, nahravali jaké to tam je. Tam byl kfk, plaé, hrozné to bylo to
peklo.“** Z dalsi vypovédi vyplyva osud, ktery stihne toho, ktery nepromlouvéa
jazyky: ,Méte viru v JeziSe? A mluvite jazyky?Tak se pozna, Ze Duch
promlouva, a pokud promlouvate, mdzete uzdravovat. A pokud nepromlouvate,

«243

pujdete do pekla.

3.6.2. ,Nova vira" v kontrastu s ,romskym k  fest’anstvim® v

osadach

Poslednim tématem, kterym se tato prace zabyva, je skloubeni (a
v nékterych pfipadech i konflikt) ,romského kiestanstvi“ a prvkd, které jsou sem
pfineseny ,novou virou“. Z predeSlych ¢asti jiz nékteré otazky vyplyvaji, v této
kapitole budou dudkladnéji rozpracovany. Vyvozeni mozného konfliktu mezi
JLradiénim* a ,novym* vychazi jednak z vySe popsané absolutnosti polarizace
Buh versus Satan. A také z vypovédi pastora o vife v ,novy Zivot" s Kristem,
ktery je zapocat jeho pusobenim: ,Rodinné tradice, to jsou staleti, ja véfim, ze

ta generace se zastavila, a ja véfim, Ze toto je start, toto je start.“***

S plsobenim misie vznika urcité napéti mezi ,romskym kfestanstvim“ a
»-novou virou“ diky tomu, Ze se pastor k nékterym jeho prvkam stavi kriticky: ,A
ja Ti fikam, jestli se modlis uz k nécemu jinému, at’' je to ke svatym, at’ je to za
mrtve, at’ je to k Marii, potom Ti chci fict, Ze to jsou motlitby ne k Bohu, ale to
jsou motlitby mimo Boha, a pokud se modli§ mimo Boha, potom Ti chci fict, Zze
prvni prikdzani zni, Ze nebude$ mit jiného Boha. Proto nékdo jesté tady chodi,
ale ma ty modlitbicky k Marii. Vite co, ani se nemodlete k andélim. Ke svatym
se nemodlete, protoZe oni jsou tak samo, jako my. Oni nejsou Bdh. Kdyby byli

4

Bdh, tak potom by nepfigel doli JeZi§, ale Panna Marie.“**> Tuto skute&nost

242 Informator &. 7, Richnava 12.2. 2008, Informatorka &. 1, Bystrany 9.8. 2007.
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vyvozuje z Biblického desatera, kde je psano: ,Nebude$ mit jiného Boha mimo
mé“.>*® zaroven Fika: ,Je napsano, e se nebudete klanét modlam (...) je
mnoho model.“**” Jak vyplyva z kontextu, za modlu je povaZzovan jakykoliv
obraz, na kterém je vyobrazena Panna Maria Ci néktery ze svatych. Toto
pravidlo se vS8ak vztahuje i na obrdzky JeZiSe. Vychazi z biblického citatu:

,Nezobrazi$ si Boha zpodobenim ni¢eho, co je nahofe na nebi...**®

vvs_ s

Na tuto skutenost véfici reaguji odliSné. VétSina aktivnich véficich
pastorovy vyzvy ,odstranit tyto modly, nebot jsou od dabla“ uposlechla. ,My
mame JeziSe v srdci, proto nemame sosky, obrazy. Bible fikd: nemdzete se
klanét modlam.“?*® V tradiéngjsich* rodinach je pFitomnost svatych obraz(i
zarukou Stésti a majetku. To vyplyva i z nasledujici vypoveédi: ,Pastor kaze, ze
se nemame klanét modlam, narizuje lidem, aby svaté obrazky a kfize spélili, i
JoZo priSel ze sboru a chtél to vSechno, co tu mame, spalit. Ja jsem mu za to
vynadala, Ze tu mame JeziSe jako pfipominku, stejné jako tu mame moji mamu
i tatu. Tak jsme to tu nechali. A ted, Ti co to udélali a spalili to, nedobre se jim
za to dafi, nemaji co jist, nemaji penize a my — ja jsem Sla a na zemi jsem naSla
penize.“**® Zajimavosti je, Ze tato skute¢nost byla zdurazfiovana pfi jedné
z navstév, kdyz obraz JeziSe visel na sténé. V té dobé byl manzel, ktery sbor na
rozdil od své manzelky navstévuje, za praci. Pfi druhé navstévé byl manzel
doma a obraz jiz na svém misté nevisel.

T

Pro nékteré ,tradicnéjSi“ lidi byla tato skutec¢nost i divodem k opusténi
sboru anebo duvodem, pro¢ sbor nenavstévovat: ,Pastor krasné kdze o Bohu,
vysvétluje Bibli, déla skutky, zazraky, ale nevéri v matku nasi, Marii, za to tam
nechodime.“**!, Jak uvadi Hiibschmannova, marianska Gcta je u Romud velmi
silnd. Uznavana je jako svétice, Bohorodi¢ka a asto i matka vsech lidi svéta.??
V opozici k tomu stoji pastorovo vysvétlovani spravného vztahu k Marii: ,Mnoho

lidi fik4, Pastor, ty nenavidiS Marii. A ja fikam ne, ona je moje sestra. Alzbéta,

24 Bible, Pata kniha Mojzisova. 5, 7.

247 pastor, Rudriany, 10.8. 2007.
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kdyZz vidéla Marii ona se k ni nemodlila, ona ji pozdravila a pozdrav a modlitby

to je velky rozdil. Amen.“*3

Také podoba sakralniho prostoru a celkové formy bohosluzby

1T

JLradiéngjsi“ skupiné lidi nevyhovuje: ,Co je to za kostel, kdyZ tam neni ani
jedna soska, ani nic co by pfipominalo JeZiSe Krista?“?** Neformalni pojeti
bohosluzby je brano jako neuctyhodné: ,,Co je to za kostel? Zpivaji tam pisnicky

a na baskytaru a kytaru hraji, misto toho aby se modlili.“**°

TradiCni pojeti kitu a pohfbu je dalSi véci, ktera je s,novou virou*
neslucitelna. Krestanskd mezinarodni misie totiz kfest — dle evangelikalni

v v s

tradice, ze které vychazi — neuznava. Zaroven katolicti knézi odmitaji kitit déti
lidem, ktefi chodi do sboru. To je jednim z dalSich ddvodd, pro¢ ,tradi¢néjsi*
Romové ,novou viru“ nepfijali nebo opustili. Jak jiz bylo psano vyse®*°, pro
Romy ma kfest velky vyznam a to pfedevsim pro novorozence. Pastor udéluje
novorozenclm pouze specialni poZzehnani a k samotnému kitu dochézi az
v dospélém véku. Co se ty€e pohrbu, ty svym véficim vykonava sam pastor. Je
zdUrazfiovano, Ze ani zde neni konzumovan alkohol. Jak uvadi jedna
informatorka, faraf pry ty, co chodili do sboru nechce pohtbivat.?>’ Zajimavé je,
jak vyplyva z nésledujicich vypovédi, Ze i lidé, ktefi chodi do sboru, usiluji o
vykonani téchto svatosti knézem. Coz svédCi o stale pretrvavajici vire

v magické schopnosti knéze, které pastor nemuize poskytnout.

Vira v ,mule* je v lokalitach pastorova pusobeni stale velmi silna. Na
tento fenomén pastor zareagoval tim, Ze jakykoliv kontakt se svétem mrtvych
pojmenovava jako pokuSeni od déabla: ,Pastor kazal, Ze mrtvy jde do nebe, Ze
se nevraci jako mulo. Ze pry, kdyZ k nam chodi jako mulo, Ze nas chodi
pokouSet Satan, co je za mula prevlec¢eny. Tak ja vzdycky, kdyz citim, ze se
bliZzi mulo, zaénu se rychle modlit, aby odesel.“**® A pastorovymi slovy: ,A chci
Ti fict taky, nemodlete se za mrtvé. Nemodlete se k mrtvym, protoze Bible fika,
Ze se nebude$ doptavat duchd zemrelych, pokud ty se modliS za mrtvé,

okamzité se dostavasS do prostor, kde davas prostor dablu, protoze dabel

2%3 pastor, Spisska Nova Ves 10.2. 2008.
% |nformatorka &. 1, Rudiany 8.8. 2007.
2% |nformator &. 2, Vydrnik 15.2. 2008.

2% vjiz kapitola 1.3.2.

T |nformétorka &. 3, Rudiiany 14.2. 2007.
?%8 |nformatorka &. 3, Rudiiany 8.8.2007.
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pfesné vi, Ze my mame nechat mrtvé a mame kazat evangelium Zivym! Amen!

Je tfeba nechat mrtvé, ale za Zivé se modlit.“*>°,

V zajimavé souvislosti mizeme vidét tradiéni proklinani a jeden z daru
Ducha svatého — moc slova. Jak jsem jiz nastinila v pfedchozi kapitole, vyiéené
slovo je téméF vzdy pravodce néjakého zazraku. Zajimava je také vypovéd
jedné informatorky, kterd popisuje zavérecné pastorovy motlitby pfi nedélnim
shromazdéni. PFi nich se nejvice projevuje ,konani Ducha svatého” upadanim
do naboZenské extaze: ,Jak je to tak, Ze lidi padaji a nemdzou nic délat, ja se
toho bojim, to je Ze proklina 1idi*®® S tim souvisi vira v negativni sily, které jsou
proklinanim uvalovany na obét. Ze spojeni stémito silami je pastor
v nasledujicich vypovédich podezfivan: ,Ten Pastor ten neni dobry, to je magie
co on tam déla.“*** Ci, jak se ktéto problematice stavi dalsi informatorka:

,Vichni co chodili do sboru, pomfeli. Ted’ u? je to lepsi co nechodéj.“**

3.6.3. Romské moralni axiomy

Jak jiz bylo psano vysSe, romska moralka ma vlastni hodnotovy systém, a
— jak uvadi i Placha — ,tato moralka vSak jiz neplati pro konvertované Romy,
nebot jejich moralka ma probihat v pfisném souladu s BoZim, biblickym,

zakonem.“?%3

V nékterych pfipadech tedy muUzZe dochazet k moralnim
nesouladiim v rdmci osady mezi konvertity na jedné strané a nekonvertity na
strané druhé. Jako priklad je uvadéna vypovéd jedné pani, ktera interpretuje
pujéovani na lichvu jako vnuknuti, které ji ve snu dal JeziS: ,Neméla jsem
penize, pro déti, na jidlo, tak sem prosila JeziSe, aby mi je dal. A JeZi§ mi ve
snu rekl: ,nebud’hloupa moje, muzes pdjcovat tisic a na to ti vrati jesté tisic.” To
mi rfekl. Ja jsem fekla, Zze se bojim. A on mi fekl: ,Neboj se moje, nic se Ti

nestane.“ A nestalo. To on mi na to dal silu, Jezig.“%%*

BoZi sankce v pojeti ,romského kfestanstvi* projevena viceméné jiz za
Zivota se, v jisttm smyslu, posouva diky vlivu ,nové viry* do zivota po smrti.

vrN s

Peklo, které stihne hfiSnika po smrti, je vSak stejné neodvratné jako sankce,

259 pastor, Spisska Nova Ves 10.2. 2008.

2% |nformatorka &. 5, Richnava 13.2. 2008.

21 |nformator &. 5, Rudfiany 13.2. 2008.

282 Informatorka &. 1, Rudiany 14.2. 2008.

283 p| ACHA, L. Dosah pdsobenia letniénych a charizmatickych hnuti u Rémov 2007, str. 60.
?%% Informatorka &. 1, Rudiiany 14.2. 2008.
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ktera postihne toho, kdo porusil ,sacrum®. Kfestanska mezinarodni misie sem
pfindsi dalSi pohled, ktery navazuje na BoZzi sankci (odplatu) Boha jiz v Zivoté.
Odplatou ,nového Boha" za silnou a pravou viru jsou hmotné statky a
poZzehnani: ,Véfim, Ze Letanovce z toho, jak jsou vérni, budete zaZivat nové
poZehnani, véfim, Zze Buh vam da jak préaci, tak finance. Ze Bdh neni ani slepy

ani hluchy on tvoje motlitby uslysi.“?®°

ZAVER

Bakalarska prace zkouma riizné aspekty Zivota Romu v osadach v okoli
SpiSské Nové Vsi, které ovliviiuje pusobeni sboru Krestanské mezinarodni
misie Maranatha. Ten se deklaruje jako sbor patfici k letni€nim cirkvim a dle
VojtiSka vychazi také z Hnuti viry. Prace se zamysli nad tim, jaké prvky z této
.,noveé viry* Kkoresponduji stradi€ni romskou zboznosti (sporadi¢nost,
emocionalita, dlraz na prézentismus, bezprostfednost, realismus
ndboZenskych predstav v Zivoté, vpad iracionality) a jaké prvky ,tradiénéjsi“
obyvatele osad zrazuji od toho, aby ktéto vife konvertovali. Dulezita je
skute€nost, Zze sdm pastor se stavi proti tradici, zejména pak proti ,kfestansko -
magickym* prvkam v romské zbozZnosti (Mariansky kult, pfitomnost sacrum v
domé a na posvatném misté, vira v ,mule”“, ochranna a milostna magie). A to do
té miry, Zze prvky ,nové viry* jsou brany jako synonymum k ,Jezis“ a prvky
JLradiéni romské zboznosti* jsou synonymem k ,Satanovi“. V této souvislosti je
tfeba jeSté zminit tradi¢ni romské moralni axiomy, které se v nékterych
pfipadech dostavaji do konfliktu s novou moralkou konvertitd, kterd pfisné
podléha Bozim — biblickym zakonam.

Pasobeni Kfestanské mezindrodni misie se projevuje i do nového pojeti
ritualni ne/Cistoty. Hranice ritualni ne/Cistoty se stiraji na Urovni mezi osadami.
Na urovni emické, v osadach, tato délici rovina pretrvava. S tim také souvisi
skupina lidi, ktera navstévuje bohosluzby. Pfevazné se jedna o skupinu rituélné
Cistych, ktefi patfi do stfedni az vySSi socialni vrstvy v rdmci osady. Je zde také
zifejmé spojeni s lichvafstvim a konverzi. Je také tfeba zminit pastorovu

vyraznou orientaci na tuto bohatsi skupinu lidi.

?%5 pastor, Spisska Nova Ves 10.2. 2008.
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Moralni zmény vyplyvaji ze striktni a absolutni polarizace JeZzis vs.
Satan. Satan pfitom stoji za vSemi hfichy bez rozdilu. Véfici se tedy snazi
odmitat napf. alkohol, koufeni, pujéovani na lichvu, gamblerstvi; stoupl pocet

lidi, ktefi se nechali oddat.

Co se tyCe transformace identity véficich, pastor hlasa rovnost mezi
lidmi. MGZe zde dojit i k nahrazeni stigmatizované identity Rom k identité nové,

konfesionalni ,kfestan®. Dochazi k sjednoceni se v ,rodiné Bozi“.

Bude zajimavé Cinnost této misie zkoumat v dalSim vyvoji, zejména pak
se zamérfenim na specificnost sboru Maranatha v porovnani s jinymi romskymi

letni¢nimi sbory na Slovensku.
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