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Shrnuti

Tématem prace je prozkoumani mozné kontinuity mezi staroegyptskym nabozenstvim a
ranou koptskou cirkvi. Vychazim zde jak z nékterych momentt, které popisuji i koptsti
knézi a autofi, ale také ztéch, které sleduji autoii vice ¢i méné védeckych studii.
V prvni ¢asti se veénuji kratkému nastinéni historicko-kulturniho kontextu doby pted
pfichodem kiestanstvi do Egypta. Tedy helénistické epose, pfedevsim v rdmci zmen,
které¢ tato doba pfinesla Egyptanim. Prace pokracuje nacrtnutim rané historie
kiestanstvi v Egypté od jejich nejasnych pocatki k Chalcedonskému koncilu, kterym je
vyklad casové vymezen, (vCetné zjednoduseného popisu prvnich vSeobecnych
cirkevnich snémtl v ramci Alexandrijskych theologickych ptispevki).

Druha ¢ast textu se jiz vénuje konkrétnim tématim. Motivy mozZné kontinuity, které
jsou zde zkoumadny, jsou rozdélitelné do nckolika hlavnich témat; tradice putovani
»Svaté Rodiny* po Egypté, kdy se kontinuita mize ukazovat v rdmci pojeti sykomory,
v magii (a lékafskych papyrech), kterd v jisté podobé pokracovala i v kiestanstvi, v
textech legend o mniSich a svétcich, motivy nachéazejici se vmytu o Usirovi,

Achnatonova ,,monotheisticka reforma* a také¢ uméni v€etné hudby.
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Egypt
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Summary

The main theme of the project is studying a possible continuity between the ancient
Egyptian religion and the early Coptic Church. My research is based on certain events
described by Coptic priests and authors, as well as on more or less academic sources.
The first part gives a brief idea about the historical and cultural context of the period
before the arrival of Christianity to Egypt, in Hellenic era, especially in the context of
the changes, which it brought to the Egyptians. The project continues with a brief
explanation of the early history of Christianity in Egypt from its unclear beginning to
the Chalcedonic council, which basically marks the historical boundaries of the project
(including a simplified description of the first general church assemblies of the
Alexandrian theological contributions).

The second part of the project is dedicated to concrete subjects. The motives of the
possible continuity, which are being investigated, can be divided into the following
main themes: the tradition of the travelling of the “ Holy family” around Egypt, where
the continuity can be seen in the conception of the sycamore, the magic (and medical
papyrus scrolls), which was in certain ways still being practiced during Christianity, in
the legends about monks and saints, motives found in the myths about Usir, Achnaton’s

“monotheistic reform” and also in art including music.
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Vynorilo se more byti v tajnosti,

neni mudrce jenz provrta perlu moudrosti.
Kazdy jen povi néco ze své fantazie,

nikdo vsak nevi, jak je to vSe ve skutecnosti.

(motto, Omar Chajjam)

Par slov na uvod

V této praci se pokusim o vysledovani moZzné kontinuity mezi staroegyptskym
naboZenstvim a formujici se ranou koptskou cirkvi. Vzhledem k tomu je na tomto misté
vhodné poukazat na etymologii pojmu kopt a soucasné¢ na kontext jeho uziti
v nasledujicim textu.

Pro pojem kopt existuji dvé etymologie. Jedna vnimé jeho pivod ve mésté Coptos
(Qift) lezici 40 km. od Luxoru, z toho divodu, Ze zde Zije nejvice koptl. Coptos ale
ptivod slova, ktery také byva preferovan vétSinou autort. Ti jej spatiuji ve slové
Aigptos/Aigptoi (t.) posléze kpt (ar.) pochazejici ze staroegyptského slova Het-ka-Ptah —
bozsky diim/chrdm Ptahova Ka, podle chramu boha Ptaha v Memfid¢, timto slovem pak
nazyvali Rekové viechny Egyptany a dalo téZ vzniknout jménu Egypt. Pojmenovéni
Kopt tedy bylo minéno pro vSechny Egyptany az do dob, kdy v Egypté zlstali jako
Egyptané pouze kiestané (pfinejmenSim oficidln€), proto pak ziskavd tento pojem
vyznam ,.egyptsky kfestan“.! Pro toto rozliSeni bude v této praci termin ,.kopt* &
»Kopt“ uzivan v rameci pravidel ¢eského pravopisu.

Co se tyce staroegyptského ndbozenstvi neni moZzno se zde, vzhledem k
jeho ohromnému rozsahu, zabyvat jeho popisem, ani se nebudu zabyvat jeho definici,
ktera by jist¢ mohla zuzit a vymezit nase téma, problémem by vSak bylo, kudy jeho
hranice vést. JiZ jen protoZe, nabozenstvi starého Egypta zasahovalo do vSech sfér
lidského Zivota a rozhodnuti se napiiklad vénovat jen tzv. ,lidovému naboZenstvi®, ¢i
naopak jen chramovému kultu, by nase téma zase pfili§ zuzilo. Budeme si tak spise
vS§imat nékterych jeho prvki, které by mohly byt pozorovatelné v ramci egyptského

kiest’anstvi.

' Viz Cannuyer, Christian. Coptic Egypt: the Christians of the Nile. London:Themes and Hudson,, 2001 s.
15.



Kontinuitu se starym Egyptem prohlasuji i dneSni koptové, kteti sami sebe chapou
jako pravé dédice faraonskych Egyptani, kdy muslimsti Egyptané jsou jimi vnimani
jako potomci ptistéhovavsich se Arabi a téch Egyptant, ktefi od kiestanstvi ,,odpadli‘.
Toto pojeti je vSak spiSe vypoveédi narodnostnich tendenci uvniti koptské cirkve. Coz je
také tfeba zohlednit.

Problémem, ktery vyvstava, je zajisté datace nalezl a posléze také jejich zarazeni.
Vzhledem k tomu, Ze se pohybujeme v rané fazi kiestanstvi, kdy se teprve jeho forma a
struktura ustavovala a poté se jesSt¢ promitala do ,lidovych vrstev®, neni nékdy
jednoduché urcit, predevSim v piipadé dobovych textd, jakym zplisobem je zatazovat.
Vytvéateni ostfejSich kontur kiestanstvi nastdvalo nejspiSe predev§im az po jeho
ustaveni statnim nébozenstvim (Theodosiem), a poté, co byla ,,vyfeSena* kanonizace
textll a posléze také feSena otdzka orthodoxie. Z tohoto vyplyva otazka po podobé
egyptského kiestanstvi, kterd pfinejmensim v prvnim stoleti neni zcela jasna. Pak je
samoziejmé problematické, které texty jeSté urcit jako kiestanské a které jsou spiSe
jiného ptivodu (gnostické ¢i ,,pohanské®, kde se kiest'anské terminy vyskytuji v ramci
nabozensko-kulturni synkreze doby).

Ackoli o koptské cirkvi 1ze 1 u nas nalézt n¢kolik studii, obecné se da fici, Ze odborna
literatura vztahujici se pfimo k otdzce kontinuity mezi staroegyptskym naboZenstvim a
egyptskym kiestanstvim, (pfipadné¢ o jeho vlivu na koptské kiestanstvi) je
nedostatenda. V ramci literatury je mozno k tématu této prace nalézt pouze dil¢i zavéry,
v nejvetsi mike v knize Christianity in the Land of Pharaohs od Jill Kamil?, &i v knize
od Gudrun Fischhaber’. Casto se ve svych zavérech opiram o preklady pramennych
textl, z nichz jsou stale nejdostupnéjsi pieklady F. Lexy, ackoli je jejich forma v mnoha
pripadech &asteén& ovlivnéna obecnym dobovym Gizem, uZivam je v této praci i nadale.*
V ramci literatury, ktera se tyka star¢ho Egypta a jeho ndbozZenstvi se pfedev§im opiram
o egyptologa a religionistu J. Assmanna, ktery se ve svém pfistupu zabyva spiSe

duchovné-kulturnim obrazem Egypta, neZ pouze jeho ,faktickou* historii. V ramci

? Kamil, Jill: Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox Church, Routledge, London —
New York, 2002.

3 Fischhaber, Gudrun: Mumifizierung im koptischen Agypten: Eine Untersuchung zur Korperlichkeit im 1.
Jahrtausned n. Chr., Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1997.

* V soucasnosti se v eské egyptologii neklade na preklady pramennych textd do Seského jazyka velky
diraz s poukazem na jejich dostupnost ve svétovych jazycich.



transkripce staroegyptskych termind uzivam ucebnici staroegyptitiny’, biblické verse
cituji z Ekumenického piekladu bible®, vzhledem k tomu, Ze ptepis koptskych a
arabskych mistnich a vlastnich jmen neni v ¢eské literatufe ustalen, ptepisuji je podle
Early Egyptian Christianity’ a The Secret Books of the Egyptian Gnostic®, které
uzptisobuji podle ceského pravopisu. Vzhledem k rozdilnému oznacovani pramennych
textl u n¢kterych autord, ponechdvam oznaceni textli shodné s oznacenim uvedenym ve
zdrojovém dokumentu s odkazem na néj. Citace nckterych mist pramennych texta
uvadim v souladu sobecnym uzem platnym v egyptologickych textech, ve formé
puvodniho zapisu, respektive ve formé, uzité v odborné literatufe.

Da se fici, Ze metodou této prace je historicko-srovnavaci s pfihlédnutim k metodé

fenomenologie naboZenstvi.

1 Uvod aneb kontinuita a diskontinuita

...Bytosti jsou od sebe navzajem odlisné a reprodukované bytosti se 1isi jedna od druhé stejné, jako se lisi
od téch, z nichz vysly. Kazda bytost je odlisna od vSech bytosti. Jeji narozeni, smrt a udalosti jejiho Zivota
mohou mit pro druhé vyznam, ale pfimo zainteresovana je pouze ona. Jen ona se rodi. Jen ona umira.
Mezi jednou a druhou bytosti je propast, diskontinuita. (...) Jsme diskontinuitni bytosti, individua
izolovan& umirajici v nepochopitelném dobrodruzstvi, ale citime nostalgii po ztracené kontinuitg. ...°

Téchto par vét je vyptjceno z knihy Georgese Bataille Erotismus, on sam rozviji
svou uvahu trochu jinym smérem, jak jiz ndzev napovida, pro nase zamysleni jsou vSak
vyznamné. Z tohoto vychodiska je totiz mozno vyjit pfi formulaci toho, co vlastné
kultura je. Tato totiz potom vyplyva z potfeby soundleZitosti, z potfeby mit moznost
»rict my* (to rovn€z implikuje rozdil ,,my* a ,,oni*), coz by nam, pokud nenahradilo
pocit kontinuity, pak alespont umozni zdkladni ,,dorozuméni se* na zéklad¢ ,,stejného
rozuméni svétu, presnéji na zakladé vytvoreni stejného svéta. Umozniuje tak cloveku
pocit zakofenénosti, ktery je jako nejvétsi potteba (nebo vibec ptichdzi do védomi),
vniman prave, kdyz je toto vnimani kontinuity v ramci kultury naruseno. Tak nejen, ze

kontinuita je jednou ze slozek kultury, ale kultura ma v této potieb¢ sviyj zaklad.

> Gardiner, Alan H. Egyptian grammar: being an introduction to the study of hieroglyphs, Oxford
. Griffith Institute, 1982.

S BIBLE: Pismo svaté Starého a Nového Zakona (v&etné deuterokanonickych knih) — Cesky ekumenicky
preklad. Vedouci prekladatelskych komisi: Milo§ Bi¢, Josef B. Sou¢ek. 8. vyd. Praha: Ceska biblicka
spole¢nost, 2001. 1814 s. ISBN 80-85810-29-8.

"Griggs, Wilfred C. Early Egyptian Christianity: From its origins to 451 C.E. 2.vyd....

¥ Doresse, Jean. The Secret Books of the Egyptian Gnostic. P¥el. Phillip Mairet. London: Hollys and
Carter, 1960.

9Bataille, Georges. Erotismus. Praha: Herman a synové, 2001. s. 19, 22.



V ramci riznych kultur je pak mozno vysledovat i tendence k diskontinuité (spéni
k ,jinému®, jako postupny proces promény v radmci tendenci, které jsou v kultuie
obsaZeny, tak také ndhlé zmény, tedy revoluce). Nebo se diskontinuita ,,pfihazi“, tedy
prichazi z,,vn¢jsku® (né€kdy i1 nasiln€). Neni nijak vyjimecné, ze se v ramci dé&jin,
objevuje vétsi diiraz na kontinuitu pravé po jejim naruseni, které miize pfijit v rdmci
prostoru z vnéjsku nebo ze vnitt, ale kazdopadné mu pak byva vymezen prostor vné,
prostor néceho co je nepatiicné, co k ,,ndm* tedy nepatfi.

Kdyz se podivame na tyto dvé sily v ramci ptistupu k ¢asu, vSimneme si, Ze prvni
z nich (kontinuitni) pfitomnost skloiiuje podle minulosti, kdezto budoucnost se jakoby
jiz v minulosti nachazi, nastalo-li pak n¢jaké prervani kontinuity snazi se tuto zkuSenost
zahrnout do paméti tak, aby jiz nenastala, nebo ji pfimo z paméti vymazat. Druha je pak
zaméifena do budoucnosti a pritomnost pieklada v ramei této, 1 kdyz se at’ ,,chce ¢i ne®,
minulost 1 v této pfitomnosti zrcadli.

V kultute se pak jednd nakonec o pfistup k ,,jinému®, které miiZze byt pfijato ,,za své*
a posléze odmitnuto, nebo zestejnéno, coz ma ovSem stejny vysledek, tedy odmitnuti
,Jiného* jakozto ,,jiného* a tim mozny vztah.

Pro naSe téma je podstatna ta chvile, kdy se kultura zasadné¢ proménuje. Jinakost,
pfichazejici v naSem pfipad¢ z ,,vnéjSku*, a zd4 se, ze narusi tak zadsadnim zplsobem
tradi¢ni prostiedi (v ramci prolinani kultur), Ze jiz neni moZno navazat na pfedchozi, ale
nastava nutnost najit jiny spole¢ny svét. I v tuto chvili ma ovSem piedchozi vytvoteni

kontinuity svou silu a nechdva nékteré své stopy 1 zde.

2 Kontinuita a diskontinuita ve starém Egypté

V ramci kultury Starého Egypta, ktera se vyznacuje velikym dirazem na kontinuitu,
az takovym, ze se zda, ze se v ni nenachazi zadné misto pro dé&jinny pohyb, mizeme
»kontinuitni* pfistup k ¢asu vidét uz v pojmech sakralniho ¢asu — ,,dzet“, ,, neheh“, kdy
se jednd o dva druhy Casu; ,,neheh” je Casem cyklickym, pfedstavujicim véény néavrat

7 v . v / 1
téhoZ a je uréovan Sluncem'

a jeho pohybem a jeho znakem je Skarabeus, kdezto
,dzet” je Casem, ktery je spojovan s pojem zustdvani, trvani v dokonalosti a je

’ v ’ v oo v I v . v ’ 11
znazornovan znakem zemeé, je vlastn€ spiSe nez ¢asem jeho zruSenim.  Tak se tento

' Jedna se v egyptském vnimani vzdy o boha, proto zde uZivam velkého po&ate¢niho pismene, stejné tak
1 v ostatnich pfipadech.
"'Viz Assmann, Jan, Egypt ve svétle teorie kultury. Praha: OIKOYMENH. 1998. s. 9-10.



diraz vyjevuje i vsamém pfistupu k d&jinam. Tak jako vétSina tzv. ,archaickych*
kultur 1 egyptska ptistupuje k déjinnému pohybu jako k né€emu negativnimu, i ,,dnesni*
svét je pro n¢ vysledkem poklesku a prvotni diskontinuity, tedy oddélenosti od
bozského Fadu, ktery je nasledkem odchodu bohi ze svéta'?, kdy tyto nasledky je tieba
neustdle napravovat. Neobjevuje se zde ale mySlenka mozné definitivni spasy, ¢i
absolutniho navratu k ,,rajskému stavu®, jde spiSe o neustaly nutny boj proti disledkiim
této diskontinuity.”” V konkrétnim piistupu k d&jinam Egypta se velika sila potieby
kontinuity ukazuje uz jen vtom, ze vzdy po obdobich velké krize (pfedevSim po
pfechodnych obdobich) Egypt ziistal v jistém smyslu stdle timz Egyptem jakym byl
pted tim, diky ¢emuz je i po téchto obdobich stdle mozno hovofit o starovékém Egyptu.

Jak je jiz nastinéno vySe, postavili se Egyptané proti diskontinuitni sile ,,v§emi
silami®, obvykle se ovSem nevratili pouze prosté k predchézejicimu, ale zahrnuli svou
zkuSenost do d¢jinné paméti, vtextech, v umeéni, ale také naptiiklad v proménéch
pojimani krale a v naboZenstvi viibec, které je v Egypté od nenadbozenské sféry tézko
oddélitelné, 1épe feceno hranice mezi nim a profdnnim je vedena jinudy, je mozZno
vysledovat odpovédi na tato obdobi krize.

Stard fiSe by se dala symbolicky vyjadfit pyramidou, kterou dava zhotovovat
panovnik. Na jeji monumentalité¢ se ukazuje schopnost vynalozeni ohromnych sil a
vysoka schopnost organizace prace, kterd je sméfovana k panovnikovu zaduSnimu
pribytku. Na ¢emz je zietelnd vysoka centralizace, jak na roviné statni moci, tak na
roving nabozenské, kdy tedy vSe sméfuje k panovnikovi; kral panoval jako bih na zemi,
(v V.dyn. se boZi synovstvi objevuje ale jesté jen v rdmci lidové zboznosti). Styl, jak
v architektufe, tak v zobrazovani, jazyk, atp., ktery vzniknul v tomto obdobi, se pozdé&ji
stal kanonem, o ktery se dalo opfit. Z pocatku Staré¢ fiSe kral ovladal prostiednictvim
ufednikt, které vybiral, zbytek obyvatelstva, pozdéji se vSak staly ufady dédicnymi a
tim také rostla moc ufednikd (na ukor krale), coZ bylo nejspiSe hlavnim divodem
prvniho Pfechodného obdobi, které je charakteristické svym rozpadem na mensi

Mrwe

panstvi. Konflikty presly ve vojenské a zapticinily op&tovny rozpad na Horni a Dolni

Egypt.

2 Viz mytus o odchodu bohii na nebesa, napt. Lexa FrantiSek. NdboZenskd literatura staroegyptska dil
11, Praha: Hermann a synové. 1997.s. 127.
1 vice Assmann, Jan. Egypt ve svétle teorie kultury.



Tuto situaci vnitiniho chaosu a rozbroji ukoncila az vlada XII. dyn., kterd navazala
na tradice Staré fiSe. V navratu k sakralnimu pojeti krale, které se Pfechodnym obdobim
naru$ilo, panovnici navazali na Starou fiSi. To ale nebylo mozné ucinit jednoduse,
protoze se museli na rozdil od krali Staré fisSe, prosadit proti krajovym velmozim, kdy
tato vrstva byla mocnéa hospodaisky, vojensky a mimo jiné byla také gramotnd. Tak se
méni postaveni panovnika; svou moc jiz musi legitimizovat a poslusnost poddanych si
ziskavat, a tak se za svou vladu také zodpovidat, vzhledem k tomu, ze panuje na zakladé
obecniho souhlasu. Kral se odvolava na své boZi synovstvi, loajalita neni odménéna jen
za zivota (ziskavani Gradi atp.), ale je cestou k dalSimu trvani po smrti. Kralové tohoto
obdobi se prezentuji jako zachranci v nouzi, kterd vzhledem k tomu, Ze jizZ nepanuje, je
prevedena na rovinu mytickou, a tak se stavaji zachranci ptfed ,,chaosem®. V textech
tohoto obdobi, stejné jako obdobich dalSich krizi se objevuji apokalyptické vize, ale
nakonec vzdy prijde kral, ktery svétu po jeho zni¢eni, znovu ustavi fad."*

Nefertejovo proroctvi
(..)

Egyptska teka vyschne, piejdes vodu suchou nohou.

Zaplava se stane bfehem, bieh zaplavou.
Jizni vitr se bude svafit se severnim

a obloha bude bez piestani boufit.

Lidé se chopi vale¢nych zbrani a budou se dozadovat chleba krvi.
Hle, syn se ti stane protivnikem, bratr nepfitelem
a ¢lovek zabije svého otce.

(..)

Lidé budou zit na hibitove.

Zebrak nahromadi poklady.

Nepatrni budou jist chléb,

sluzebnici budou vyvyseni.

(..)

Co bylo stvofeno, je zniceno.

Re mize znovu zacit se stvofenim.
Zemé zanikla Gplné beze zbytku,
nezistala ani §pina za nehtem

z toho, co ustanovil Re.

pak je predpovézen kral,

(..)

Potom se Maat vrati na své misto
kdezto Isfet bude vyhnana. '°

Ditraz na loajalitu, ktery se projevuje také v textech, je podobného razu, jaky pozdéji
klade také Achnaton, ktery také potiebuje ziskdvat své stoupence jimz dava svou

ochranu za loajalitu.

' Viz Assmann, Jan. Egypt ve svétle teorie kultury. s. 22-41.
" Tamt. s. 36-37.



Prokaze svou trestajici moc viici tomu, kdo nedba jeho uceni,
svou pfizei viak tomu, kdo jej uznava.'®

Nova fiSe ptrichazi po druhém Prechodném obdobi, které bylo zplisobeno vpadem
Hyksost. Do historické paméti Egypta se tim vpisuje, jak napadnuti a nadvlada ciziho
nepfitele, tak ale také vitézstvi egyptského krale-valecnika nad témito. Nastava pfechod
od vnitini politiky na politiku vnéjsi a v textech zacina prevladat téma svétovlady. Kral
je zobrazovan ve vitézné bitvé a valky jsou predstavovany jako z Amonova povéieni,
¢imz se do d¢&jin Egypta dostava princip déjin jako vile bozi. Coz ma svou podobu také
v naboZenské sfére; Amon (jako statni bih) je vniman jako buh, ktery vladne Egyptu a
celému svétu. Umoziuje svymi zasahy piekonavat vSechny zvyklosti; kralovna
Hatiepsut byla zplozena Amonem, a tak byla legitimizovana jeji vlada.'” Jinou

. o - C o 18
»hovinkou* pochazejici z tohoto obdobi je osobni zboznost.

V ramci feCeného se naskyta otazka, pro¢ se Egyptané obratili ke kiest’anstvi (jako k
nécemu ,,naprosto novému*), misto aby se spise ukotvili v tradi€énim naboZzenstvi, jak to
po a v ramci vSech krizi vzdy ¢inili. Odpovéd’ se nachdzi nejspise v naruseni politicko-
ekonomicko-socialniho uspotadani a zakotveni v rdmci helénistického obdobi Egypta.
Ptikladem tohoto rozkladného pohybu je jiz pojeti panovnika ve vztahu k jeho ukolu

ekonomického spravovani fise, které je zakotveno v naboZenstvi.

Re dosadil krale

na zemi zZivych

provzdy a navéky.

Tim, ze kral vykonava spravedlnost mezi lidmi
a uspokojuje bohy,

uskutec¢iiuje maat a nici isfet.

(Kral) pfinasi obéti bohiim

a zadusni pokrm zaticim duchtim."

((2 s W 14 A b4 ro~r W W 4 W /4 . o

., Maat“?’ je oznatenim piedstavujici ¥ad a smysl svéta, tedy veskerych véci a jevi
pfirody a kosmu, ale téZ pravdy a tim ma i spolecensky aspekt. Naproti tomu ,,isfet “ je
slovem oznacujicim nedokonalost, kterd se projevuje nemoci, smrti, bezpravim, 1zi,

loupezi, nepratelstvim etc., kdy soucasny svét je ji ,,nakazen“. Smysl stvofeni se pro

' M. Sandman, Texts, from the time of Akhenaten, Bibl. Aeg. 8, 1938, 15-16 in Assmann, Jan. Egypt ve
svétle teorie kultury. s. 44.

' Viz népisy a reliéfy v chramu HatSepsut v Dér el-Bahri.

18 0 tomto vice v kapitole ,,Achnatonova reforma a kiestanstvi?*.

" Napis z chramu HatSepsut (J. Assmann, AHG, &.20,£.31-37, In Assmann, Jan. Egypt: Theologie a
zboznost rané civilizace. Praha: OIKOYMENH, 2002. s.15).

2 Maat je také bohyni.



Egyptany skryva v hojnosti, protoze ta umoziiuje a zarucuje fad a spravedlnost; kde je
hojnost, nemusi nikdo trpét, na nikom neni pachano bezpravi, neexistuje vzpoura,
zlo¢in, bida, neni utrpeni, pro Egyptany jsou tyto projevem ztraty smyslu svéta, ktery se

2l 7 tohoto textu (a jemu podobnych) miZeme podle

vzdaluje od svého pocatku.
Assmanna vysledovat dvé roviny staroegyptského nabozenstvi, kultickou — v pfindSeni
obétin bohtim a zaduSniho pokrmu ,, Ach(u) ‘- zaficim duchim — tedy feknéme jednoho
typu duse se kterymi se v egyptském pojimani mizeme setkat, a druhou rovinu, kterou
bychom mohli praveé nazvat socialné-politickou - mravni citéni a pravo. Kdy spojujicim

prvkem je uskuteciiovani ,,maat“ a niceni ,,isfet “, a to skrze hojnost.

3 Faraon jako boZi syn

Alexandr Veliky za svého Zivota spojil Recko, perskou Fisi a Egypt v personalni unii
a okolni kralovstvi, kterd si podmanil uvedl do zavislosti. Pfichod a ovladnuti Egypta
li¢i Arrianos takto:

...PerSan Mazakés, Dareiem ustanoveny satrapa egyptsky,(...) sam Ze se vibec nemuZe opfit o vojenskou
pomoc perskou, ochotné uvolnil Alexandrovi vstup do mést i do zemé. (...) Brzy jej pojala touha zajit do
Libye k Ammonovi, aby si tam dal véstit, ponévadz se fikalo, Ze Ammonova véstirna je neomylna a Ze se
na ni obratili o radu také Perseus a Héraklés: Perseus, kdyz se na rozkaz Polydektiiv chystal na cestu za
Gorgonou, Héraklés, kdyz Sel do Lybie k Antaiovi a do Egypta k Busiridovi. A k Perseovi i Hérakleovi
poutala Alexandra hrda ctizadostivost, protoze je oba pokladal za své piedky; rovnéz odvozoval svij
puvod od Ammona, stejné jako mythy odvozuji ptivod Hérakledv a Persetv od Dia. Vypravil se tedy na
cestu k Ammonovi s tim tmyslem, aby se dozvédél pravdu o svém ptivodu, nebo aby alespont mohl Fici,
ze se ji dozveédél. (...) Alexandr si s obdivem prohlédl celé to misto a vyzadal si odpovédi od boha. Kdyz
je vyposlechl — podle jeho slov vesmés odpovidaly jeho tuzbam — vydal se nazp&t do Egypta...*

Tedy jinymi slovy byl prohldSen a sam se nazyval synem boha, ¢imZ navéazal na
egyptskou tradici v pojimani kréle.

Svou ndvaznost na staroegyptské pojeti ,,ulohy* panovnika, v roviné kultické, kterd
se projevuje mimo jiné¢ ve vystavbé chrami, ptejali helénisticti vladcei také. V ramci
pfejimani egyptského typu panovani, nechavaji se Ptolemaiovci zobrazovat v chramech
jako bohové v typickych pozicich pifi obétovani bohiim. Davaji stavét chramy nejen
bohlim novym, jako je Serapis, ale i bohiim tradi¢nim, na prvni pohled nerozeznatelné
od chramt predevsim Nové fiSe. I kdyz, podivame-li se zblizka, chramy, které davali
stavét, nesou v sob¢ jiz ,,nové* prvky (jako je napfiklad zv€rokruh v chramu Hathor

v Dendfe atp.). Pfi blizSim prozkoumani si vSak i v celkovém dojmu z architektury

21'Viz Assmann, Jan. Egypt: Theologie a zboznost rané civilizace, s.15.
22 Arrignos: TaZeni Alexandra Velikého. Praha: Svoboda. 1972. s. 110, 113.
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muzeme povSimnout aspektu, ktery na jednu stranu jakoby rozvijel prvky
staroegyptského chramu, a tak se stava jejim pokracovatelem, na druhou zase ukazuji
téZ na prvky, které¢ odpovidaji nckterym zdsadnim momentim helénistického
nabozenského svéta.” Co tedy minime typickymi prvky ptolemaiského chramu:

Pti pohledu zvenci dovnitf vypada sled mistnosti jako série do sebe zapadajicich prichodd, pficemz ten
vnéjsi vzdy obklopuje ten vnitfni. Jde o urcity druh zhmotnélé stfedové perspektivy. Ve sméru zvenci
dovnitt se mistnosti stale zuzuji; zaroven se zveda podlaha a stfecha se snizuje. ZmenSujicimu se prostoru
odpovida i nariistajici temnota. Po svétlem zalitém dvofe nasleduje ztemnélad mistnost objeveni se. Vnitini
prostory lezely v hluboké temnot€, do niZ jen tu a tam okenni Stérbiny ve strop€ a sté€nach vrhaly tajuplné
paprsky svétla po zptisobu bodového osvétleni.*

Vnitini a vné&j$i prostor je tedy ostfe oddélen, stejné¢ jako skrytost tajemstvi a
otevienost, ale také v pfistupnosti clovéka k posvatnému je kladen odpor; stava se stale
vyluéngjsi. Tento princip je ziejm& v ramci egyptskych d&jin stale vice zdtraziiovan,
ale az v dob¢ Ptolemaiovct dostoupil, mizeme fici, svého vrcholu.

Jenze, ackoli se Ptolemaiovci, jak to alespon popisuje Theokritos ve svych
Obrazcich, pokouseli v navdzani na staroegyptské pojeti vlady v ramci legitimace své
vlady ,,z hora* (z bozské sféry), neméli v roviné praktické tspéch. Ptolemaios 1. Sotér
byl pojimén jako Alexandriv ptibuzny a tak 1 on odvozoval svij piivod od Héraklea.

Theokritos ve své basni pise:

Ptolemaios, syn Lagtiv, jak zdatny byl vykonat velké dilo, ten pfedchidce jeho! Kdyz néjakou myslenku
vzal si do hlavy, Zadny z muza to nemohl vymyslit 1épe. Otec jak vé¢nym bohlim sam stejnou poctu mu
zjednal, v Diové palaci dal i jemu postavit zlaty ptibytek; Alexandros, kral znaly projevi lasky, trtini tam
téZ, buh stra§ny viem PerSantm v turbanech pestrych...?

Cimz vyjadiuje postoj feckych obyvatel Alexandrie, ktefi tvofili vladnouci vrstvu.”’

Tak se zde ukazuje jedna zasadni rozpornost, protoze se jedna pouze o postoj
egyptskych Rektl. Egyptané své osobni nabozenské nadgje s Ptolemaiem nespojovali, a
tito se nikdy s egyptskym obyvatelstvem nesmisili.**V Egypté se vytvofily dvé vrstvy;
vladnouci fecka a ovladana, tvofena egyptskym obyvatelstvem, kdy na vladé se podileli

jen maloktefi z kn&zskych rodl, ti, co prokdzali vérnost vladé¢ a museli byt tzv.

¥ Podrobngjsimu popisu helénistické nabozenské mapy se zde nemiizeme vénovat s ohledem na rozsah
prace, proto zde pljde jen o nastinéni nékterych momentd, které je mozno vysledovat v Egypté.
** Assmann, Jan. Egypt: Theologie a zboznost rané civilizace s. 46.
» Viz tamt.
% in Petr Pokorny. Recké dédictvi v Orientu: helénismus v Egypté a Syrii. Praha: Institut pro
sttedoevropskou kulturu a politiku, 1993 s. 69.
z; Pokorny Petr. Recké dédictvi v Orientu : helénismus v Egypté a Syrii. s.71.
Viz tamt.
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»formalné helenizovani*“ — odkazovali se na svlij rodovy pivod u nékterého z feckych
bohi ¢i herod.

Dale se pak zda, ze kult krale, podporovany vystavbou velkolepych chramt a
udrzovani kultu egyptskych a egyptskych helenizovanych bohii, navazuje sice
klasickym zptsobem na ptiivodni pojeti a pokousi se o propojeni feckého a egyptského,
ale v otdzce tykajici se uskutectovani ,,maat“ na urovni vytvareni hojnosti pro lidstvo,
jinak feceno v socialné-ekonomické sféfe, nastava nerovnovaha.

V helénistické epose Ptolemaiovci v Egypte zpusobili dilezité zmeény v hospodaistvi,
kterych si musime v kratkosti povSimnout. Jiz s Alexandrem pfiSla do Egypta podstatna
novinka, tedy pouZivani penéz, které ssebou pfinesly mnoho zmén a ekonomicky
impuls pro rozvoj novych mést (tedy v Egypté konkrétné Alexandrie, kterd v dobé,
ktera je pro nas exkurz podstatna, sehraje dilezitou tlohu). Diky penéziim vznikla prvni
velkd penézni a s ni souvisejici ekonomickd soustava s bankami, které organizovaly
pen&zni sluzby (pajeky, transakce, uroky) ve velkém.”

Také viemesle nastaly zmény smérem k velkopodnikatelstvi, vznikaly napf.
tkalcovské manufaktury. Na ptikladu tkalcovské manufaktury v Alexandrii a srovnani
platl s ufedniky, je zfetelné vidét rozdilnost socialnich skupin, které byly také urceny
svym etnickym ptvodem.

Tkalci ve velkych manufakturach v Alexandrii pracovali na hrubych suknech a vydélavali pfi praci od
tmy do tmy jeden a ptl obolu denné, tkadleny jen ptl obolu (PSI 599). To bylo pod hranici existen¢niho
minima. Obolos byl Sestina drachmy a tkadlec tedy vydélal za mésic sedm drachem. Uetni pii vybirani
kralovské zemédelské dané pobiral priblizné v téze dobé 20 drachem mési¢n¢, vybérci dani 30 drachem a
danovy inspektor 100 drachem. Na pfijmech se ndzorné¢ ukazuji tfidni rozdily. Je zfejmé, ze délnici
v manufakturach byli socialné¢ nejniz§i méstskou skupinou, pfizna¢nou pro toto obdobi otrokaiské

spolecnosti. Mnozi takovi délnici dobrovolné vstupovali do otroctvi.

Pida Egypta nalezela krali, ktery ¢ast daroval chramiim a na zbylé pracovali zeméd€lci,
kterym byla propiijcena, takze museli odevzdavat Cast své produkce v penéZzitych
davkach krali.*'

Zemé&délci hospodafici na propachtované pudé nebyli sice otroky, ale prakticky byli na ni vazani a na
danich odevzdavali zhruba tfetinu vynosu.V dobach sucha méli mozna vétsi hlad nezli otroci. Socidlni

hranice tu byla plynuld. KdyZ se takovi zeméd¢lci zadluzili, stavali se sami otroky. Z pozdé&jsi doby jsou
dokonce doloZeny smlouvy o do¢asném vstupu do otroctvi.*?

¥ Viz Pokorny Petr. Recké dédictvi v Orientu : helénismus v Egypté a Syrii. s. 37.

30 Tamt, s. 99.

3! Podrobngjsi rozpracovani rozdéleni pidy podle stupiiti uvolnéni z kralovské pady viz Dostalova,
Rizena.,et al. Papyrologie: (Fecka, latinska, koptska). Praha: Nakladatelstvi Karolinum, 2006. s. 37-38.

32 pokorny Petr. Recké dédictvi v Orientu : helénismus v Egypté a Syrii. s. 94,95.
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Zménou v ramci hospodaistvi je velkostatkaisky styl, ktery mél své nasledky na drobné
zemédé€lce, ktefi nemohli viici témto obstat, a tak se z nich stavali namezdni zem¢&d¢lsti
dé€lnici. Velkostatky vznikaly z ptady, kterou daroval kral osobam ze svého okoli, a tak
predeviim feckému obyvatelstvu Egypta.*”

Tak vramci zmén na roviné¢ hospodaiské a neumérné vysokych dani, které meéli
dopad hlavné na zemédélce, ktefi byli pfedev§im egyptského plvodu, nastala pro
obyvatelstvo krize. Zptasobem, jakym se Egyptané, konkrétn¢ zeméd€lci, chtéli vymanit
z veliké danové zatizenosti, byl odchod z pudy, t. ,,anachorésis “. Tento zptsob feSeni
situace je znam 1 ze starého Egypta, kdy se v textech ,,nauceni”, miZzeme docist Ze,
ufednik nema rolnikiim dévat netimérné vysoky danovy vymeér, protoze jinak mu z pidy
odejdou, (coz by mélo nasledky 1 pro néj, protoze, kde nejsou rolnici, jeho ufad ztraci
smysl). Ze v helénistickém Egypté byla ,.anachorésis“ rozsifenym jevem, svédéi tzv.
»Filanthropické vynosy*“ Ptolemaia VII., ve kterych vSechny dluhy zemédé€lctim,
vzniknuvsi z dani, odpoustél.’* Zemé&dslci odchazeli do chramovych okrski, nejspise
proto, Ze nékteré mély pravo poskytnuti azylu osobam hledanym pro réizné delikty’,
nebo hledali obZivu ve méstech.

Jiz za Ptolemaia IV. pfi bitvé u Rafie proti Antiochovi Velikému musel kral do
vojska pfijmout velké mnozstvi Egyptanti. Coz P. Pokorny vidi jako divod pro
»zvednuti sebevédomi‘ a naslednych nasilnych vzpour egyptského obyvatelstva. Zda to
byl pravy divod z tohoto, dle mého nazoru, jasn¢€ nevyplyva. Faktem ale zGstava, Ze se
jednalo o aktivni odpor vic¢i vlade a tak svéd¢i o prilis velikém ttlaku ze strany
Ptolemaiovci.

Pod fimskou nadvladou (od r.30 pt.n.l.) byl Egypt vyuzivéan jako, da se fici, ,,fimska
obilnice*. Byl hlavnim dodavatelem obili celého Rima, takze na ném byl Rim zavisly.
Hned na pocatku nadvlady, musely fimské legie potlacit vzpouru v Hornim Egypté,
ktera vznikla kvili krutému vymahani dani. V prvnich stoletich naSeho letopo¢tu pak
v Egypté hospodatské a spolecenské potiZe nariistaji a ve 2. stol. je krize jiz v takovém

stavu, Ze Rim musi dovéazet obili z jinych provincii.*

3 Viz Dostalova, Riizena.,et al. Papyrologie: (Feckd, latinskd, koptskd). s. 38.

3 Viz Pokorny Petr. Recké dédictvi v Orientu : helénismus v Egypté a Syrii. s. 91.
3 Viz Dostalova, Rizena..et al. Papyrologie: (Feckd, latinskd, koptska). s. 42.

36 Viz Vachala, Bfetislav. Staii Egyptané. Praha: Libri, 2001. s. 212.
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3.1 Helénistické naboZenstvi v Egypté

Helénistickému nébozenstvi se zde podrobné vénovat nebudeme, je totiz otazkou do
jaké miry ovlivnilo nébozenské mysleni vétSiny Egyptani. Statni kult navazoval
v mnohém na kult staroegyptsky. Kral do znatné miry podporoval staroegyptské
chramy, i vystavbu novych, které na staroegyptské navazovaly, jak jsme jiz nastinili.
Co se tyce lidové formy nabozZenstvi, ta si, jako snad vzdy a vSude, udrzuje nejdelsi
»Zivotnost. Jisté se 1 zde daji nalézt vlivy helénismu, ve vSeobecnosti se ale da fici, ze
praveé diky feknéme Sir§Sim a flexibilnéjSim hranicim a veliké zakofenénosti v lidském
Zivote, je prave tato forma naboZenstvi nejsilnéjsi.

Zavedeni kultu Serapida Ptolemaiem I, mélo byt spojovacim ¢lankem mezi Reky a
Egyptany. Vychazel zkultu Usira Apise ve spojeni s Diem. VétSina bozZstev byla
,prelozena* do feckého a pozdé€ji fimského néabozenstvi, tedy Usir (f. Osiris) byl
identifikovan s Dionysem, Ammon s Diem, Re s Héliem, Ptah s Héfaistem, Eset (i. Isis)
s Démétrou, Imhotep s Asklépiem etc.. Jako kosmokrator, tedy bih, ktery je ostatnim
nadfazen, k ¢emuz helénistickd forma nébozenstvi tendovala, byl uctivan Re-Hélius.
Tento princip uZivali ale Rekové a zejména Rimané u viech nabozenskych systémi, se
kterymi pfisli do styku a znamenal spiSe projeveni helénistického myslenkového pojeti,
ve kterém vSechna nédbozenstvi a jejich bohové jsou analogickd s jejich bohy a
nabozenstvim. Tak, kdyZ jsou v archeologickych nalezech, mimo Alexandrii a jina
fecka centra, pouzita jména feckych bohii, jedna se nejspiSe o bozstva egyptska. D4 se
pak shrnout, ze pfejimani nabozenskych predstav se délo predev§im ze strany feckého
obyvatelstva v Egypté a posléze celého helénistického svéta. Kulty Isis a Serapida se
roz$ifily po celém helénistickém svétg, 1 kdyZ musime poznamenat, Ze Isis, ac jsou jeji
koteny ztetelné Egyptské, ziskala také nove ,,funkce® a pochopitelné také helénistickou
podobu (byla obvykle zobrazovédna ve stylu typickych feckych soch s atributy které
odkazuji na jeji egyptsky pivod). Je totiZ bohyni, které spolu s jeji oblibou stile vice

nartisti podet epitet a stava se tak bohyni , tisice jmen*’

. Je tfeba také poznamenat, Ze i
cely mytus o Usirovi, Eset a Horovi, je v této epose znamy a pomérn¢ rozsifeny diky
Plutarchové vydani ve spise ,,Peri Isidos kai Osiridos*.

Pro Egyptany, také vzhledem k tomu, Ze ve vétsin¢ byli pfedev§im obyvateli vesnic,

se do zna¢né miry vyhnula naboZensko-kulturni synkreze nové vzniknuvsich mést, a tak

37 Viz Apuleius: Zlaty osel. Piel. Vaclav Bahnik. Praha: Svoboda, 1974.
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v roviné€ lidového nébozenstvi a kulti vzdalenych Alexandrii a velkych mést s vétSinou
feckého obyvatelstva, zmény nastavaly jen pomalu a v mens$i mife. Naproti tomu mame
doklad, ze ve sféfe vysoko postavenych Egyptani, ktefi se ocividné pohybovali
v synkretickém duchu helénistického Egypta a jisté také pfisli do styku s feckou
filosofii této doby (tedy pfedevsim stoickou). Kdy muzeme fici, ze se Egyptané
s filosofii setkali poprvé; v historii egyptského mysleni se sice nachazi kritické piistupy
ke spolecnosti atp., nemiizeme ale fici, Ze by se objevovalo néco, co by bylo srovnatelné
s antickou filosofii, vzhledem k tomu, Ze nikdy nenastalo zpochybnéni zakladnich
pfedstav o svété zakofenénych v ndboZenstvi. A setkavali se také s prostfedim miseni
riznych svétondzorovych predstav od filosofického ,,atheismu®, k ndbozenstvi ,,velkych
mystérii’®. Miazeme nalézt priklad, ktery poukazuje na to, Ze ptvodni staroegyptské
vnimani posmrtného zivota a pojeti smrti, jiz ztratilo svou silu a neodpovidalo na
situaci, ve které se tento cloveék pohyboval. Jakym zptsobem stafi Egyptané pojimali
posmrtny zivot a jeho vztah k ,tohosvétskému® Zivotu, strucné a vystizn¢ shrnul ve
svém popisu egyptskych hrobek Hekataios z Abdér (procestoval Egypt kolem r. 300 pf.
n.l.)

Zdejsi lidé prikladaji ¢asu stravenému v zivoté pramalou cenu. Nejvetsi vyznam naproti tomu prikladaji
Casu po smrti, vnémz je ¢lovék uchovan v paméti vzpominkou na ctnosti. Piibytky Zijicich nazyvaji
»doCasnym ubytovanim*®, ponévadz v nich bydli jen kratky ¢as. Hrobky zemfelych nazyvaji ,,véénymi
domy*, protoZze pry travi nekoneény ¢as v Hadu. V dusledku toho vynakladaji malé tGsili na vybaveni
svych domd, naproti tomu pro jejich hroby se jim nezda 7adny naklad pfili§ vysoky.*’

Z textu na Taimhoptepin¢ desce v jeji hrobce z doby Ptolemaia XII. (80-51 pt. Kr.),
ze které vyplyva, ze pisatelka byla vysoce postavena Zena, manzelka egyptského knéze

boha Ptaha, je zfejmé viditelna skepse a ztrata zakotvenosti ve svéte.

Taimohotepina deska : ,,O muj bratfe, mij manzeli, mij pfiteli, veleknézi Ptaha! Nedoptavej klidu své
touze po jidle a piti, opojeni a rozkosich lasky! Hoduj ukajej sva pfani ve dne i v noci, nevpoustéj starosti
do svého srdce! K ¢emu jsou léta jeZ nejsou (travena) na povrchu zemském? Zapadni fiSe jest zemé
spanku, a temnota tézce spociva na obydli téch, ktefi tam jsou. Jejich stiny spi a neprocitaji, aby vidé€li své
bratry. Nevidi svych otcti ani svych matek, marné touzi po svych manzelkich a po svych détech. Ziva
voda, jez jest na zemi, patii kazdému, kdo jest na zemi; mym ud€lem je Zizenl... Jméno smrti jest; “pojd’
sem!* VSichni, které ona k sobé vola, jdou hned k ni, ackoliv jejich srdce se chvéji strachem pied ni. Neni
boha ani ¢lovéka, jenz by (se odvazil) pohlédnuti na ni. VzneSeni jsou ji jako prosti; neni nikoho, kdo by
se ji mohl postaviti na odpor. Ruka jeji (spocine) na komkoliv, kdo se ji zalibi; odnima syna matce, a
stafec marné ji nadbiha. VSichni boji se prositi ji; ona neohlédne se na né, neptfichazi k tomu, kdo ji
vzyva, neslysi toho, kdo se k ni modli. Nebylo vidéno, Ze by ji byly davany dary.

¥ podrobng&ji napt. v Luther H. Martin. Helénistickd naboZenstvi. [z anglického originalu prelozili Iva
Dolezalova, Dalibor Papousek] Brno : Masarykova univerzita, 1997.

3% Hekataios z Abdér, podle Diodéra, Bibl. hist. I,51. in Assmann, Jan. Egypt ve svétle teorie kultury. s.
25.
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O vy vsichni, ktefi pfijdete k této hrobce, obétujte mi kadidlo na ohni a chladnou vodu o viech svatcich
zépadni Fige. ¥

Mumifikace a z&du$ni ritudl se nijak vyrazn€ nezménil v z4dné ze socidlnich vrstev,
dokonce se rozsifil 1 mezi neegyptské vrstvy obyvatelstva Egypta a pietrvala az do
zékazu, ktery byl vydan Theodosiem I.

Dale pak za Ptolemaia 1. Sotéra byla zavedena fectina jako druhy jazyk vzdélaného
obyvatelstva. Coz mohlo mit za disledek pfejmuti feckého pisma, ve kterém je psan
koptsky jazyk. Koptsky jazyk pouziva ve své psané podobé feckou alfabetu s nékolika
grafémy, které maji piivod v démotském pismu, pro hlasky, pro které alfabeta nema

znak.

Z hlediska historického vyvoje jazyka je koptstina poslednim vyhonkem egyptstiny, ktera je vétvi
semitohamitské neboli afroasijské jazykové rodiny. Nejnapadnéjsi rozdil mezi koptStinou a jejimi
pfedchiidci spociva ve zplsobu pisemného zaznamu: poprvé v déjinach egyptského jazyka dostavaji
viechny vyslovované vokaly sviij pisemny znak, ktery je zaznamenavéan spole&né se souhldskami.*!

3.2 Alexandrie - vyspa helénizmu

Alexandrie, zalozend Alexandrem Velikym, je jiz od svého pocatku, da se fici,
jednim z prvnich velkomést na ,,zapadé* v ,,pravém slova smyslu“. Je totiz stfediskem,
kde se setkavaly a také vzajemné ovlivitovaly kultury, narody a ndbozenstvi. Stala se se
svym Musaionem centrem helénistické vzdélanosti, filosofie a v pozd¢jSich dobéach také
ktestanské cirkve Egypta. Co se tyCe naboZenstvi, stietavalo se tu fecké, egyptské a
diasporni zidovské, ale také se zde objevovaly kulty z Vychodu a své misto zde mél kult
nov¢ vzniknuv$iho boha Serapida. Je mistem vzniku Septuaginty, Filon zde piSe své
alegorické komentate k bibli, ale také mistem mysterijnich kulti naptiklad boht Isis a
Osirida** a nejspiSe také vzniku traktatu Corpus Hermeticum®. V Alexandrii také
nalezla svilij prostor gndze; plsobil zde napiiklad gnostik Hérakleon, Basilidés a jeho
zak Valentinos. Z filosofickych smérii je tfeba jmenovat v helénistickém svéte
prevladajici stoicismus a pak také novoplatonismus, ktery zde ,,pfednasel” Ammonios

Sakkas a pfedevSim jeho Zak Plotinos. Je na jednu stranu mistem, které autofi, ktefi se

* Lexa, Frantisek. NaboZenskd literatura staroegyptskd dil II. s. 188.

*Viz Dostalova, Rizena..et al. Papyrologie: (Feckd, latinskd, koptskd). s.90.

2 Uzivam zde feckého piekladu jména Eset a Usira, protoZe se jiz jedna o helénizovanou podobu t&chto
staroegyptskych boht a také helénizovanou podobu kultu.

# Ktery je povazovan za spis Herma Trismegista, coZ je fecka podoba egyptského boha Thovta a byva
pokladan za doklad existence hermetismu v této dobé.
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jim zabyvaji s oblibou popisuji citditem z Alexandrijského Kvartetu Lawrence Durrella,
ktery se zda byt velmi vystizny, a proto si jim pomizeme také:

Pét ras, pet jazykl a tucet riiznych vér; pét lod’stev, kolébajicich se ve vodach piistavu mezi svymi
olejnatymi odlesky. Pohlavi je tu vSak jest€ vice nez pét, a jenom démoticka fecCtina je mozna dokaze
navzajem rozlisit. Zrak i sluch pfechazeji nad tim, kolik nejriznéjsiho pohlavniho ukojeni se tu nabizi; ani

na okamzik byste je vSak mylné nepovazovali za §tésti. (...) celd Alexandrie je veliky vinny list lasky,
z kterého vychazeji pomateni, samotéti a proroci — tedy lidé hluboce zranéni ve svém pohlavi.**

Zaroven se vSak helénisticka filosofie, ve zjednoduseni, vyznacuje velkym diirazem
na etické otazky a hledani ,,Radu*, které se projevovalo také v jejich Zivoté. V arabském
citdtu, o kterém se soudi, Ze pochdzi z Galénova (r. 129 — 199) spisu vénovanému
Platénove Politheii, se docteme o zpisobu zivota kiest'antl, se kterymi se setkal, pravé

ve srovnani s filosofy.

Mnozi lidé jsou neschopni sledovat pozorné souvisly vyklad, a proto potiebuji podobenstvi (Galénos
rozumi podobenstvim piibéh o odménach a trestech v budoucim zivote¢) a maji z nich uzitek. Podobné i
my vidime lidi, zvané kfestani, jak Cerpaji svou viru z podobenstvi (a zazrakd) a jednaji stejnym
zpusobem (jako ti, kteti filosofuji). Jejich pohrdani smrti (a jeho diisledky) mame na ocich kazdodenné, a
stejné tak i jejich cudnost ve vzdjemném styku. A jsou mezi nimi nejen muzi, ale i zeny, které se zdrzuji
pohlavniho styku po cely Zivot. A néktefi z nich dosahli takové vyse v sebeovladani a v sebekontrole ve
vécech jidla a piti a v pfisném dodrzovani spravedlnosti, Ze si nijak nezadaji s pravymi filosofy.*

4 Naértnuti historie kirest’anstvi v Egypté

Dobu zalozeni kiestanstvi v Egypté je slozité pfesnéji urcit, vzhledem k tomu, Ze se
nedochovala Zadnad textova dokumentace, ktera by ji s jistotou vymezila. V ramci
tradice je mozno nalézt pomérné mnoho textl, které popisuji Uték Josefa, Marie
s malym JeziSem v ramci Herodotova pronasledovani do Egypta, na které se odvolavaji
néktefi koptsti autofi jako na prvni ,,christianizaci®.

Ctyficet let pied prichodem Marka do Egypta zemé méla jiz jednotliva poZehnana mista, kdyz zde Svata
Rodina nalezla ukryt. Svata Rodina jako cizinci a uprchlici, se pohybovali z mista na misto, aby pfipravili
pudu sv. Markovi, ktery brzy zacal svou praci zasévani kiestanstvi v Egypté a na severni casti tak
zvaného ¢erného kontinentu.*

Odvolavaji se na n€které momenty v ramci piibchi, které popisuji zazracné udalosti za
jejich pobytu v Egypté. Jeden znich se vyskytuje naptiklad v Pseudo-Matousove
Evangeliu, kdy

* Lawrence Durrell. Alexandrijsky kvartet, Praha. 1989, s. 11-12.

* Frolikova, Alena. Rané kifestanstvi oc¢ima pohanii : (svédectvi Fecky a latinsky pisicich autorii 1. - 2.
stoleti) Jinoany : H & H, 1992.

* Dr. Hakim Ameen. ,,Saint Mark in Africa®. In St. Mark and the Coptic Church. Cairo: Coptic Ortodox
Patriarchate, 1968 s. 7.

17



Pseudo-Matousovo Evangelium nesestava jen ze zazracnych piibeht ¢inénych ditétem, ale také vypovida
o konverzich celého mésta (Sotinen, v prostoru Hermopole?) ke kiestanstvi diky zdzraku ucinéného
v egyptském chramu.*’

Tato ,,Détska Evangelia“ se vyskytuji v Egypté jiz od 2. stol.*®

Zdroj, ktery by mohl dokladat, ze kiestanstvi pfiSlo do Alexandrie kolem poloviny

prvniho stoleti, mizeme nalézt v Novém zakoné¢:

Sk 18:24-25 Mezitim ptisel do Efezu Zid jménem Apollos, piivodem z Alexandrie, muz vzdélany a
vymluvny, ktery dovedl piesveéd¢iveé vykladat svaté Pismo. Byl uz poucen o cesté Pane, mluvil s velikym
nadSenim a ucil pfesn¢ o JeziSovi, ale znal jenom kfest Jantv.

Kdy jeden bilingvni zapadni text dodava: ,, Byl vyucen ve své domoviné“*

Jednim z nazord na diivod, pro¢ se o puvodu kiestanstvi v Egypté nedaji nalézt
doklady, piSe papyrolog Colin Roberts. Roberts totiz fikd, Ze nejranéj$i kiest'ané
v Egypté byli Zidé a kiestanstvi bylo integrdlni soudasti Zidovské komunity
v Alexandrii.”® Jinym nazorem je, Ze bylo tzce spjato s gnosticismem a teprve pozdgji
se od n¢ oddélilo. W. Bauer piSe, Ze , nejranéjsi forma krestanstvi v Egypté byla
hereticka, specificky gnosticka, coz byl fakt, ktery pozdéjsi cirkevni autority
potlacily. ' O tom, Ze se pocatky kiestanstvi v Egypté daji datovat kolem r. 50, panuje

vSak mezi badateli obecna shoda.

4.1 Sv. Marek v Egypté

Podle tradice je Marek evangelista kopty vniman jako zakladatel jejich cirkve a jako
prvni z linie Alexandrijskych patriarchl. Nejranéjsi zprava, ze které vychazi, se nachazi
v Historii cirkve od Eusebia z Cesareie™’, kde Eusebios pide: , Nyni, Fekli, Ze tento
Marek se jako prvni vydal do Egypta kazat slovo bozi, které napsal pro sebe a prvni
zorganizoval cirkev v Alexandrii. “’

Ze Marek navstivil Egypt podkladaji Novym zakonem: 1 Petriv 5:13 ,, Pozdravuje

vas vase spoluvyvolend, ktera je v Babylonu, a Marek, miij syn. “ Kdy se pak udava, ze

*(N. T. Apoc. I, pp. 410-413) In Wilfred Griggs. Early Egyptian Christianity form its Origins to 451
CE.. Leiden: E. J. Brill, 1991. s.13.

* Tamt.

¥ (Codex Bezae (D) B. Metzger. , Text. Comment. On the Greek N.T.“ In. Early Egyptian Christianity
form its Origins to 451 CE.. Ed. Wilfred Griggs. New York: United Bible Societies, 1971. s.16.

%0 C. H. Roberts, ,,Manuscript, Society, and Belief“. In. Early Christian Egypt (Schweich Lectures 1977;
London: Oxford Univ. Press, 1979) 26-48. Citovano v: Pearson, Birger Albert. Gnosticism and
Christianity in Roman and Coptic Egypt, Studies in antiquity and Christianity. New York: T & T Clark, ,
2004. s. 14.

1 W. Bauer, ,,Ortodoxy and Heresy in Earliest Christianity*. Citovano: tamtéz s. 13.

>2 Byla dokon&ena v r. 325.

%3 Davis, Stephen I. The early Coptic papacy: the Egyptian church and its leadership in Late antiquity,
The Popes of Egypt vol. 1. American University in Cairo Press, Cairo, 2004. s. 6.
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Babylonem je myslena vojenskd pevnost, kterd existovala v Egypté blizko dne$ni
Kéhiry. Je ale pravdépodobnéjsi, ze se spiSe jedna o Mezopotamsky Babylon, uz jen
vzhledem k tomu, Ze byl jisté zndm¢jSim a vétsim méstem, neZ tato mala pevnost. Jisté
je také mozno v této pasazi vnimat spiSe Babylon na symbolické roving, nez na realny
mistni odkaz.>* Podle jedné verze tradice Marek zlstal v Alexandrii a do Egyptského

Babylonu se vydal nejdiive Petr.

Appa Severus Ibn El Mokaffa ve své ,,Historii patriarchi* uvadi, Zze and¢l, skrze sen, piimél sv. Marka a
sv. Petra jit do Alexandrie po jejich prvni misionaiské navitévé v Rimé, kde nastalo prondsledovani a
pfimélo je pospisit si na palubu prvni lod¢ do Alexandrie. (...)V Alexandrii se ale aposStolové rozdélili;
sv. Marek travil svtj ¢as putovanim v zidovské ¢tvrti, zatimco sv. Petr vyrazil na cestu na jih do slavného
mésta Babylon.”

(Cimz je tedy pravé myslen Babylon v Egyptd.) Tradice o Markovi a poéatcich
christianizace Egypta dale vypravi:

Je pravdépodobné, ze sv. Marek Sel nejdiive do zidovské ctvrti Alexandrie, (...), kde byl jeho prvnim
konvertitou a nasledovnikem Zidovsky $vec Annianus (nebo Hananieh). Rika se, Ze sv. Marek uginil
zazrak, vylécil jej z nemoci, kterd byla povazovana za nevyléCitelnou. Annianus pozval sv. Marka do
svého domu a nakonec cela jeho rodina pfijala kiestanstvi a byla pokiténa. Jeho piiklad byl nasledovan
jin}'/misé\lexandrijci a vefici se zacali schazet v Annianové domg, ktery se stal prvnim kostelem v tomto
mésté.

4.2 Textova evidence kiest’anstvi v Egypté a jeho podoba

Podle nalezl kiest'anskych textli na papyrech jako napiiklad Papyrus Rylands Greek
457, nebo P 52, ktery zd4 se pochazi z Oxyrhynchu nebo Fajjumu a obsahuje
Egyptskou kopii Janova Evangelia, datovan do prvni ¢tvrtiny druhého stoleti a mozna
na konec prvniho stoleti, nebo Bodmertv Papyrus, Papyrus Chestera Beatyho, kde se
odhaduje ptivod severné od Fajjumu do Panopolis a do Akhmimu na jihu, vyplyva, ze
kiestanské texty byly produkovany a ,,obihaly* i ve Stftednim a Hornim Egypt¢€ jiz na
pocatku druhého stoleti. Z ¢ehoZ plyne, Ze kiestanské texty byly vtomto obdobi
rozsiteny po celém Egypté, a tedy nejen v Alexandrii a jejim okoli.”’

Podoba egyptského kiestanstvi byvala vnimana jako hereticka, vzhledem k jejimu

,blizkému vztahu ke gnézi, projevujici se v mnozstvi gnostickych textti nalezenych v

Egypte.

> Viz Wilfred Griggs. Early Egyptian Christianity form its Origins to 451 CE.

> Hakim Ameen. ,,Saint Mark in Africa“. In St. Mark and the Coptic Church. Cairo: Coptic Ortodox
Patriarchate, 1968 s. 10.

> Tamt. s. 12.

°7 Griggs, Wilfred. Early Egyptian Christianity form its Origins to 451 CE, s. 25-26.
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Bauer vsak tvrdi, Ze to, co pozdéjsi hereziologové napadali jako ,,gnosticismus“ v Egypté, za prvé mize
byt prosté¢ jen ,kiestanstvi“ pro egyptské kiestanstvo, a nebere dostateéné na zietel evidenci
,ortodoxniho kiest'anstvi® existujici vedle toho. 58

Z jednoho dochovaného turyvku identifikovaného jako ¢ast feckého textu od Irenea
»wAdversus Haereses*, pochézejiciho z obdobi kolem r. 200, (Papyrus Oxyrhynchus 405)

C. H. Roberts vyvozuje, ze vzhledem k tomu, ze

Ireneova prace byla napsana v Lyonu kolem r. 180 n.l., v tomto uryvku mizeme rozeznat nejen prvni
fragment manuskriptu kiestanské literatury soucasné€ s jeho autorem, ale také evidenci bezprostiedniho
ob¢hu jeho silného utoku na gnosticismus mezi egyptskymi kostely a nyni jinym svédectvim blizkého

vztahu existujiciho mezi Alexandrijskou cirkvi a cirkvi Zapadni.

Egyptské kiestanstvi prvnich dvou stoleti bylo, jak plyne z textovych nalezl, ustaveno
na $ir§Sim zakladu literarni tradice a méné definovalo cirkevni tradici, nez stejné
nabozenstvi v prostoru od Syrie k Rimu a teprve, kdyZ se objevilo piisnéji definované
kiestanstvi ke konci druhého stoleti spolu s Adversus Haereses od Irenea, ustavila se
hranice mezi ,,orthodoxii* a ,herezi“. Tak rané texty, které jiz tuto hranici rozlisuji,
mohou vypovidat o tom, Ze v Egypté¢ mély texty, pozdé&ji povazované za heretické

stejnou, nebo téméf stejnou autoritu jako texty biblické.”

4.3 Alexandrijska katecheticka Skola
,Co ma spolecného Jerusalém s Athénami?*“ Je zndma otazka Tertulidna, ktery
zastava predev§im moralné-pravni vyklad bible. Odpovédi mize byt pravé Alexandrie.
Podle koptské tradice Alexandrijskou katechetickou Skolu zalozil Marek v ramci

svého pobytu v Alexandrii. Naptiklad Fr. Tadros Y. Malaty udava,

Sv. Jerome li¢i, ze zakladatelem kiestanské Alexandrijské Skoly byl sam sv. Marek. Byl inspirovan
Duchem Svatym zalozit ji pro vyuku kfestanstvi, protoze to byla jedina cesta, jak dat novému
naboZenstvi pevné zaklady ve méstg.®’

Prvnim ucitelem v této Skole, o kterém vSak existuji zminky je Pantaenus. Eusebios
udava, ze vr. 180 ji vedl ,muz vynikajici svou vzdé€lanosti jménem Pantaenus a
dodava, Ze tato ,,Skola posvatnych nauk® byla v Alexandrii ,,odeddvna®, neupiesiiuje

viak odkdy.”> Tohoto také nejspise vzpomind Klement Alexandrijsky ve svych

* Tamt. s. 32-33.

> C.H.Roberts, ,,Early Christianity in Egypt: Three Notes,“ s. 94. Citovano v: Griggs, Wilfred. Early
Egyptian Christianity form its Origins to 451 CE, s. 33.

%Viz Wilfred Griggs. Early Egyptian Christianity form its Origins to 451 CE.. s. 34.

6! Tadros Yakob Malaty. The school of Alexandria, before Origen. (Egypt): St.Mark’s Coptic Ortodox
Church, 1995.

62 Viz Kléméns Alexandrijsky. Pobidka Rekiim. Ptel. Maty4s Havrda. Praha: Herman a synové, 2001.
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Stromatech, kdyz piSe o svych uditelich, kdy jej popisuje jako svého posledniho a

Rysem, ktery spojuje Pantaentiv, Klementiv a Origentiv pfistup a tak i podobu této
Skoly za jejich vedeni, je velika otevienost viici tehdejsi vzdélanosti a filosofii. ,, Tento
pozitivni vztah k filosofii predznamenava jiz Justin Martyr, ktery neni dalek znamé

“63 Tento

anticke filosofy, jako napriklad Sokrata a Hérakleita, povazovat za kiestany
piistup k filosofii byl v Alexandrii reprezentovan i1 Zidovskymi mysliteli, napiiklad
Aristobulos byl ptfesvédCen, ze MojziSovy spisy musely byt zndmy jiz nejstarSim
feckym basnikiim a Filon pfimo tvrdil, Ze mnohé z feckych myslenek byly odvozeny ¢i
pfimo ,,vykradeny* z MojziSova zakona.

Klement ve svych Stromatech jde ve své otevienosti jesté dale; povazuje za nejstarsi
mudrce a filosofy osoby nefeckého plivodu, a tak Homéra oznacuje za Egyptana,
Thalés byl zase pivodem Fénian a schéazel se s egyptskymi proroky. S egyptskymi
proroky se podle n& také stykal Pythdgoras a ani Platon pry nepopiral, Ze nejlepsi
filosofické myslenky byly prevzaty od barbari a pfiznava, ze podnikl cestu do Egypta®.
Z téchto ,,dokladi®, které byly tehdejsi obecnou minkou, vyvozuje, ze
filosofie je tedy velmi uziteCna vec, ktera kdysi rozkvetla mezi barbary, jeji svétlo zazafilo mezi
pohanskymi narody, az nakonec pfisla i k Rekim. V Egypt¢ se stali jejimi hlavnimi pfedstaviteli véstci, a

Asyrii Chaldejci, v Galii druidové, v Baktrii samansti, mezi Kelty ti, kdo se vénuji filosofii, v Persii
magové, v Indii jsou to tzv. gymnosofisté.®’

Filosofie je podle né&j ,,kradezi. V tomto pojeti ptevraci obvyklou argumentaci filosofil
(napt. Kelsos), ze kiestané ve své snaze opatfit si filosofické¢ zéklady viry, deformuji

myslenky feckych filosoft:

Reéti filosofové by tedy mohli byt ,zlod&ji a lupi¢i“ v tomto smyslu: pred piichodem Pana piejali od
zidovskych prorokt ¢asti pravdy, a aniz by jim plné porozuméli, pfivlastnili si je, jako by to byla jejich
vlastni nauka. Né&které zkazili, o jinych pfehnané mudrovali bez potfebnych znalosti, jiné vSak sami
objevili.®

Ale ackoli filosofie podle né& nepostihuje celou pravdu, pfipravuje cestu pro pfijeti
kiestanstvi. Filosofie je pro n&j tedy jakousi ,,propedeutikou’: ,pred prichodem Krista

«67

potiebovali filosofii, aby dosahli spravedlnosti; nyni pomadhd ke zboznosti“”" (t€m, ktefi

pro ni potiebuji rozumové ditkazy). Dale je pak pro néj zdatnost ve filosofickém

% Tamt. s. 12.

0 této cestd se viak v zadném z dochovanych Platénovych spisti nedoéteme.

% Klément Alexandrijsky Stromata 1. Ptel. Jana Platova. Praha: OIKOYMENH, 2004. s. 331, 333.
% Tamt. s. 365.

" Tamt. s. 233.
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mysleni ,,obrannou hradbou proti herezim®: ,,Jasnost vykladu pomaha pri predavani

«68 ,
Ve své

pravdy a dialektika k tomu, aby clovek nepodlehl herezim, které na néj utoci.
Pobidce Rekim, se sice vyjadfuje o filosofii vlastné opaénym zpUsobem, vy¢ita
filosoftim piedeviim uvahy o pocatku a bohu® a o egyptském nabozenstvi se vyjadiuje
snad o néco méné¢ posméSnym zpusobem, nez o feckém a jeho uctivani boht ve své
povaze podobnych lidem. ,, O kolik lepsi jsou Egyptané, kteri maji na venkove i ve
méstech ve zvlastni ticté nerozumné Zivé tvory, nez pravé Rekové, kteri se sklanéji pied

takovymito bohy! "

Rozhodn¢€ se ovSem i o nich vyjadfuje, vramci zaméieni,
pochopitelné negativné. V tomto spisu se totiz Klement obraci k feckym ,,pohantim®,
aby je obratil na svou viru, a tak se jedna spiSe o kazatelsky spis, kde ,,se neboji
pateticnosti, afektovanosti a notné davky demagogie, postupu typickych pro dobové

7

vovo. recll , ;o v v r v ) v rne
recnictvi“’’, na rozdil od Stromat, ktera jsou urcena kiestanskému vzdélanému ctenéfi a

o kterych sam piSe: ,,Tento druh poznamek je zvidaste vhodny k filosofické
kontemplaci“.”*

Origenés v mnohém na Klementa navazuje, ackoli jej sam za svého uéitele nikde
neuvadi. Jeho nejvyraznéjSim piinosem pro kiest'anskou theologii je jisté rozpracovani
principu alegoreze”. Kazda pasaz bible se podle n&j d4 st trojim zptisobem; na t&lesné
(tedy doslovné), dusevni (morélni) a duchovni roving, nékteré pasaze vSak télesny
vyznam nemaji’’. Nejsignifikantngjsi priklad jeho pojeti se nachazi v jeho vykladu
k Pisni Pisni, na kterém je také vidét jeho vliv na zapadni theologii.

Za prvnich tfi muzi, kteti Skolu vedli byla Skola na utadu biskupt relativné nezavisla
ve svém provozu 1 aktivitich. Také pfitahovala studenty vSech filosofickych a
nabozenskych piesvédéeni, tedy jeji studenti byli jak uvniti tak i vné kiestanstvi.”
Teprve za Origenova nasledovnika Hérakla a je$té vyrazngji za Dionysia (tedy za

episkopatu Demetria a nésledujicich), se stava stale vice svdzanou s autoritou biskupti.

Vtéto dobé se také zafina nediferencované kiestanstvo prvnich dvou staleti

68
. 8. 225,

% Viz Kléméns Alexandrijsky. Pobidka Rekiim. Pel. Matyas Havrda s. 115-126.

" Tamt. s. 82-83.

2 Viz Klément Alexandrijsky Stromata 1 —,,0 charakteru stromat®. s. 201-217.

3 Neni vak prvnim, kdo ji k vykladu uziva. Jiz Filon vyklada bibli alegoricky a on navazuje na stoickou
cestu vykladu. Viz Studie o kiestanstvi a fecké filosofii, Kratochvil, Zdenék. Studie o krestanstvi a recké
filosofii. Praha: Ceska kiestanska akademie, 1994. 65.

™ Viz Putna, Matrin C. Origenés z Alexandrie: Kapitola z déjin vztahii mezi antikou a kiestanstvim nebo
téz pokus o pohled do tvare. Praha: Torst, 2001. s. 115.

" Viz Wilfred Griggs. Early Egyptian Christianity form its Origins to 451 CE. s.79.
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(pfinejmensim v Alexandrii) nahrazovat stejnym typem uspofadani, jako existovalo
S, . . o r 1.0 76 . ’ r SR

v Rimé a u jeho spojencti a nasledovnikii.”” Alexandrie v obdobi od Démétria k

Dionysiovi se stava dilezitym cirkevnim centrem a jeji biskupové ziskavaji autoritativni

pozici rovnou biskupli Antiochie, Rima a Jerusaléma.

4.4 Prvni vSeobecné koncily (do koncilu Chalcedonského)
4.4.1 Problém donatismu za vlady Konstantina Velikého

Donasticky rozkol vznikl v severni Africe po r. 311, kdy byl zvolen primusem cirkve
Cecilian. Jako odpoveéd byl nejprve zvolen vzdorobiskup Maiorion a po jeho smrti (r.
313) Donatos. Donatisti totiz vytykali Cecilanovi, Ze byl vysvécen Felixem z Aptungy,
ktery se zkompromitoval v pribéhu Dioklecidnova pronésledovani tim, Ze vydal ke
spaleni cirkevni knihy, kdy tak donatisti vystupovali proti, z jejich pohledu, ,,zradctim
cirkve®. Tento rozkol se dostal ke Konstantinovi, aby jej on sdm rozhodl (coz bylo
poprvé, kdy byl pozadan, aby se vyjadril k organiza¢nim zalezitostem cirkve). V Milané
se pak r. 316 konal soud nad donatisty, kteti posléze jako milites Christi (Christovi
bojovnici) podnikali i1 nasilné vypady proti vétSinoveé cirkvi.”’ Obdobny problém, ktery
spocival v tom, jakym zplisobem pfistupovat k véficim, ktefi se za prondsledovani
podvolili vladni moci (tzv. lapsi), se fesil 1 v Egypté, kdy se za Dioklecianova
pronésledovani biskup Petr zachranil utékem a po navratu do funkce postupoval mirné
vuci tém kiestantim, ktefi podlehli. Jeho odptlircem se stal biskup Meltios z Lykopole,
ktery svétil knéze 1 mimo svou kompetenci. NacezZ byl pak Petrem sesazen a vyobcovan
z cirkve. Shromazdil ale kolem sebe své zastance a z nich vznikla kolem r. 310 ,,Cirkev
mudednikd® s vlastnim biskupskym sborem a &etnymi klastery.”®

Theodosios 1.Veliky (379-395) vydal roku 380 edikt De fide catholica, ptikazujici
vSem poddanym pfijmout Nicejské vyznani viry, jako zdvaznou normu nabozenského
vyznani, soucasné¢ dal§imi edikty tak oficidlné skoncoval s ,,pohanstvim®. Roku 391
vydal Gplny zdkaz navstévovat ,,pohanska® mista a uctivat bohy. Tato rozhodnuti ale
nebyla pochopitelné piijata vSemi, i v Alexandrii se mezi nekiestanskymi obyvateli

zdvihnul odpor, kdy napftiklad rétor Libanius ve své Reci na obranu templi, hovoii o:

76 Viz Tamt. s. 70.

" Viz Ales, Pavel. Krestanskd cirkev v obdobi vseobecnych snemov: Cirkevné dejiny II. Presov:
Prvoslavna Bohoslovecka Fakulta UPJS v Presove, 1995.s. 10-11.

"®Viz Franzen, August. Malé cirkevni déjiny. Praha: Zvon - &eské katolické nakladatelstvi. 1992 s. 17-18.
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., lidech, oblecenych v cerném Satu, kteri jsou pry zravejsi nez sloni a nenasytné hladovi,
ac skryvaji svou chtivost predstiranou chudobou®, a varuje kiestany, ze je riskantni
v Egypt& neuctit bohy, nebot’ to ohrozuje urodnost krajiny.” Za Theodosia I1.(408-450)
byli ,,pohani* odstranéni z Gtadl, a r.415 v Alexandrii se ,,protipohansky* boj vyostfil
az do té miry, Ze byla kiest’any zabita neoplatonsk filosotka Hypatia.

V prvnich tfech staletich cirkve byly polozeny a diskutovany zakladni otazky
veérouky. Jednozna¢né theologické formulace ¢lankh viry se vSak zacaly vytvaret az ve
4. stol. Nejprve byla feSena otazka vztahu ,,Syna“ a ,,Otce®, posléze povaha ,,Svatého
Ducha® uvnitf trojice, z t€chto pak vyvstala diskuze o problému christologickém (vztah
bozstvi a lidstvi v postaveé JeziSe). Tyto otdzky se staly hlavni naplni Sesti vSeobecnych
cirkevnich snémt; r. 325 v Nicei, r. 381 v Konstantinopoli, r. 431 v Efezu, r. 451 v
Chalcedonu, r. 553 v Konstantinopoli, r. 680 v Konstantinopoli. Sedmy, r.787 v Nicei,
se obiral otazkou uctivani ikon. Prvnim ucenim, které otvira otazku trinitarniho tématu,
je arianstvi.

Spor zacal v Alexandrii, kde ptisobil presbyter Arios, ktery theologicky vychazel
z Antiochie, kde studoval. Po néavratu do Alexandrie, kde v t¢ dob¢é existovaly dva
sméry ,,Origenismu®, kdy jeden z nich zdiiraziioval podiizenost ,,Syna“ , Otci®, Arios
toto uceni dale rozvedl a pfisel s tezi, Zze ,,Syn* mize byt povazovan jen za jedno ,,Bozi
stvofeni, zrozen¢ho ,,Otcem* v Case, a tak byla doba, kdy ,,Syn*, pokud jde o jeho
,»,Bozstvi“, nebyl a nemize pak byt s ,,Otcem* podobny.

Protoze se pod vlivem Aria alexandrijska cirkev rozdélila na dva tabory (Aria
podporovala asi tfetina alexandrijského presbytariatu), byl alexandrijsky biskup
Alexandr nucen se otazkou zabyvat. Vyfesil ji tim, Ze jej vylouéil z cirkve, Ariovi
piivrZzenci vSak zorganizovali vlastni bohosluZzebna shromazdéni a rozSifovali dal nové
uceni. Nadto presbyter, ktery kdysi kandidoval proti Alexandrovi, obvinil Alexandra
z podpory ariantt a sdm se vyhlasil biskupem. Tato situace tak pfinutila Alexandra
zorganizovat sném (asi r.320 nebo 321), na kterém byli obhéjci Aria vyloudeni z cirkve
a museli opustit mésto. Odesli pfedeviim do Antiochie, kde viak Arios ziskal nové
svolan do Palestiny, po kterém bylo Licinem (spolucisait Konstantina) Ariovi umoznéno

vratit se do Alexandrie, coZ bylo ditvodem pro sném v Nicei.

7 Ales, Pavel. Krestanskd cirkev v obdobi vieobecnych snemov, Cirkevné dejiny I1., str. 17.
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4.4.2 Prvni vSeobecny sném v Nicei

Prvni vS§eobecny sném v Nicei pak definitivné arianstvi zavrhnul a jeho ptedstavitelé
Eusebios a Arios byli poslani do vyhnanstvi. Na tomto snému bylo také formulovano
nicejské vyznani viry.*
Od Niceje ke Konstantinopoli

Brzy se oviem Eusébios Nikomédsky mohl vratit z vyhnanstvi a dokonce i Ariovi
bylo povoleno vratit se, pokud napiSe vyznani viry, které by souhlasilo s Nicejskym.
S timto ovSem rozhodné nesouhlasil Athanasios, patriarcha alexandrijské cirkve. Proti
nému vSak vznikla mocna éarianska klika, kterd jej obvinila z politické zrady a cisaf jej
poslal do vyhnanstvi v Treviru®'a byl vylougen z cirkve. Brzy na to piikazal Konstantin
konstantinopolskému arcibiskupovi, aby piijal Aria, ten viak ve slavnostnim pravodu
vramci jeho pfijeti, umird jest¢ dfive, nez mohl byt znovu pfijat do cirkevniho
spolegenstvi.®

Nakonec byl Atansios pfinucen odejit k mnichiim do pousté a alexandrijské katedra
byla obsazena ariany. Smrti Konstantia (za jehoZ vlady byli ariani podporovani a
udéavali hlavni toén tehdejsi cirkve), ztratila arianskd klika svou moc, coz umoznilo
Athanésiovi navrat do Alexandrie a byl svolan sném do Alexandrie (r. 362), kde byl

znovu potvrzen Nicejsky symbol.

4.4.3 Druhy vSeobecny sném v Konstantinopoli (r.381)
Na druhém vSeobecném snému v Konstantinopoli se potvrdil a rozsifil symbol

Nicejsky. Kdy se v otdzkach piesunul diraz predev§im na feSeni pozice ,,.Ducha

80 ,, Vérim v jednoho Boha, Otce, vSemohouciho, Stvoritele vSeho viditelného i neviditelného. (Veérim) i
v jednoho Pana Jezise Krista, Syna Boziho, jednorozeného, zrozeného z Otce, tj. z bytnosti Otce, Boha
z Boha, Svétlo ze Svétla, Boha pravého z Boha pravého, rozeného, nestvoreného, jednobytného s Otcem
skrze ného vse bylo jako na nebi, tak i na zemi* On pro nas lidi a pro nase spaseni sestoupil a vtelil se,
stal se clovekem, trpél a vstal z mrtvych tietiho dne. Vstoupil na nebesa a zase prijde soudit Zivé i mrtvé. [
v Ducha Svatého.

Ty, kteri tvrdi, Ze byl cas, kdy nebylo Syna, nebo Ze On nebyl pred zrozenim a vznikl z nebyti, nebo kteri
tvrdi, Ze Syn je jiné hypostdzy nebo bytnosti, nebo je stvoren, nebo je schopen se menit nebo premeérovat,
anatemizuje vSeobecna cirkev® (Ales, Pavel. Krestanska cirkev v obdobi vseobecnych snemov: Cirkevné
dejiny I1. s. 45).

*! Roku 336.

$2Viz Ales, Pavel. Krestanskd cirkev v obdobi vseobecnych snemov: Cirkevné dejiny II s. 53-54.

25



Svatého* a jak vyplyva z konstantinopolského vyznani, dodala se k Niceskému vyznani
explicitni formule o cirkvi a o vzkiiSeni mrtvych.®

V dobé 5. stol. zacina kiestansky Zapad feSit otazky vztahujici se k antropologii a
soteriologii - tuto otazku fteSil také Pelagios, ktery se priklanél k moci lidské vile
natolik, Ze otdzku spasy spojil jen s clovékem samym. Vr. 418 byl pod vlivem
Augustina svolan sném v Kartagu, kde bylo pelagianstvi jednozna¢n€ odsouzeno.

Christologické otazky byly tématy dalSich snéma. Na Vychod¢ se v christologické
otazce objevily dva odliSné ndzorové proudy, zastavanych Nestoriem a proti nému
stojicim Cyrilem Alexandrijskym (ve svych vyhranénych podobédch jsou nazyvany
nestorianstvim a monofyzitismem). Tyto proudy maji, zda se, své kofeny v rizném
chépani pojmu hypostaze, osoby a pfirozenosti antiochijské Skoly a Skoly alexandrijskeé.

V antiochijské Skole, pod vlivem Aristotelovy filosofie, byl pojem fysis chapan jako neziva abstrakce.
Soudili, ze jen tehdy se ,,pfirozenost™ stane zivou a konkrétni skuteCnosti, kdyz je zosobnena, tj.
hypostazovana. ...

Hypostasis je pak piekladana jako osoba. V christologii antiochijské Skoly pak toto

znhamena,

ze pokud jsou v Christu dvé pfirozenosti — bozska a lidskd, jsou to vlastné dvé hypostazy, cili dvé
dokonalé osoby, které jsou spojené, jak uéi tradice viry, tajemnym spojenim v jedné Osobnosti.**

Naproti tomu Skola alexandrijskd v osobé Cyrila Alexandrijského, ktera je
filosoficky spiSe platonizujici, kladla nejvétsi diraz na

fakt realného spojeni bozské a lidské prirozenosti v Christovi osobnosti. Kdy sv. Cyril zastaval nazor, ze
bohoslovec zkoumajici vyroky Evangelia o ¢innosti Spasitele je nesmi oddélovat do rubriky ,,bozské
skutky*“ a ,lidské skutky*, nesmi tedy Christa rozdélovat ani podle hypostazy ani podle osob, nebot
,Jediny a Jedine¢ny Christos neni rozdvojeny, a& je myslitelny jako jsouci ze dvou odlignych prvki.« ®

Tak také vyraz Theotokos Nestorios na rozdil od Cyrila Alexandrijského odmita.
Samotnému snému v Efezu pfedchazela dlouhd ostrd korespondence mezi Cyrilem

Alexandrijskym a Nestoriem Konstantinopolskym.

% Konstantinopolské vyznani:
,, Vérim v jednoho Boha, Otce, vSemohouciho Stvoritele nebe a zemé vseho viditelného i neviditelného: [
v jednoho Pana Jezise Krista, Syna Boziho, jednorozeného, zrozeného z Otce pred vsemi veky. Svétlo ze
Svétla, Boha pravého z Boha pravého, zrozeného, nestvoreného, jednobytného s Otcem, skrze néj vse
bylo. On pro nas lidi a pro nasi spasu sestoupil z nebes a vtélil se z Ducha svatého a Panny Marie a stal
se clovekem, za nas byl ukrizovan za Pontského Pilata, trpél a byl pohiben a tietiho dne vstal z mrtvych
podle Pisma. A vstoupil na nebesa a sedi po pravici Otce a zase prijde ve slavé soudit Zivé i mrtvé, a jeho
kralovstvi nebude konce. I v Ducha svatého, Pana, OZivovatele, ktery vychdzi z Otce a kterému se zdroven
vzdava ta sama poklona a sldava jako Otci a Synovi: On hovoril skrze proroky. Veérim v jednu, svatou,
v§eobecnou a apostolskou Cirkev. Vyzndavam jeden krest. Ocekdavam vzkiiseni mrtvych a Zivot budouciho
veku (Ales, Pavel. Krestanska cirkev v obdobi vieobecnych snemov: Cirkevné dejiny Il s.85).
:: Ales, Pavel. Krestanska cirkev v obdobi vseobecnych snemov: Cirkevné dejiny II. s. 127.

Tamt. s. 129.
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4.4.4 Tteti vSeobecny sném

Na tfetim vSeobecném snému v Efezu (r. 431) byla otazka vyfeSena ve prospéch
Cyrila Alexandrijského a Nestorios byl vyloucen z cirkve, protoze byl prohlaSen za
heretika. Byla na ném zformulovadna teze o jednoté osobnosti bohoclovéka Jezise a
ustaveno uzivani jména Theotokos pro Marii.

V Alexandrijském patriarchatu se po Efezském snému vytvofila pozice radikéalnich
»cyrilovet®, kterd ve svém uceni byva povazovana za monofyzity, v antiochijském zase
zastanci Nestoria vyhlasovali o Cyrilovi, Ze je heretikem. Timto se pfipravila piida pro

ctvrty vSeobecny koncil v Chalcedonu.

4.4.5 Chalcedon (r. 451)

Chalcedonsky sném byl co do poctu ucastnikli (zucastnilo se na ném na 600 biskupil)
nejvetsi ze vSech konanych v staroveku. Alexandrijsky patriarcha Dioskoros, ktery
nastoupil po Cyrilové smrti,*® spolu s mnichem Eutychem, vystupoval radikalng proti
nestoridniim; v jejich uceni se objevila teze, ze v Kristu se pred jeho vtélenim objevuji
dvé pfirozenosti, po ném vsak jiz jen jedna.87 Na Efezském snému (r. 449), ktery
Chalcedonu ptedchazel, zvitézily pravé tyto ,monofyzitské* tendence. Na
Chalcedonském koncilu, byli vS8ak Eutychos i Dioskoros ,,uznani vinnymi*“ z hereze a
zbaveni svych hodnosti, Dioskoros byl poslan do vyhnanstvi a eutychianstvi bylo
odsouzeno. Vysledkem koncilu bylo vyznani viry®, ve kterém je teze formulovana tak,
ze vypovida proti moznosti nestoridnského rozdéleni JeZiSovy osobnosti a soucasné

proti moznosti monofyzitského ,,sliti* lidského s bozskym.

% Roku 444.

¥ Viz Ales, Pavel. Krestanska cirkev v obdobi vieobecnych snemov: Cirkevné dejiny II. 5.143.

8 Nasledujic svaté Otce, vSichni jednomysiné ucime vyznavdni jednoho a toho samého Syna, Pdna
naseho Jezise Krista jako dokonalého podle bozstvi a toho samého jako dokonalého podle lidstvi; jako
pravého Boha a jako pravého toho samého cloveka z rozumné duse a téla. (Vyzndavame, Ze je) jednobytny
s Otcem podle bozstvi a ten samy jednobytny s nami podle lidstvi. Je podobny nam kromé hrichu. Pred
v§emi veky je zrozen z Otce podle bozstvi a v poslednich dnech je jako ten samy (narozen) pro nds a pro
nasi spasu podle lidstvi z Marie Bohorodicky. (Vyzndvame, Ze je) jeden a ten samy Christos, Syn, Pan,
Jednorozeny, poznavany ve dvou prirozenostech neslitelné (a) nezménitelne, nerozdélitelne (a)
nerozlucné. Odlisnost prirozenosti se neztrdci timto sjednocenim, ale spise jesté se zabezpecuje zvldstnost
kazdé prirozenosti a obé se spojuji do jedné Osoby a jedné hypostdzy. Ucime vyzndvat, ze (nesmi byt)
roztinany nebo rozlisovany na dvé osoby jeden a ten samy Syn i Jednorozeny, Bith Slovo, Pan Jezis
Kristus, jak od pocatku o ném (hovorili) proroci a On sam — Pdn Jezi§ Kristus nas naucil a jak nam
predali Otcové v symbolu. " In Ales, Pavel. Krestanska cirkev v obdobi vseobecnych snemov. Cirkevné
dejiny 1. s.147-8
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Proti Chalcedonu se vSak na Vychodé vytvorila silnad opozice; to, co byva nazyvano
monofyzitismem, pak naslo své misto praveé u kopti, ktefi ,,zlistali vérni odkazu* Cyrila

Alexandrijského.

Po snému zacali mniSi vyhlasovat, Ze Chalcedonsky sném obnovil nestoridnstvi, a zZe prava vira
(reprezentovana Cyrilem Alexandrijskym) byla posSlapana. V Alexandrii byl r. 457 zavrazdén patriarcha
Proterios a na jeho misto dosazen monofyzita Timotei Elur."’

4.5 Krest’anstvi v Egypté mimo Alexandrii

To, ze rané kiestanstvi existovalo i v Hornim Egypté dokazuji texty, které jsou
datovany na konec prvniho stoleti. Tyto texty objevené podél nilského udoli prokazuji
pfitomnost kiest'anli az u Thebaidy.

Koptska verze Deuteronomia, JonaSe a Skutki obsazenych v papyrovém kodexu
datovaném do poloviny 4. stol., ukazuje, Ze bible kolovala mezi Egyptskymi kiestany
jiz na pocatku stoleti a také, ze originalni ptfeklad nemiiZze byt z pozd¢jsi doby, nez 3.
stol.”

Existence biblickych textil prokazuje rozsifeni kiestanstvi ve 2. stol. podél Nilu, a
také, v jistém stupni, (diky pfekladim do koptStiny) mezi pivodnim obyvatelstvem.
Nicméné, v téchto textech neni mozZno nalézt Z4dny naznak doktrin ¢i organizace
mimoalexandrijskych kongregaci.”’

MniSstvi

Kotfeny mniSského hnuti je slozité s pfesnosti vysledovat, néktefi autofi (naptiklad
Jeronym)®? vidi piivod odchodii do pousté prvnich mnichd v pronasledovani kiest’ani za
vlady Decia a Dioklecidna, kdy tito lidé hledali v pousti zachranu, jini jej spatiuji
v reakci na ,,uvolnéné mravy* po povoleni kiest'anstvi Konstantinem a pottebé obrodit

pavodni asketismus.” Eusébios hledal jeho kofeny v Zidovském asketickém proudu

essénll a terpeutl (které mylné povazoval za kiestany). N&kteti badatelé zase hledaji

analogie mezi kiestanstvim a kurmanskymi komunitami u Mrtvého mofte, spoleenstvimi, oddélenymi od
lidovych mas zidovského prostfedi. Jini spatiuji jeho kofeny v dualismu nepolatonismu (Th. Keim),
neopythagoreismu a gnosticismu, ¢i dokonce v buddhismu,” nebo také v kultu Serapida (Weingarten, W.
Bousset).”

¥ Tamt. s. 153

% Wallis Budge, Coptic Biblical Texts in the dialect of Upper Egypt. (London: Oxford Univ. Press 1912 )
In Wilfred Griggs. Early Egyptian Christianity form its Origins to 451CE. s. 80

' Wilfred Griggs. Early Egyptian Christianity form its Origins to 451 CE. s. 80

% Zijici asi od r.331 do r.420

% Viz Lawrance, Hugh. Déjiny stiedoveékého mnisstvi Brno: CDK; Praha: Vysehrad, 2001. s. 5.

% Se kterym se méli Rekové setkat v ramei dobyva&nych tazeni Alexandra Makedonského.

P Ales, Pavel. Krestanskd cirkev v obdobi vieobecnych snemov: Cirkevné dejiny II. s. 98-99
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Asketismus se také vyskytoval v rdmci fecko-fimskych filosofickych smért. Kde ov§em
mnisstvi svllj ptivod ma, se da tézko prokazatelné urcit. MniSska tradice se odvolava na
bibli ptedevsim Novy zakon.”®

Zda se, ze monasticismus vznikl simultainné v Egypté, Syrii a Palestin€. Patrné se
nejran€j$i asketické hnuti, které predchézelo anachorickému a cenobitskému,
soustiedilo do mést a vesnic a ne do pousts.”” Vznik mnigského zpiisobu Zivota se podle
tradice odvozuje od Anténia Velikého (+356), jehoz zZivotopis sepsal Atanasios

ree
1

Alexandrijsky. Dal§im ,,otcem mniSstvi“ je jeho zdk Pachomius, zakladatel cenobitstvi.
V blizkosti Antonia zili mniSi anachoretskym zplsobem a nebyli vazani zadnymi
pravidly, jen se svobodné pfipojovali ke svému uciteli a jeho asketickému zplsobu
zivota v pousti. Pachomios zalozil ve 30. — 40. letech 4 stol. prvni spole¢nou mniSskou
,kolonii“ na ostrové Tabenna v Hornim Egypt& a zalozil také prvni zensky klaster.”®
Zaci Antonia zalozili je§té za jeho Zivota dalsi klastery. Napiiklad v Dolnim Egypté
v Nitrii vznikl klaSter pod vedenim poustevnika Amuna, po jeho smrti jej vedl sv.
Makarios. Znamym viidcem mnicht v Thebaidé byl appa Senute. V pousti Skétis Zili
mniSi-poustevnici, jejichz poustevny se nazyvaji skiry.”” V 5.-6. stol. bylo okoli
Alexandrie jiz pokryto klastery, nachézelo se jich zde na 600. Egypt se diky klasterim,
stal vyznamnym poutnim mistem, byval dokonce nazyvan ,,druhym Jerusalémem®.

Zda se, ze prvni klaStery a poustni cely byly na biskupstvich a ,,oficialni* cirkvi
nezavislé. Teprve v roce 330 navstivil Athanasius, alexandrijsky biskup, mnichy

v Thebaid¢ a tomto roce tak byla formovana aliance mezi episkopatem Alexandrijskym

a mnichy.'"

4.6 Lidova podoba kiest’anstvi
Prvky kontinuity s pfedchézejicim ndbozenstvim je mozno spatrovat pfedevsim
v lidové formé kiestanstvi. ACkoli nemizeme tvrdit, Ze by se theologické uvahy a spory

netykaly 1 $irSich lidovych vrstev.

...véroucné otdzky nezistavaly jen zalezitosti uzké vrstvy teologi a filosofii; zajem o né projevovaly i
Siroké vrstvy lidové, a to zejména ve velkych méstech — feckych i levantskych, asto tak intenzivng, Ze to

% Vice v pasazi ,Imitatio Christi*.

7 Viz Gabra, Gawdat. Coptic Monasteries: Egypt's monastic art and architecture, Cairo: American
University in Cairo Press, 2002 s. 21

% Vice napi. Lawrance, Hugh. Déjiny stiedovekého mnisstvi s. 12

% Viz napt. Ales, Pavel. Krestanskd cirkev v obdobi vieobecnych snemov: Cirkevné dejiny I1. s. 96

1% Viz Gabra, Gawdat. Coptic Monasteries: Egypt's monastic art and architecture s. 27
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bylo az nepfijemné samotnym teologtim. (Jak pise napiiklad) sv. Rehof z Nyssy: ,,Viechna mista, uli¢ky,
trzist€, namésti, ulice, obchody s $atstvem, obchody penézoméncti a hokynait jsou plny lidi diskutujicich
o nesrozumitelnych vécech. Zeptate-1i se nékoho, kolik obolii mé zaplatit, filosofuje o ,,pocatém* a
,hepocatém®; cheete-li znat cenu chleba, prodava¢ odpovi, ze Otec je vétsi nez Syn a kdyz se zeptate, je-
li lazet pripravena, dozvite se, Ze Syn byl stvofen z ni¢eho.*!"!

Co se ale ty¢e koptského obyvatelstva malych mést a vesnic (tedy predevsim
zemédéelského obyvatelstva), se zd4d pravdépodobné, Ze se témito otdzkami sami
nezabyvali a spiSe se v nich nechali vést svymi ,,pastyfi“. Uz jen proto, ze jim tyto
abstraktni teze musely byt cizi, jak v pojmoslovi (vychdzejicim z fectiny), tak 1 ve
filosofickém zplsobu vedeni Gvah; filosofie, jak je jiz vySe zminéno, nebyla ve starém
Egypté ,péstovana“ a za pfedchozi doby helenizace Egypta, zdd se, mezi témito
Egyptany nezakotvila, (alesponi to nalezy nepotvrzuji). Proto je pak mozné, ze lidové

naboZenstvi, jak piSe Meinardus,

vyjevuje na mnohych piikladech sub-kfestanské formy, tendujici zachovavat kulty a instituce z minulosti.
Proto objevujeme mnoho piikladl, ve kterych se nachazi, jedno, dve stoleti po christianizaci, formy a
zakonitosti, které jsou vypujceny z ,,oficialniho* naboZenstvi starych pfedkiestanskych kultl, naplnéné
novym naboZenskym obsahem.'*

A v Egypté by pak pfedevSim lidova podoba kiestanstvi nesla stopy staroegyptského
naboZenstvi.

Naptiklad uzivani symbolu ,,ankh”, tedy tzv. egyptského kiiZze vranymi egyptskymi
ktestany. ,,Ankh“ byl se starém Egypté uzivan jako hieroglyficka znacka a zaroven jako
symbol Zivota. Jako hieroglyf piedstavuje pasek od sandalu.'” Jako symbol byl
zobrazovan obvykle v rukou boZstev, krali a kraloven, kdy znamenal obdarovani
véénym zivotem. Neékdy se také objevuje naptiiklad na reliéfech v hrobkach, kdy jej
bozstvo ptiklada zemielému k ustlim ¢i nosu, a tak mu daruje vécny Zivot. Jak je patrné
z nalezi koptskych reliéfii a toho, Ze nikdy jimi nebyly v egyptskych chramech tyto
symboly niceny, koptové ,.ankh" prevzali. Timto zplsobem se dostal ,.ankh"” i do
,oficialni* symboliky koptskych kiest'ant do té¢ doby, nez se v kiestanstvi viibec zacal

uzivat symbol kfize.'"*

%1 J Brukhardt, op. cit.,s. 29 In Krej&i, Jaroslav a Vodéakova, Olga. Kiestanskd Levanta : blizkovychodni
cesty krestanské zvesti . Vyd. 1. Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2006 s. 67-68

192 Otto F. A Meinardus. Two Thousand Years of Coptic Christianity. Cairo: American University in
Cairo Press, 1999 s. 96

' Nustrovand encyklopedie starého Egypta. Eds. Miroslav Verner, Ladislav Bares, Bietislav Vachala.
Praha: Nakladatelstvi Karolinum. 1997. s. 139

1% Uzivéni kiize jako kiestanského symbolu byva spojovano se zruSenim popravy na kiizi, presn&ji, kdyz
uz byl v platnosti delsi dobu. Pfedevsim proto, ze jako nastroj pro popravu mél ptivodné jiny tvar, a tak
zacal byt uzivan az v t€ dobé¢, kdy se jiz na jeho ptivodni podobu zapomnélo.
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Jingym piikladem mohou byt zivotopisy martyrG a svatych, které byly spjaty
s uritymi misty v nilském udoli a delté, kde byli tito svati uctivani a stali se ,,objektem
zboznosti. Kdy je mozno tyto kulty svatych vidét jako nahrazeni kultu staroegyptskych

bozZstev.

Proto ,zivoty“ svatych, majici vztah kurcit¢é komunité, které jsou naplnény zazraky, poskytly
signifikantné hmatatelnéj$i objekt nabozenské identifikace nez abstraktni dogma ,oficidlniho*
nabozenstvi.'"

Na Senutové kritice ,,vesnickych kiestani, které ve svych slovech kara pro vymysly
svatych ochranctl a stavéni svatyn pro kosti, které byly poklddany za relikty svat}'Ichl%,
je viditelné, Ze tato praxe byla ,,oficialni cirkvi“ kolem 2. stol. odsuzovéna, nejspise
z toho divodu, Ze byla povazovana za pozustatky ,,pohanstvi‘.

Dalsi reminiscenci, vzhledem k tomu, Ze koptské uméni vychéazi z lidového uméni,
mohou byt n¢které motivy, které se objevuji na ikonach, nebo snad i v samém piivodu
ikon.'”’

Také mnoho ze zplsobli uzdravovani nemoci v koptské cirkvi pochazi ze
starovékého Egypta, ale také z zido-kiest'anské tradice, a tak je nc¢kdy slozité presné
urcit jejich plivod, mnoho zuzdravovacich metod stejné¢ jako ,,vyhanéni d'abla*
v koptské cirkvi ma svij zéklad také v Novém zdkoné. Stejné tak jako stafi Egyptané i
kopti Casto nosili ochranné a uzdravujici amulety. Kopti uZzivali nejCastéji kiiz,
obsahujici ,, mystickou silu, kterda ma pozadi v ,,ankh(u)*“, jako symbol Zivota, pravé tak
Jjako silu odpusténi a slibu vécného Zivota. “'”

Také magické praktiky u egyptskych kiestanl, jak dokazuji mnohé nalezy
ktestanskych magickych texti, dale pretrvavaly.

Ackoli koptsti nabozensti viidei namahavé pracovali na vykofenéni vSech pohanskych vér a praktik, stale
zde byly ti, ktefi v prvnich staletich pokracovali ve vife v magii. Pohanské magické texty byly proto
prekladany, a¢ s nepatrnymi zménami; s vloZzenymi zadostmi na kiestanské svétce a martyry.

5 Svata rodina v Egypté
Asi ve druhém stoleti zaCaly v Egypt€ vznikat texty popisujici putovani svaté rodiny

po Egypté (tzv. Détska evangelia). Tato tradice navazuje na Novy zakon, kde se

1%yiz Otto F. A Meinardus. Two Thousand Years of Coptic Christianity. s. 96

1% Viz tamt.

170 tom vice v kapitole Umé&ni.

1% Otto F. A Meinardus. Two Thousand Years of Coptic Christianity s. 104

'Dr. Marry M. F. Massoud ,,A Brief Survey of Coptic Literature® In St. Mark and the Coptic Church.
Coptic Ortodox Patriarchate. Cairo June 1968. s.122 - 123
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v MatouSov¢ evangeliu pise o utéku rodiny do Egypta pfed Herodovym
pronasledovanim.

Kdyz odesli, hle, andél Hospodiniv se ukazal Josefovi ve snu a fekl: "Vstan, vezmi dite i jeho matku,
uprchni do Egypta a bud’ tam, dokud ti nefeknu; nebot’ Herodes bude hledat dité, aby je zahubil." On tedy
vstal, vzal v noci dité€ i jeho matku, odesel do Egypta. (Mt 2:13-14)

V ramci této tradice zacala v Egypté vznikat poutni mista na kterych se mély odehrat
zazraky, které cCinil maly JeZiS. (O naciondlnim charakteru této tradice by mohl
nasveédcovat fakt, ze ti lidé, ktefi rodin¢ pomahaji jsou Egyptané.)

Nékdy byva srovnavana tato cesta ,,plnd nebezpeCenstvi® s egyptskymi myty o
détstvi Hora. V ramci téchto mytl, je vSak maly Hor tim, kdo je v nebezpeci a jeho
matka Eset (n¢kdy 1 ostatni bohové) jej uzdravuje a zachranuje. V koptské tradici je
ovSem zachrancem bud’ sdm maly Jezis, nebo se stane zazrak skrze n¢;.

Jednim ze znaki téchto textl je, jak je popséno jiz vySe, ze popisuji takiikajic

,prechristianizaci“ Egypta''".

V nékterych pasazich Jezi§ ,prorokuje* ptichod
ktestanstvi do Egypta a stavbu kostelli na mistech svého pobytu:

Ve Faramé¢, slavném piistavu Pelusie (...) Svata rodina odpocéivala nékolik dni pied pfechodem hranic
Egypta. Zdejsi obyvatelé se k nim chovali s Gctou a pohostinnosti. Pfed odchodem z mésta Bozi dité
pozehnalo méstu a feklo Marii: ,,Pozehnané je toto mésto, mnoho kosteld zde bude vystavéno a mnoho

lidi se zde bude modlit vzpominajic tvé jméno.«''" (V prubéhu 4. a 5. stol. zde bylo postaveno
mnoho kostelil a klastert, které byly posléze zni¢eny néjezdniky)

Nebo podobné v Hornim Egypté kostel Panny Marie v Maadi:

,;O matko, zde na tomto okouzlujicim misté bude postaven kostel ve Tvém jméné...«'"

Ci, Ze na tom kterém misté budou Zit mnisi; ve Wadi El-Natroun po té, co maly JeZi§
nafidil divokym lviim, aby odesli a neohroZovali je, fekl Marii:

,,O matko, v této rozlehlé¢ pousti bude it mnoho duchovnich bojovnikit — muzi i zeny — kteti budou
slouzit Bohu jako andé€lé a budou vzpominat tvé jméno s velikou uctou. Pro jejich ochranu od nynéjska
74dna kruta zvéf ani $kodlivy hmyz nebude moci it v téchto mistech.“ '

Podle jednoho textu se dokonce setkava se zlocinci, se kterymi (jak sdm tikd) bude
ukfizovan:

,;O matko, tito dva lupi¢i budou jednoho dne ukiiZzovéani se mnou, tento jeden bude dan po mé pravici a on
obdri v&&nou spasu a nakonec bude v Réji s Vykupitelem. Druhy zahyne.«...""

"% V/iz kap. Na&rtnuti historie kiestanstvi v Egypte.

""" Michael Maksy Iskander. Jesus Christ in Egypt: The Events, Traditions and Sites of Halts during the
Journey of the Holy Family into Egypt. Cairo: Mahaba Bookshop. s. 45.

"2 Tamt. s. 62.

"> Tamt. s. 56-57.

"Tamt. s. 43.
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Mnoho z ptibéht také vypravi o niceni soch bozstev v ,,pohanskych* chramech. Se

stejnym motivem se setkdvame v pfibézich o svatych ¢i martyrech.

...Kdyz Svatd rodina pristdla na zadpadnim biehu, tradice tikd, Ze navstivili faradnskou svatyni a
nasledkem toho se sochy zfitily a rozpadly se na kusy...""”

Nebo:

...Aqloumova Zena fekla Marii o mésté, kde méla Bastet v chramu ohromnou sochu. Rekla, Ze
nabozenské svatky k jejimu ucténi byvaji veliké oslavy a Marie vyjadfila prani tento chram vidét. Sara je
doprovodila s JeziSem na svém rameni. Kdyz vstoupili dovnitf, pohanské socha se rozpadla a spadla do
prachu jak bylo prorokovéno...'

Mistem, kde je mozné vidét kontinuitu se starym Egyptem, je motiv stromt, pfedevS§im

sykomory.

5.1 Sykomora u starych Egypt’anii a kopti

V Egypté nemiiZeme a ani diive bychom nemohli najit Zaddné nepropustné héje, které
by mohly byt vnimany jako nebezpecné, a tak ani v egyptské mytologii nenachazime
zadné negativni aspekty stromi. Naopak zde nachazime pouze jejich pozitivni konotace.
Podstatna je skutecnost, Ze stromy skytaly (a skytaji) tolik potfebnou ochranu proti
slune¢nim paprskiim.

Jak je jiz jen zjejich umistovani pfed chramy a hrobky zfejmé, byly spojovany
s rovinou religiézni. Chramy a hrobky jsou pro starovéké Egyptany horizontem a to
horizontem vychodnim, protoZe smrt byla vzdy spojena se znovuzrozenim - do zasvéti
se tedy vstupuje pies vychodni horizont. Hieroglyf pro horizont - ,,achet “, je zobrazen
jako dva vrcholky hor a mezi nimi vychazejici slunce, nékdy se ovS§em na nich nachazi
dva stromy. Snad proto, ze stromy ohrani¢ovaly trodné Zivotadarné udoli Nilu od
nebezpecné pousté tak poukazuji na hranici mezi Zivotem a smrti. Na vychodnim
horizontu brany podsvéti rostou dvé obii sykomory.
Nutiiv papyrus kapitola 149 - druhé misto: ...,,Zndm tyto dvé modré sykomory, mezi
nimiz prochdzi Re a ti, kteii jdou k sloupiim Suovym a k vychodnim dveiim, do nichz

., 117
vchazi Re...

Z tohoto vyplyva, Ze sykomory byvaji spojovany se slune¢nim bohem
Reem, ktery je velmi Casto zobrazovan jako byk (Re-Harachtej - vychazejici slunce)

jdouci mezi dvémi sykomorami (v nékterych zobrazenich se vSak setkdvame jen

"3 Tamt. s. 68, a také v Hermopolis viz tamt. s. 69.

" Ramil, Jill. Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox Church, London, New York:
Routledge, , 2002 5.19.

" Lexa Frantisek. Nabozenskd literatura staroegyptska dil II. Praha: Hermann a synové. 1997. s. 83.
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s jednou sykomorou). Protoze, jak bylo jiz zminéno vySe, chramy a hrobky byly
chapany jako horizonty, byvaly pfed nimi vysazovany pravé dvé sykomory.

Sykomora je ve staroegyptstin€ ,,nehet, ,, nehet znamend ovsem nejen sykomoru,
ale také utocCisté a strom obecné (protoze tento hieroglyf se uziva jako determinativ).
Z ¢ehoz mizeme také usuzovat, ze Slo o nejrozSifenéjsi strom ve starém Egypté.
Sykomora je fikovnik, ze kterého Egyptané vyuzivali jak dfevo, a samoziejmé plody,
tak byl také podle textovych referenci hojné uzivan v mediciné (jako ptisada 1€kt proti
zacpe, k napravé nadutého biicha, prostiedek k odCerveni, proti boleni zubu, k IéCeni
jazyka, strnulych udd atd.)''®

Spojovani sykomory s horizontem neni ovSem jediné. Sykomora jako strom
prinasejici potravu a skytajici ochranu, ma také taktikajic zenskou stranku, matefsky
aspekt, a tak byva spojovana s zenskymi boZstvy, a to s Hathor, Eset a Nut''"®. Hathor
byva nazyvana ,, Pani sykomory ,,Nehet* ( Nuuv papyrus kapitola 52)

9. ,, Zeptaji li se mé bozi: Kde je budes moci jist? “
10. ,, Chtel bych jist svou stravu pod touto sykomoru, stromem mé velké pani, bohyné

Hathor-.... “!?°

Obrazek vlevo: NespaverSefi, Pan vSech pisafi v chramu v Karnaku z XXI. dynastie, pfedklada po
boku své rakve obét’ Nut, bohyni sykomory. Jeho ba na obrazku pije tekutinu, kterou bohyné vyléva.
Na obrazku vpravo: Zpola personifikovany strom s prsem, ktery saje Thutmose III., ktery mél byt
ztotoziiovan s bohyni Esetou. Udoli kralt. (Obrazky pievzaty z Campuanni, Massimo. Christian
Egypt: Coptic Art and Monuments through Two Millenia. s. 131)

"8 Staroveky egyptsky herbdr. Piel. Marta Plagilova. 1.vyd. Praha: Volvox Globator, 1999. s. 124.
9 Jandk Jifi. ,.Stromy hojnosti, vzkiiSeni a v&Enosti (Sykomora, Persea a Vrba ve starém Egypt&)«. In.
Souvislosti: Revue pro literaturu a kulturu. s. 140 — 143.
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Hathor, Nut i1 Eset byvaji v pohfebnim kultu na mnoha relié¢fech zobrazovany jako
bohyné sykomor, nékdy datlovych palem, jako ¢aste¢né nebo pln€ personifikované
stromy. Tedy n¢kdy jako zeny vyrustajici ze stromu ¢i zeny ze kterych jakoby vyristaji
vétve, nebo jako strom s pazemi nebo prsem. V jejich stinu jsou zndzornéni mrtvi a
jejich ba(u) v podobé ptakl, sedi bud’ v jejich korunich nebo u jejich pat a stromy-
bohyné je krmi potravou, napaji vodou a napliuji vzduchem. ( Nulv papyrus kapitola

59, tikadlo pro vdechovani vzduchu a mé&l vodu v podzemi)'*.

2., O, ty nebeskd sykomoro! Dej mi vodu a vzduch, jez jsou v tobé!... “'*

V ptedchazejicim textu je struéné poukdzano na motivy, které jsou ve
staroegyptském nabozZenstvi spojeny se stromy, respektive sykomoru. Analogické prvky
je mozné vSak nalézt v nckterych koptskych legendach o cesté ,,svaté rodiny* po
Egypté.

Nejcastéji se objevuje na poutnich mistech. Naptiklad v rdmci mist, kde podle tradice
pobyvala svatd rodina, se dosti ¢asto nachdzi pravé ,,posvatnd sykomora* ¢i néjaky
strom. V nékterych ptipadech jen proto, ze pod nimi na své cesté svata rodina podle
tradice odpocivala a zazracné €iny souvisi s né€im jinym - posvatna sykomora, ,,Strom
Panny*, se napfiklad nachazela v Belbeis, kterou navstévovalo mnoho poutnikii. Pod
touto sykomoru totiz maly Jezi§ vzkiisil mrtvé dité. (Tradice dale popisuje, jak ji
Napoleonovi vojaci méli na jeho ptikaz odvést do Francie, ale pod prvnim tderem
sekery zacal strom krvécet, tak vydal rozkaz nechat ji na mist&.)'**

V jinych piipadech ale pifimo souvisi se sykomoru (n€kdy i sjinym stromem,
vétSinou palmou), jako napiiklad tradi¢ni poutni misto v Matarii (Heliopolis), kde se

sykomora nazyva ,,Strom Panny*.

Puvodné byla jedena z mnoha vtomto prostoru, tradice fikd, Ze zazracné oteviela svij kmen, aby
umoznila Marii, Josefovi a Jezisi ukryt se pied bandity, ktefi je pronasledovali. Poutnici z celého svéta si
zni berou listy, pro jejich 1é¢ivé schopnosti, dokonce obnazovali jeji kiru, ¢imz ji, da se fici, téméf
»spotfebovali“. Také se koupou v bazénku, ktery je pobliz, kde, jak véri, je uzdravujici voda.!

(Toto poutni misto je doloZeno i dominikanskym mnichem Felixem Fabri.)

1201 exa Frantisek. Nabozenskd literatura staroegyptska dil II. s. 73.

12! Janak, Jifi. ,,Stromy hojnosti, vzkii§eni a v&&nosti (Sykomora, persea a vrba ve starém Egypt&)«. In.
Souvislosti: Revue pro literaturu a kulturu. s. 140 — 143

22 Tamt. s. 66.

12 Viz Michael Maksy Iskander. Jesus Christ in Egypt: The Events, Traditions and Sites of Halts during
the Journey of the Holy Family into Egypt. s. 51-52.

124 Ramil, Jill. Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox Church. s. 22.
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Z tohoto textu by pravé mohla byt viditelnd navaznost na ochranny prvek, ktery
sykomora ve starém Egypté€ prezentovala.
V ramci tradice o sykomote v Matarii se také tikd, Zze kdyz zde vSichni az na Marii

usnuli,

Marie i s Ditétem odeSla do blizké vesnice, kvili chlebu, lakomi obyvatelé ji ale odmitli poskytnout
chléb. Vratila se tedy ke stromu, kde byl Josef a povédéla mu o nevlidnych lidech z vesnice. Bozi Dité se
ptalo po vodé¢, ale nddoba byla prazdna; Josef se rozhlizel po vodg, ale marné a pak maly Jezi$ se podival
na Josefa a pozadal jej, aby vyhloubil jamu blizko stromu. Okamzité vytryskla ven &erstvé a &ista voda.'?

Jinde, se v textu popisuje palma, ktera byla poutni misto blizko dnesni Isamilie

Zde odpocivali pod palmou, kterd davala kolemjdoucim stin. Marie odpocivajici pod palmou se
obdivovala zralym datlim a tfekla Josefovi, Ze by si prala néjaké datle. Bozi Dité s rozradostnélou tvari
natidil palm¢, aby dala své plody jeho matce. Strom se ohnul az k jejim nohdm a oni si nabrali tolik
ovoce, kolik potfebovali. Okamzité vytryskl pramen &erstvé vody a vsichni se napili..."*

Analogicky jako ve staroegyptském pojeti sykomory (ptfipadné palmy) se také zde
ukazuje motiv poskytnuti potravy a vody. Jakkoli v téchto ptipadech nelze jasné
prokdzat piimou souvislost mezi kiestanskymi legendami a motivem ,bozZské
sykomory*“ ve starém Egypté, je na zadklad¢ textd téchto legend a staroegyptskych
zobrazeni mozno vidét kontinuitu alespont v motivu ,,stromu jako darce obzivy*. Ve
staroegyptském pramenu je strom ztotozilovan s bozstvem, proto je mozno o tyto dary
zadat a obdrzet je, kdezto u kiestanskych legend je ponechan motiv ,,stromu jako déarce

obzivy*, oviem bez jeho boZskosti, tato je nahrazena JeziSovou ,,zazracnou moci®.

6 Magie

Zdalo by se byt nasnad€ zacit tuto kapitolu definici magie, piejit posléze
k definovani magie staroegyptské a posléze ji srovnat s magii koptskou kiestanskou a
nekfestanskou, myslim vSak, Ze plodné&jsi cestou je podivat se na podobnosti a
odliSnosti textl, které byvaji badateli jako magické zarazeny, ¢imz se vytvoii také okruh
témat, které nam piiblizi podobu Egyptské magie a budeme mit volnéjs$i pole
plsobnosti.

V ramci tohoto tématu je tfeba rozliSit dvé Casti, ve kterych se budeme pohybovat;
magické texty egyptské provenience se daji rozdélit na 1) ,,praktické” texty, kde je

psano co je tieba fici, v n€kterych pifipadech i ve spojeni co ulinit, nebo které se

123 Viz Michael Maksy Iskander. Jesus Christ in Egypt: The Events, Traditions and Sites of Halts during
the Journey of the Holy Family into Egypt. s. 57- 8.
126 Tamt. s. 46
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pouzivaly jako amulety a 2) ,beletrie®, tedy ptibéhy, ve kterych se objevuje hrdina,
ktery ,,Cini zazraky*.

Dal$im rozdélenim je rozliSeni témat, které se v nich objevuji. V obecnosti, v ramci
témat, které se v magii jak se ve starém Egypté a posléze 1 v dob¢ helénistické a koptské
objevuji (kdy se pochopiteln¢ ukaze, ze néktera témata v dobach pozdéjsich nebyvaji
vibec akcentovana, ale k tomu pozdéji), se pfidrzime Lexova rozdé€leni na magii
smé&fovanou k uéeliim pozemského Zivota a Zivota posmrtného.'*’

Motivy pro magii k u¢elim pozemského Zivota se tykaji: 1€katstvi (kdy zvlastni
diraz, vzhledem k mnozstvi néalezt, je kladen na te¢hotenstvi, porod a ochranu malého
ditéte), ochrany proti nebezpeCnym zvifatim, milostné magie (n€kdy se prolina
s milostnou poezii), manipulace s lidmi (aby d¢€lali co si pfejeme my), ovliviiovani
Zivll, vésteb, ochrany proti nepratelim ¢i jejich zni€eni (poptipad€ pomsty), ochrany
majetku a boje a ochrany proti démoniim (duchiim). V magii pro zivot posmrtny se
jedna o prvky v zddusnich textech; Texty pyramid, Texty rakvi a Kniha mrtvych, kde
jde pfedevs§im o ochranu zemielého na jeho cesté podsvétim.

Hned od zacatku se nam ukazuji tfi problémy; presnd (pfipadné piesnéjsi) datace
textll, u koptsky psanych textl jejich pfesné rozdéleni, zda nékteré problematické texty
(co se tyce theologie) jesté patii do kiestanskych, jak a jakou tedy vést hranici a
kone¢né zda a v jakém smyslu je mozno v koptském kiestanstvi hovofit o magii ¢i
magickém pojimani.

Co se tyce datace, nezbyva nam nez se spokojit s tim ,,co mame*. V rozd€lovani Cisté
ktestanskych textl od textd gnostickych a ,,pohanskych® segyptskym zékladem c¢i
zdat. Uz jen ztoho diivodu, Ze se pohybujeme v obdobi prvnich staleti kiestanstvi.
Taktéz mista nalezl téchto textd svédci o tom, Ze jsou od theologického centra Egypta
(tedy Alexandrie) vzdaleny (ackoli se jedna ale spiSe o vzdalenost kulturné-socialni a
myslenkovou, neZ o prostorovou; piekonavani vzdalenosti diky Nilu nebyl jisté takovy
problém). Co se ty¢e obdobi, je tfeba poukazat na to, ze problematika hereze a vibec
utvéafeni ,,orthodoxie” (poznamka) se objevuje az ve chvili povoleni kiestanstvi'>® a

konecéné kanonizace Nového zakona.

127 Viz Lexa, Frantidek. Staroegyptské carodéjnictvi. Praha: Anomal, 1996. s. 18.
128 K onstantin Veliky r.313 — Ediktem Milanskym
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Kanonizace kfestanskych text probéhla kolem let 170 az 220 n.l. ...Pozdé&ji byla (3. az 5.stoleti) mnoha
evangelia opét z kdnonu vyjimaéna. Jina dila byla v kanonu ponechéana jen proto, Ze byl jejich autorovi
pripsan i text cizi, a nebezpecn¢ znéjici piivodni dilo tak bylo otupeno (napf. evangelium Janovo a jemu
pozdé&ji pripsané tii epiStoly). Mezi navzajem si konkurujicimi stfedisky kiestanstvi, a nejvice mezi
vychodni a zépadni skupinou, dochazelo k neustdlému boji o podobu kénonu. Texty povazované
neékterymi autoritami za jednoznacn¢ kanonické byly jinymi autoritami z kanonu odstraiiovany. V prvych
tfech stoletich n.l. kolovalo mezi kiestany pfiblizn¢ 200 riznych evangelii. Z nich byly nakonec do
Nového zdkona vybrany ctyfi. Cely proces kanonizace byl v podstaté dovrsen roku 367, kdy Athanasios
uvedl soupis kanonizovanych textii. Prvy kompletni soupis kanonickych knih pochazi z roku 382.'%

Tak miizeme fici, ze hereze, pfesnéji feCeno vnimani egyptského kiestanstvi jako
heretického, viibec vzniklo az v tuto chvili. V ramci tohoto argumentu bychom mohli
ocekavat, ze v dobé¢, kdy se jiz zacina radikalnéji ustavovat cirkev ve svém vymezenti,
texty, které jsou vramci kiestanstvi pfinejmensim problematické, v disledku
Theodosiova zakazani jinych ndbozenstvi nez kiestanského (r. 380...), vymizi (budou
zniCeny...)¢1 se piinejmensim vyraznéji oddéli od kiestanskych, jak se zajisté Caste¢né i
stalo, neni tomu ale rozhodné tak do absolutnich disledkt. Jak je ztetelné diky naleziim,
které dokladaji, Ze snad byly tyto texty dokonce ptekladany (piedevS§im z fectiny)
(jakozto 1 jiné ,,pohanské* texty jako napf. Ilias etc.) koptskymi mnichy - ...“knihovna
Nag Hammadi zahrnujici ruznorodé texty, které vytrvale sbirali a prekladali koptsti
mnisi do svého jazyka.“"*’ Kdy je dokonce pfinejmensim k jednomu textu (psaném
tecky), ktery rozhodné¢ nema kiestansky pluvod, pfidan kiestansky tuvod z pera
koptského kiestana (je to jedind pasaZ psand koptsky a zdroven jedina pasaz, kterd je
kiestanska).

Zatikavadlo pro vyhnani démona'' :

Vyborné zatikavadlo pro vyhnani démonti:
Rikadlo ma byt proneseno nad jeho hlavou:
Dej olivovou ratolest pied néj, postav se za n¢j a fekni,
,,Budiz veleben, boze Abrahamuiv; budiz veleben, boze Izakuv; budiZ veleben, boze Jakobuv; JeZisi
spravedlivy,
Svaty duchu, synu otce, kdoZ je nize sedmi, kdoZ je uvniti sedmi.'**
Yao Sabaothe, dejte necht’ vase sila vyzene od N., tohoto necistého démona Satana,
ktery je v ném.
V této Casti konc¢i koptska cast textu, a tedy i1 kiestanska, kdy si ur¢ité nemiizeme

nev§imnout, Ze se zde vyskytuje jméno Yao a Sabaoth, které mize plsobit v rdmci
kiest’anstvi rusivym dojmem, zda se ale, ze jde jen o ptepis z hebrejstiny Jahveh cvaot —

Pan zastupi. Je ale mozné, Ze vzhledem k tomu, ze se toto slovo — Sabaoth, které se

129 http://www.myty.info/view.php?nazevclanku=biblicky-kanon-a-apokryfy&cisloclanku=2005040004 -
Autor: Pavel Mat Vydano dne 15. 04. 2005 - Aktualizovano:15.04.2005 , ptevzato 3.12. 2007

19 viz Kamil, Jill. Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox Church, s. 104-105.

B! Velky fecky magicky papyrus z Pafize, 1227-64, 4.stol. (kodex umistén v Narodni knihovng v Pafizi)
2 Odkaz na sedm v koptské &asti poukazuje na sedm nebeskych sfér.
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v textech objevuje, neni piekladano, se jiz v této dobé misto pifidomku pojimalo jako
jméno. Pak také zalezi na kontextu, v nékterych textech je slovo Sabaoth ve spojeni
s bohem a je pak pfidomkem, v nékterych se vyskytuje vedle mnoha jinych jmen
bozstev jako jeden mezi nimi.

Dale text pokracuje v fecting:

Zaprisaham t&, démone, at’ jsi kdokoli, timto bohem,

Sabarbarbathioth, Sabarbarbathiouth, Sabarbarbathioneth, Sabarbarbaphai.

Vyjdi démone, at’ jsi kdokoli, a nepfiblizuj se k N.(ovi),
rychle, rychle, ted ted! ..."*

Na této ukdzce mizeme vidét, Ze hranice mezi kiestanskym a v jistém smyslu
protichidnymi pfistupy této doby, nema zase tak jasné kontury a zajisté 1 Casové
textd, se nabizi jednoducha cesta; rozhodnout ji na zakladé toho, zda se vméstnaji do
theologickych méftitek, kiestanské moralky etc. Timto zplisobem bychom si ale za prvé
osobovali narok theologa a pak bychom také zrusili specificnost egyptského kiestanstvi
této doby, ponévadzZ by pak takovato hranice byla pfili§ zka. Ackoli se nemiizeme do
posledku tomuto uchopeni vyhnout, (u nékterych textl je nektestansky piivod ziejmy, u
téchto se pfidrzime zafazovani jiz vytvotfeného) je tfeba ,,opatrnéj$iho* pristupu. Tak
spiSe, nez urCovani co jesSté kiestanské je a co jiz neni (v textech, které jsou
problematické), budeme spiSe akcentovat rovinu mozné navaznosti na staroegyptské
vnimani a tuto hranici ponechdme volnéjsi.

Konec¢né k otdzce magie v ramci koptského kiestanstvi se dopracujeme pozdéji na
zéklad¢ srovnani s magickymi texty Casové predchazejicimi. (kdy je zajisté tieba

odliSovat, kdo vlastné je tim, co ,,€ini*)

6.1 Heka

Ve staroegyptstiné je pro magii uzivano slovo heka, tento pojem se objevuje
naptiklad v mytu o Ptahu stvofiteli. Kde je popsano stvoreni svéta Ptahem, jenz vytvofil
svét a bohy v ném myslenkou a slovem, kdy sila, kterd mu toto umoZnila, byla praveé
heka. (Lexa staroegyptské ¢arodéjnictvi s. 5) Dale se také, jak poznamenava .... v knize
Ancient Christian Magic, v Instrukcich pro Merikarea docteme, Ze buh stvofritel

»daroval hekau lidem jako zbran.*

33 Ancient Christian magic: Coptic texts of ritual power. Eds. Marvin Meyer, Richard Smith. Prekl.
Stephen Emmel. Princeton (New Jersey): Princeton University Press, 1999. s. 43.
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Co se tyce etymologie, je nejista: prefix A(e) a ka, kdy slovo Ka oznacuje jednu ze tii

- L . 134
druhti duse v rdmci staroegyptského vnimani.

Toto slovo mizeme nalézt jiz od Staré
fiSe (v Textech pyramid). Pozdé&ji je v koptstin€ uzivano ve formé hik. ,,Uzivatel” této
Hritudlni sily” je nazyvan ,,obfadnikem® (forma, kterad vychazi z hekau) a obvykle byva
charakterizovan jako knéz, konkrétné ,.knéz-pfedcitatel. Robert K. Rinetr je nové
navrhnul vykladat jako epitetu proslulého 1éc¢itele Dzethora z perského obdobi Egypta.
Slovo heka ¢i hekau muze také byt v personifikované podob¢ vnimano jako bozstvo;
toto miiZe zpochybnit egyptsky koncept , ritudlni sily* jako neosobni moci.'*’

Ze byla magie v ramci faraénského Egypta hluboce zakofenéna a Ze byla vnimana
jako béznd soucast zivota je ziejmé nejen z mnozstvi nalezii magickych papyrd a
amulettl, ale také na piikladu soudniho procesu, jehoZz zapis se dochoval.

On podal mu ¢arodéjnickou knihu (...) Chodival k pobo¢ni stran¢ harému a na jiné velice hluboké misto,
délal lidské postavy z vosku, aby byly dodany dovnitt, do rukou ufednika El-rema, jednu ¢ast primrazuje
carovnymi fikadly, jiné omamuje n¢kolika slovy, a jiné odvadéje pry¢. ...

(za tento &n byl obzalovany odsouzen k smrti)'*°

6.2 ,,Preklad® ¢i ,sakralni interpretace* ( v kultu, jazyku, mytu)

V této chvili je tfeba podivat se jeden podstatny prvek staroegyptského ndbozenstvi,
ktery popisuje Assmann ve své knize Egypt; theologie a zboZnost rané civilizace, jenz
nazyva ,sakrdlni interpretace a je dulezity pii pochopeni a zorientovani se v
naboZenskych textech. Nejprve bychom se méli podivat na ,,preklad” v ramci kultu.
Vyraznym piiznakem egyptského kultu je rozpracovani kazdého obfadniho tkonu na
prakticky samostatny obfad, kdy je ovSem podstatny pravé ten moment, ze se vlastné
nejednd o vztah a komunikaci mezi ¢lovékem (konkrétné knézem) a bohem, ale aby se
tento tkon (napf. obét...) odehraval ,mezi bohy* a kazdd jednotlivd obétina je
nazyvana ,,Horovym okem® a je tak ,,pfeloZena* do roviny bozské, s trochou nadsazky
by se dalo fici - aby byla bohy tato obétina ,,pochopena“. Pro piiklad se podivejme
napiiklad na text, ktery je sou¢asti zapalné obé&ti, ktery p¥i nakufovani fika'®’:

Kadidlo ptichazi, bozska viiné ptichazi,

jeho viné ptichazi k tobg¢,

o v NURZ S|
viiné Horova oka k tobé& piichazi.«'**

1% Viz vice Janak, Jiti. Staroegyptskd Kniha mrtvych - kapitola 105. Brno: L. Marek, 2003.

3 Ancient Christian magic: Coptic texts of ritual power. Eds. Marvin Meyer, Richard Smith s. 14-15.

13 7e soudnich protokolii o palacové vzpoufe proti Ramsesovi III. Lexa, Frantiiek. Staroegyptské
Carodejnictvi. s. 231-233. Kamil, Jill. Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox
Church,

7 Viz Assmann, Jan. Egypt: Theologie a zboZnost rané civilizace. s. 66 — 69.

% Tamt. 5.69.
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Tento princip se ukazuje také na pojeti formuli jako ,,dramatickych textd®, které jsou
fikany v ramci kultu, kde knézi jsou v roli bohti a tak to, co fikaji jsou bozi promluvy.
Schéma tohoto je vyjadieno takto:

LA mluvik B

,prinesl jsem ti C*

poznamka: D (kultovni pfedmét)

pretvaii formulace jména, oslovujici B:

A ti ptinasi C v tvém (nebo Aove) jménu D
naptiklad:

(dramaticky:)Hor k Usirovi:

»Toto je pevné oko Horovo, uchop ho do ruky!*
poznamka: rozbijeni Cervenych dzbant.
(jako objasnéni:)

,Hor ti dal svoje pevné oko,

vlozil ti ho do ruky.«'*

Cimz nejen Ze jde o ,,pfeklad pro bohy*, ale vzhledem k tomu, Ze v ramci kultovniho
jednéani se obnovuje oboustranny vztah mezi svétem bozskym a timto. Tak z jednéni,
které je Cinéno zde, stavd se udéalost na onom svété, které vchéazeji do mytd (tzv.
mytizovani ritualt).'*

6.2.1 ,,Preklad téla“ (mumifikace a pohiebni ritual)

Zachovani neporuSeného té€la po smrti (mumifikace), tak dilezit¢é pro staré
Egyptany, pochopitelné doprovéazely zadusni ritudly, které v textové €asti, v zadusnich
textech, pouzivaji pravé tohoto principu ,,pfekladu* . Je dokonce pravdépodobné, Ze se
vSechny kultické texty vyvinuly pravé z tohoto ritudlu. Prostfednictvim ,,prekladani*
téla, 0d po udu, cast po ¢asti, do bozské sféry, obvykle popisovanim téchto jakozto
nalezicich bohim, se zarucila neporusitelnost tohoto téla. A to jak ve sféfe tohoto svéta,
proti hnilobé a jinym moZnym porusenim téla, tak posléze 1 v roviné Zivota posmrtného,
aby se zamezilo moznym excestim na nebezpecim naplnéné cesté podsvétim. Kdy je mu
timto zpsobem dédvana sila a nezranitelnost. Nebo, kdy zemfely je sim synem boha
Usira a dovoldva se ochrany u n¢j.

Rikadlo, aby mrtvola nepodlehla zkéze:
N. pravi: ,,Bud’ veleben, mij otce Usire! Prisel jsem, abys dal neporusenost tomuto mému télu. Jsem
dokonaly jako mij otec Cheprer, jenz jest jako ja a nepodléha zkaze. Pojd’ sem a ucin silnym muj dech,
pane dechu, jenz povznasis ty, ktefi jsou jako ty. ... Pfijmi m¢ do svého priivodu, abych neshnil, coz je
osud, jenz ur¢il jsi kazdému bohu a kazdé bohyni, kazdému zviteti i kazdému ¢ervu, kdyz odejde duse po
jeho smrti. ... Bud’ veleben, muj otée Usire, jenZ mas své udy, nehnijes, neprachnivis, nejsi roznasen,
nezapachas, nezetlivas, nerozlézas se Cervy. (...)Probudil jsem se, jsa spokojen, nebot’ nejsem shnily,

139 Tamt. s. 69.
0 Tamt. viz s. 114-116.
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nejsem zkazen hnilobnym mokem, nejsem zkomolen, neni vyhnilé mé oko, ------ , nevyteklo mé ucho, ma
hlava neni oddé&lena od mého trupu...'"!

Nebo také z Knihy mrtvych:

...M¢ vlasy jsou (vlasy) Nunovy.

M) oblicej je (oblicej) Retlv.

Meé o¢i jsou (o¢i) Hathofiny.

...

Muj pupek je oko Horovo.

M3 stehna jsou (stehna) boha pravodstva.

(...)

Nemdam udu, jenz by nebyl bozim.

Thovt je ochrance celého mého téla...'**

Tento prvek se pak objevuje i u magickych textl, které maji 1é¢it, ¢i ochrafiovat svého

majitele (ve formé amuletu):
(Carovné tikadlo, jehoz se uziva pro dit¢)
... Tvé témé je (téme) Reovo, zdravé dité,

tvé celo je (Celo) Satety, pani Ebozu,
tvé vlasy jsou (vlasy) Nejtiny,
...

tvé kycle jsou ob€ naddoby, z nichz vyvéera Nil,
tvé prsty u nohou jsou plazi.

Neni na tobé udu, jen postrada (bozstvi)...'*
S motivem piekladu téla do bozské sféry se ale pochopitelné v ramci kiest'anskych

o 1o 144
textu nesetkavame.

6.2.2 Jméno

Staroegyptské slovo ran znamena jméno, ale také vyznam'®. Knéz pak musi znat
jména véci a udalosti, aby byl schopen piisobit ve své knézské uloze. Znalost jména
bozstva je podstatnym prvkem v Egyptském magickém piistupu ke sveétu, umoznuji
totiz (jak se véfilo), toho €i to, jehoz jméno zndme, piimét aby ucinil, co je po ném
zadano.(pozn. takovéto pojeti jména zajisté neni pouze nécim Egyptskym, da se zajisté,
pokud ne u vSech kultur, nalézt u vétSiny z nich.) Tento prvek je jasné zietelny ve
staroegyptském mytu o Eseté, ,,mocné kouzelnici®, kde Eset trikem pfim¢je Slunecniho

boha, aby ji sdélil své jméno, ktery, a¢ se aZ do konce snaZi jej neprozradit a tika ji jina

"I Kniha mrtvych Kap. 154 In Lexa Frantisek. Nabozenskd literatura staroegyptska dil II. s. 89

"2 Kniha mrtvych V.Kap.42. - ftikadlo zabraiiujici roziezani v Henennisutu, In Lexa, Frantiek.
Staroegyptské carodéjnictvi. s.161

3 Kniha &arovnych fikadel pro matku a pro dité, hieraticky papyrus berlinského muzea &.3027 asi
pol.15.stol. pt.n.l., X1.13/6-15/1 In Lexa, FrantiSek. Staroegyptské carodejnictvi. s.171-172.

40O staroegyptském diirazu na neporusitelnost t&la v ramci kiestanskych textdi viz kapitola Mytus o
Usirovi, Eset a Horovi.

143 Viz Assmann, Jan. Egypt: Theologie a zboznost rané civilizace. s.119.
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jména, ¢i presnéji vétSinou své epitety, ale Eset nepfelsti, a své jméno ji nakonec
prozradi, ¢cimz Eset jako jedina ziskdva nad Slune¢nim bohem moc. Da se fici, ze kazdy
staroegyptsky ,,mag* v tomto smyslu vlastné napodobuje tuto bozskou kouzelnici. Na
zéklad¢ tohoto principu je tedy nutné, aby ,,mag* znal jméno boha ¢i ducha, po kterém
néco zada, ¢imz nad nimi ziskava moc.

Bud'tez velebeny, Eset pfedouci a Nebthet tkajici uzel se sedmi uzliky, abys bylo jim chranéno, dit¢, abys
byl zdrav, N.-e, synu N.in, abys byl obdafen zivotni silou, aby se ti dostalo pfizné vSech boht a vSech
bohyn, aby porazen byl plizici se nepfitel, aby byla porazena plizici se nepfitelkyné, aby byla zacpana
usta téch, kteii ti (klnou), jako byla zacpana a zaviena usta sedmdesati sedmi osliim, kdyz se octli v jezete

pazourkovém. Ja zndm je a zndm jejich jména, nezna je vSak ten, jenz hodla doraZet na tohoto hocha, aby
v 146
ochuravel. ...

Ze na znalost jména je kladen diraz i v pozd&jsich magickych textech je ziejmé,
v jednom papyru, na kterém je fikadlo proti boleni bficha, se miizeme pfimo docist:

... Ona (Eset) mu fekla: ,, Kdybys mé nenasel a kdybys neznal mého pravého jména, jez vede slunce
k zapadu, jez vede mésic k vychodu a Sest hvézd k slitovnici, na niz sedi Re, pak zapiisahej tfi sta zil
obklopujicich pupek, tka: ,,Jakakoli nemoci, jakékoli trapeni nebo jakakoli bolesti, jez jsi v téle N.a syna
N.ina, ihned pfestan! Ja, jez mluvim, jsem pan Jezis, jenz uzdravuje!* 147

v

(Odkaz na JeziSe je v tomto ptipad¢ zietelné v ramci synkretického pojeti, v rdmci jeho
spojeni s uzdravujici ulohou, a tak je pfifazen k Eset¢ 1éCitelce.)

Také musi znat jméno té osoby, které je zafikdvani urCeno, napiiklad, kdyz se
nékoho chce ,,zbavit®, napiSe jeho jméno (a vétSinou jesté, aby nedoslo k mylce jméno
jeho matky)'*® na sosku, kterou posléze zni¢i.'*

Nutnost znalosti jmen bohll se také ukazuje na jiném priklad€, a to v textech, kde
jsou vzyvani (v nékterych textech se objevuje tfeba jen vyjmenovavani jejich jmen),
kdy se jiz od nejstarSich textl vedle boht objevuji také jména, kterd vznikala, jak se zda
riznymi slovnimi hfi€¢kami, které spocivaji v proménach samohlasek. Tento princip byl
uzivan jiz od nejstarSich dob, naptiklad z Text pyramid:

Rikadlo pro zapuzeni dravé zvéte'’

Matej, Matej, Motej, Motej, a, a, a,
Mutef, Mutef, Mitej, Mitej!
Necht’ je o&isténa poust’ pro neznamého."'

"*Kniha arovnych fikadel pro matku a pro dité, hieraticky papyrus berlinského muzea €.3027 asi
pol.15.stol. pi.kr., XII.15/1.-7. Carovné fikadlo, (jenz se ma tikat, kdy) Zena krvaci po porodu

"7 1I. berlinsky papyrus 8313. In Lexa, FrantiSek. Staroegyptské carodéjnictvi. s. 172.

% yména matky je uzivano ve viech p¥ipadech magickych textii a amuletd.

9 Viz Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvi. s. 96.

10 VI.Pyr.263 In Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvi. s.150.

1 podobné také napi. Harristiv papyrus — pol.12.stol.pf.n.l. XVI.V.3/1-3/5, Lexa s.182, XIX. Pap.
Londynsky 11/6-10/10, XX. Pap. Londynsky 11/4-11/6
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V textech pred Ptolemaiskym obdobim se tato vytvofena jména jeSté¢ zdaji znit
pfedevSim jako egyptskd, teprve pozdé¢ji se objevuji jména, kterd maji bud’ vcelku
zieteln€ jiny pivod, jedna se piedev§im o fectinu a hebrejstinu, nebo jsou rovnou celd
piejata zjiného néabozenstvi. (Démotickd kniha londynska a leidenska, pocatek
3.stol.n.l.) Pfivolavéni boht svitilnou.

Rikadlo, (jez se odiikava) u svitilny'**:

Both, Theu, Je, Ve, O, Oe, Ja, Va (dle jiné knihy:Theu, Je, Oe, On, Ja, Va), Pthakh, Eloe, (dle jiné knihy:

Elon: velice dobré!) Jath, Eon, Periphae, Jev, Ja, Jo, Ja Jue, sestup ke svétlu této svitilny, zjev se tomuto
chlapci, a dopovidej mi na to, na¢ se zde dnes budu ptat. ...">

V nékterych textech je pak vyraznéji viditelny prvek, ktery navazuje na
staroegyptské nabozenstvi, jak ve jménech egyptskych bohd, tak i v odkazech na myty,
vjinych této doby se jiz pomalu ale jisté ztrdceji v mnohosti boZzstev a jmen
vytvofenych na zaklad€ jinych bozstev, ¢i cizich slov, pfetvofenych ve jména. U
takovychto textii je problematické jejich zatazeni, je totiz otdzkou, zda se jednd o
kontinuitu se staroegyptskymi magickymi texty jen v jiném historickém kontextu
(vzhledem k prolinani prvki rtiznych ndboZenstvi této doby), nebo se jednd o texty
v ramci mimokiestanké gnoze (pokud se zde nevyskytuji kiestanské motivy), ¢i gndze
s jiz kiestanskymi prvky. Touto otazkou se zde ale vzhledem k §ifi tématu a tomu, Ze se
vlastniho tématu prace dotyka pouze okrajové, samostatné zabyvat nebudeme.

Zajimavy text, kde velkou roli hraji jména a zaroven muze byt, problematické jeho
zatazeni, je koptsky papyrus Bodleiana'>* Cely papyrus je totiz kfestansky; objevuje se
zde znalost theologického konceptu trojjedinosti bozi: A2....,, Zaprisaham té, Otce,
zaprisaham té synu, zaprisaham té, svaty Duchu, trojice jedné postavy! Osloveni
tykajici se boha , které se zde nachazi, vychazeji z hebrejské bible A4....kterl té chvali

((155 ~ o 4
! coz je osloveni

velebi, volajice jednim hlasem: , Svaty, svaty, svaty pane Sabaothe
z Iz 6:3"° Dale jsou se zde také odkazy na narativy hebrejské bible: 48. ,, Ty, jenz jsi

vysvobodil Jondse z biicha velryby, ... “ viz Jn 2:11"7 pak: A9.,, Ty, jenZ jsi vysvobodil

'32116/1-16/14 In Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvi. s. 236-237.

'3 Jednd se zde o v&itebny papyrus, zda se, Ze skrze tohoto hocha ,,mag* odpovédi na své otazky, které
poklada bozstvu, ¢i duchiim.

'** Bodl. M. S. Copt. ¢ 4. In Lexa, Frantidek. Staroegyptské carodéjnictvi. s. 273-4.

133V tuto chvili se nejspide opravdu jedna o piepis slova ,,cvaot“ — zastupy, a ne o jméno jiného boZstva
(viz vyse).

136 Volali jeden k druhému: "Svaty, svaty, svaty je Hospodin zdstupii, celd zemé je plnd jeho slavy. "Iz 6:3
57 I rozkdzal Hospodin rybé, a vyvrhla Jondse na pevninu* (Jn 2:11)
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t7i svétce z planouci ohnivé pece,...“ viz nejspi§ Daniel 3:26"% a : A10. , Ty, jenz jsi

159
8

vysvobodil Daniela ze Ivi jamy“, viz Daniel 6:28". Nachazi se zde také odkazy na Novy

zékon, tedy: A6. ,,Vy étyFi zvirata, kterd stojite u nohou Otce, “ viz napt. Zj 4:7 ', dale

... viz Zj4:10""" Jakoz i jména

and€ll — Emanuel, Michael, Gabriel, Rafael, Rakuel, Suriel, Anael, Ananael...PoCatek

pak: A7. ,, Vy dvacetctyri nejstarsich, kteri sedite pred Otcem, *

textu: ,,Ja Jakob, ubohy chudak, prosim, upim a modlim se, vysilam svou prosbu a svou
zadost pred trun Boha, vsemohouciho Sabaotha:‘ by také mohl svédcit o ,,piekladu®
autorova do biblickych souvislosti (viz nize ,,pteklad”) , vjakych je osoba Jakoba
v hebrejské bibli pojiména, ackoli je samoziejme 1 mozné, Ze se sdm jmenoval Jakob.

Z celkového zaméfeni textu, jednd se o pomstu, kterd ma byt vykonana na tfech

lidech (pro pfedstavu:) A19.

.. ,udef Tatoru, dceru Tasainu, Marii, dceru Tsibelinu, Andrea, syna Marty, i jejich ditky a vSe ostatni,
co je jejich, Amen, vSemi zlymi (nemocemi), veSkerym trapenim a vesSkerou nezhojitelnou bidou! Vydej
je do rukou zlého démona, jenz je bude tyrat ve dne, v noci! Amen! Amen! Amen!*...

plyne pfinejmensim problemati¢nost feknéme v ramci kiestanského pojeti moralky. Je
mozZno nalézt jest¢ mnoho podobnych texti, které jsou co do zaméfeni kiestanske,
dovolavaji se boha, JeziSe, and¢€ll, svatych etc., ale jsou pokracovanim staroegyptské
magie zamétené na pomstu. Jinym piikladem je pro ilustraci:

,,Ja prosim, zapfisaham, naléhavé vas zadam, svati mucednici. Ja, Theodora, ukiivdénd Zena, pfindsim
svou obzalobu proti Jorovi a jeho Zené, padam pied vama, vy muzete u€init mou vili nad Jorem a jeho
zenou, udefit je a rozmetat je do Siroka ... aby dostihl hnév Bozi Jora a jeho manzelku... Svati mucednici,

spéchejte a vykonejte mlj soud na nimi! PoSlete svou silu a zplisobte zazraky, svati mucednici, a
. y 162
vykonejte mtij soud!*

6.2.3 ,,Preklad® v ramci jmen

,Preklad® do bozské sféry se 1 v rovin€ jmen ukazuje velice zfetelné. V ramci texti
zaduSnich a staroegyptskych ptedstavach o smrti objevuje se princip ,,pfemény*
mrtvého do svéta po smrti tim, Ze on sdm se stdva Usirem (Usir zastupuje zemielého) ¢i

jej oslovuje jako svého otce, a u posmrtného soudu (pokud je shledan spravedlivym)

138 I pFistoupil Nebiikadnesar k otvoru rozpdlené ohnivé pece a zvolal: "Sadraku, Mésaku a Abed-nego,

sluzebnici Boha nejvyssiho, vyjdéte a pojdte sem!" Sadrak, Mésak a Abed-nego vysli z ohné** Daniel 3:26

159 . oy, , . .. . . . , -
»Vysvobozuje a vytrhuje, ¢ini znameni a divy na nebi i na zemi. On vysvobodil Daniela ze lvich spariu.

(Dan 6:28)

10 Prvni podobnd lvu, druhd byku, tieti méla tvar cloveka, étvrtd byla podobnd leticimu orlu* (Zj 4:7)

1V padd téch ctyFiadvacet starcii na kolena pred tim, ktery sedi na trimu, a klanéji se tomu, ktery je Ziv

na veky vekii; pak polozi své koruny pred triinem se slovy“...(Zj 4:10)

12 Mary M. F. Massoud. ,,A Brief of Coptic Literature®. In St. Mark and the Coptic Church. s. 122-123.
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ziskdva novy status ,,mocné¢ho zemielého* (egyptsky ach) a stava se tak ,,zafivym
duchem.'®?

Na toto navazuje magie, kdy v mnoha magickych textech, se ,,mag* ¢i, ten komu je
text urCen, jeho pacient (v lékafskych papyrech), nebo rovnou oba, nazyvaji jmény
boht. Piikladem muze byt ,,Zatikadlo proti nemoci mespent*:

Vyjdi ty, jez vstupujes a neodchazis, jez odnasis, a¢ nemas rukou! Ute¢ ode mne, ja jsem Hor!*“ Odejdi,
jsem syn UsirGv! Carovna fikadla mé matky jsou ochranou mého téla, takze se nemuze stat nic zlého
mym Gdam...'**

Nebo:

...Prichazi Merver! Kazdy ¢lovek a zrovna tak kazdé dobytce je zakuklenec, patiici do Onu, je §tir patfici
do velkého palace. Nekousnéte ho, je to Re! Nebodnéte ho, je to Thovt! Nevystiikujte na ného svého jedu
je to Nefertum! ...'*°

6.2.4 ...a myty

Dal§im bodem, kterému bychom se méli v rdmci naSeho tématu vénovat, je rovina
mytl. V zafikavani se obvykle ukazuje odvolavani se na ten ktery mytus, ktery souvisi
s tim, co ,,mag*“ pozaduje. NE&kdy se da téméf fici, Ze tim, Ze ,,pfelozi” situaci do
konstelace mytd, téméft pfinuti boha, jehoZ se situace tykd, ucinit tim, co chce. Jednim

z nejstarSich ptikladi je v Textech pyramid.

1. ,,Chodidlo Horovo §lape na hada, natikajiciho tak, jak kdysi nafikal Hor, jsa nemluvnétem, kdyz jeho
prst byl v jeho ustech.

2. Teti je Hor, malé nemluvné, jehoz prst je v jeho ustech. Teti je nemluvné, mohl by na tebe §lapnout!
Stfez se Tetia, aby na tebe neslapl!“ (...)

5. Vy, ktefi ........ boha, chraiite Tetiho, aby on chranil vés!“'®

(Jednim z nejcastéjSich myth, které jsou v magii uzivany jsou ty, které popisuji uStknuti
hadem, a tak maji proti uStknuti ptisobit. To mé zajisté svlij plivod v Castosti tohoto
problému, proto se objevuji texty, které maji ochraniovat Clovéka proti hadim 1
v pozdégjsich dobach.)

DalSim piikladem, kde se objevuje tento jev asi nejjasnéji, se nachdzi na
Metternichové desce, ktera byla zhotovena za vlady krale Nechtharheba, tedy v letech

odr. 378 dor.361 pt.n.l

»Eseto! Eseto, pojd’ sem ke svému synu Horovi! Ty, jejiz usta jsou dovedna, pojd’ sem ke svému
synu!*“ — volaji bozi do Esetiny ¢tvrti, kdyz nékoho bodne $tir, nebo kousne had, nebo kdyz nékoho

19y Egypté se objevuje troji pojeti smrti, kdy vSechna tii existuji zarovei , jedna se o nasledovani

Usirovského mytu, nasledovani Slune¢niho mytu, kdy se zemfely vraci zpét do lina bohyné Nut, a
nakonec pojeti smrti jako tajemstvi. Viz vice Assmann, Jan. Smrt jako fenomén kulturni teorie : obrazy
smrti a zadusni kult ve starovékém Egypte. Praha : Vysehrad, 2003. s. 19

1% X 11. Papyrus Hearstiv 11/3-11/6, Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvi. s.223.

195 Metternichova deska, zhotovena za krale Nachtharheba — r.378-361 pt.nl, 21. Lexa, Frantisek.
Staroegyptské carodéjnictvi. s. 196.

1% Texty pyramid 633 b-666 In Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvis. 150.
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napadne vlk. (...) Had, jenz kouse, nepfemiiZe tebe, a lev, jenz piiblizi se ti, nezmocni se tebe, protoze jsi
syn nadherného boha, jenz vysel z Geba. Ty jsi Hor! Jed se nevzmtize ve tvém téle! Jsi syn nadherného
boha, jenZ vysel z Geba — (a nemocny zrovna tak). Ctyfi pani chrani tvé télo. (...) ,,Co je? Co je, Eseto,
vzneSend bohyné, jejiz usta jsou zkusend? Nemtize pfece potkat nic zIého syna Hora, jehoz ochranou je
¢lun Retv. Ptichazi dnes z clunu slunecni koule, z jejiho ve¢erniho mista. Je tma a svétlo bude potlaceno,
dokud se neuzdravi Hor své matce Eseté, a zrovna tak kazdy ustknuty &lovak!«..."®

Na zakladé této koncepce se dokonce 1 vytvarely ,,umélé myty*, které vlastné naopak
vytvaii analogickou situaci na zdkladé toho, co mag potiebuje, v roviné bozské. Na

vytvoteni umélého mytu se dokonce dochoval navod v jednom papyru.

... Pfipomen si, ze Hor a Sutech byli pfivedeni do velkého paldce onského k poradé o Sutechovych
varlatech a Horové oku. A pak (dodej) jako (Hor) je zdrav, takze zdrav je ten, jenZ je na zemi, a Ze mize
¢init vSe co chce, jako ti bozi, ktefi tam byli. ...

6.3 Lékarstvi

S pfedchéazejicim motivem uzce souvisi staroegyptské pojeti 1ékafstvi. V ramci
I€ékatstvi je magickd rovina jasné zietelnd, ba da se fici, ze lékaiskych papyrt
s magickymi prvky v dé&jinach ptibyva. Staroegyptsky lékat vzdy zohlednoval dvé Casti
1éCby, tedy jak praktickou (mtizeme fici ,,védeckou®) — jaké I¢ky a kdy uzivat, ¢i
chirurgické zasahy; 1ékatské zakroky viibec, ale také ritudlné-naboZenskou — co se ma u
toho kterého tkonu fikat a €init, na které boZstvo se obracet atp.
1. Prichazi-li 1ék, ma pfijit (také) zaklinani (nepatticnych) véci z mého srdce a z mého téla. Mocna jsou
Carovna fikadla, (pisobici soucasn€) sléky, a naopak (mocna je pusobnost léku pifi soucasném
zatikéni).'®

Tato propojenost se samoziejm¢ nenachazi pouze v egyptském pojeti, 1 v dobé
helénistické, kdy se tato hranice rozvoliuje, jak miZeme vidét naptiklad na tom, Ze
v Alexandrijském Museionu bylo, v rdmci zkoumani lidské anatomie, dokonce mozno
pitvat mrtva téla zlocincl (1 kdyz s fimskou vladou byly pitvy posléze zakazany),
vSichni chirurgové pouzivali nastroje, kter¢é mély na konci rukojeti hlavu hada,
odkazujici na symbol boha Iékafstvi. Vyjimecné je pravé spiSe rozdéleni téchto rovin,
které vlastné nastalo az s védeckym uchopovanim svéta. Tento piistup k 1écbé byl
vniman jako nutny aZ do té miry, Ze byl vlastné jakykoli ukon doprovazen néjakym
zafikanim.

Co se ma tikat, kdyZ se ptiklada 1¢k na kterykoli id nemocného:
1) Osvédcilo se nekonecnéekrat.

2) Odtikavej toto tikadlo pfi snimani jakéhokoli obvazu:
3) ,.Jsem vylé&en od Esety, jako Hor byl vylé&en od Esety ze vicho zla ... '

"7 Tamt. 5. 199.

1% hapyrus Erbestiv 2/1 — 2/6 Tamt. s. 219.

' 111.Pap. Erbestiv 2/1-2/6 Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvi. s. 219.
7" 11. Pap. Erbestv 1/10.- 2/1 Tamt. s. 218.
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V lékatstvi, piesnéji v magickych léCebnych textech se samoziejmé objevuji vSechny
vyse popsané fenomény. Neni potom piekvapivé, Ze nékteré pietrvaly i do doby
christianizovaného Egypta, 1 kdyZ (co se ty¢e dochovanych textll) v transformované
podobé. Odhanéni ducha a jejich ,,vyhanéni“ ztéla nemocného se pietvoiilo ve
»vyhanéni d’abla®“ a ,,d’abelskych duchii, kdy je ovSem také tfeba ptihlédnout k tomu,
ze se tyto praktiky také daji nalézt vramci zido-kiestanské tradice, a tedy také
v bibli'”'. Vyhanéni d’abla se nachazi napiiklad v koptském textu

Abraham, 7ak appy Zizoia byl jednou pokousen od d’abla. Stafec [tedy appa ZiZoi] vstal, rozepjal své
ruce k nebi a fekl:* Boze, at’ chces nebo nechces, nenechdm tebe na pokoji, dokud ho neuzdravis!*
A on ho ihned uzdravil.'”

Nebo také napiiklad v textu, ktery se nachazi v legendé o appa Aronovi:

,»Co se tyce tebe[démone], ty nezasluhuje$ odpovéd. Nyni, ti proto nafizuji, ve jméné ukiiZovaného
Krista, opust’ [tohoto muze].“ Jakmile démon slysel [tato slova, pokusil se] vzit tohoto muze a uniknout.
Svaty muz naplnil své ruce vodou a pokropil ji tiikrat jeho tvar fikajic: ,,Ve jménu svaté trojice, odejdi od
néj!*“ A démon odesel.

V ramci kiestanstvi v Egypté se objevuji i amulety na ochranu proti nemocem, které
zfetelnéji navazuji na staroegyptskou magii, kdy jsou ovSem koptské amulety vytvareny
s tim, Ze ochrana je hledana u JeziSe, boha, ¢i svatych a martyrt.

Piikladem mazZe byt ,,Rikadlo pro zdar (zdravi) ditéte:

...Dej mu vyrust a ochranuj jej. Stanov mu, co je dobré. Napln jej porozuménim a znalosti moudrosti.
(...) stvoril jsi vSechny lidské bytosti ke své podobé a svému obrazu. Musi§ odejmout vSechny nemoci a
nadymani od tohoto malého ditéte. Poskytni (...) proti zimé, proti oku d’abla, proti $kodlivym nemocem,
abys je od n¢&j zahnal. Poskytni mu bezpe€i. Protoze ty jsi pan skrze néhoz prichazi uzdraveni vSech
nemoci, a ty jsi zdravi pro dusi, télo i ducha, skrze laskavost a ,,filantropii* tebou zplozeného syna JezZise
Krista, naeho péna, skrze kterého je slava tobg, jemu a svatému duchu, nyni a navéky, Amen'”

Na rozsifenost téchto praktik doby raného kiestanstvi v Egypté, poukazuje také to,
ze se nekteti z mnichl a knézi proti tomuto piistupu vyjadiuji (n€kdy velmi radikaln¢).
Zaroven naprtiklad z textu pfipisovanému sv. Athanasiovi také plyne, Ze se autor obracel
ke kfestanskym ,,uzivatelim* téchto magickych ochrannych prvki.

Autor zde ukazuje na sérii prikladil jak EgyptSti rodic¢e jeho doby zkousi ochrénit své
déti proti:

»zlému oku/pohledu- mytim je ve ,,zkazené vodé“, nebo vodou z ,divadelniho jevi§té“, ¢i vylévani
,kouzelné vody“ kolem nich ve chvili, kdyz rozbiji keramickou nadobu, a také pomazavanim a
zavéSovanim jim amuleti na krk. A varuje je, ze kdyz toto zneuzivani uvidi Andél Pané, efekt bude

"1 O vyhanéni d’abla také v kapitole Imitato Christi.

'72 XV.342/9.-342/12 Tamt. s. 307.

' Vienna K70 In Ancient Christian magic: Coptic texts of ritual power. Eds. Marvin Meyer, Richard
Smith. s. 127-128.
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opacny, roz¢ili se totiz a jejich dit¢ zabije. Nebo pokud nezemie, Duch Svaty je opusti a d’abelsti duchové
je budou mugit.'™

6.4 ,,Beletrie«

V této pasdzi se podivame na texty, které bychom mohli nazvat povidkami, které
spojuje jak jejich téma, tedy, ze se zde objevuji ,,Carod¢jove™ Ci ,,hrdinove®, kteti délaji
»Zazratné Ciny“, tak ale jaké to, ze tyto piibéhy nemlzeme zaradit mezi myty, Ci texty
které by néjakym zpisobem umoznovali praktické Vyuiiti.175

Mnoho z téchto povidek, které se dochovaly, nema sviij ptivod v dobé, kam ji
umistuji autofi (obvykle knézi), vétSina totiz pochazi z obdobi helénistického Egypta.
To ma jisté sviij piivod v zaméfeni této doby. Dilezité ale je, ze se v téchto povidkach
neobjevuji jina boZstva nez egyptska a Egypt je zde zemi, kterd ma nejlepsi magy, které
nikdo nepokofi, obdobi, kam jsou umistény, jsou historicky dolozitelna, nebo z textu
neurcitelna, rozhodné ale chtéji navodit pocit, ze se jednd o starou tradici v ramci
egyptskych d¢jin. Takovyto ,,nacionalni motiv je zfetelny naptiklad v povidce o
Siusirovi, synu Setnovu, kde krale a Egypt proti etiopskému ohroZeni ze strany maga
zachraiiuje egyptsky mag, ktery v této magické bitvé vitézi.'”® Déle je toto téma také
zietelné na urovni bohd, kdy se zdlraziiuje jejich moc, ktera je vétsi, nez moc boht
jinych zemi. V povidce Zéazracné vyléceni princezny BentreSe, je tato princezna
z Bechtenu vyléena z nemoci, kterou zpisobil duch, jediné moci egyptského boha,
kterého za princeznou poslal faraon. (viz Zazraéné vyléceni princezny BentresSe,
povidka je datovana do doby vlady Ramsese I (1292-1225 pi.n.l.) je ovSem padélkem
knézi z mladsi doby Ptolemaiské s. 233-235) ,,Beletrii* jsou v ramci koptskych texth
minény legendy o svatych a mniSich, které vznikaly jiZ od nejstarSich dob egyptského
kiest’anstvi.

6.4.1 VzkriSeni mrtvych

Nékteré motivy v téchto povidkach, se prolinaji aZ do koptskych ktestanskych textu.

Jednim timto motivem se zd4 byt schopnost maga vzkiisit mrtvé. Tento moment je ve

staroegyptskych magickych textech vlastné neznamy. Existuje snad jen jediny mytus,

174 Kazani piipisované St. Athanasiovi - J. van der Vilet. ,,Demons in early coptic monasticism* In

Hondelink, H. Coptic art and culture. Cairo : Shouhdy Publishing House,1990 s.139.
' Pojem beletrie je zde uZit jako nejobecnéjsi oznadeni literarniho Gtvaru vypravéni.
176 Viz napt. Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvi. s. 292-301.
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na ktery by mohl takto mysSlenkové navazovat a tim je mytus UsirGv. Konkrétné se
jedna o tu ¢ast, kde (po zavrazdéni Usira Sutechem a rozsekéani jeho mrtvoly) kdyZ Eset
nalezne vSechny casti téla Usira (tedy az na jeho falus, ktery nahradi umélym), spoji je
dohromady a svého manzela (a bratra) ozivi a zplodi s nim Hora. Ale 1 v tomto mytu se
nejednd o oziveni dokonalé, Usir pak pfeci nemiize dél ani kralovat nad Egyptem, je mu
urCena fiSe mrtvych, ani vykonat pomstu na svém bratrovi Sutechovi, to je tkolem
Horovym.

Vzkiiseni mrtvych se objevuje v povidce o Neferkaptahovi v démotickém papyru o
Setnovi Chamusovi pochazejiciho ze 3.stol. pf.n.l.'”’ Jen pro zafazeni do kontextu; po
nalezeni Thovtova papyru, kdy po precteni jedné stranky cloveék ocaruje nebe, zemi i
podsvéti a porozumi vSemu, co si povidaji ,,ptaci na nebi, ryby v hlubinach 1 zvér
v horach®, kdyzZ ptfecte druhou stranku, spatii Rea na obloze i s jeho devaterem boht a
mesic a hvézdy v jejich pravé podobé (tedy v jejich bozské podob€). Momentem,
kterého bychom si méli pov§imnout, je pouziti klasického staroegyptského magického
postupu, obvykle uzivaného v lékatské magii. Tedy, vzhledem k tomu, Ze tuto knihu
chtél dat mag ,,precist svému synovi, ktery byl ptilis§ maly a neumél ¢ist, prepsal text
na jiny papyrus a rozmocil jej v pivé a vodé€ a tuto dal pak vypit ditéti, kterému tak
zprostifedkoval jeho moc. Tak se zde ukazuje ndvaznost i na staroegyptskou magii.
Pokro¢me ale dale v povidce, posléze se Thovt dozvi, Ze jeho knihu ukradl a oznamil to
Reovi, ten mu Neferkaptaha 1 s jeho manzelkou a synem (ktefi tedy knihu také cCetli)
vydal do jeho moci a ten zpusobil, Ze se vSichni postupné sami utopili. Nejdiive skocil
do feky jeho syn a utopil se.

Neferkaptah vystoupil ze stinu (lodi), odiikal nad nim ¢arovné tikadlo, a vyzdvihl ho do vyse, ackoli
bozska Sila nad nim nakupila vodu. Zase nad nim odfikal ¢arovné fikadlo, a dal si od ného vypravovat o
vSem, co se s nim stalo, i 0 udani jez u¢inil Thovt u Rea,

pak jej dali pohibit. TotéZ pak jesté zopakoval, kdyZ se utopila jeho manzelka. Nakonec
se utopil sdm. Takto se dostdvame k naSemu motivu, jen malokdy se totiz objevuje
»dozivotni vzktiSeni, obvykle jde o docasné vzkiiSeni a z praktickych duavodu.
Podobna pasaz, jen s tim rozdilem, Ze je ,,opatrnéjsi“; nejedna se o vzkiiSeni Cloveka,
ale zvifete, se nachazi také v snad nejznamé&j$im papyru s ,,¢arodéjnickymi* povidkami,

v papyru pi. Westcarové (kdy v prvni ¢asti se nachazi povidky o ,,¢arodé€jich® a druha

77 Cely piibéh zde nebudu popisovat, je mozno jej nalézt napt. v knize Lexa, Frantisek. Staroegyptské
Carodeéjnictvi, s. 288 — 292
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pojednava o prvnich kralich 5.dynastie). Zde se piSe o magovi, ktery je schopen nasadit
useknutou hlavu a vzkfisit mrtvé zvite.

Jeho Velicenstvo mu fekl: ,,Je pravda, co se vypravuje, Ze dovedes$ znova nasadit useknutou hlavu?* Zedi
odpovédel: ,,Ano, dovedu, krali, mdj pane!“ I fekl jeho Velicenstvo: ,,Necht je mi piiveden vézen, jenz je
ve vézeni, jemuz je pfisouzen trest za jeho zlocin!“ Ale Zedi fekl: ,,Ne s ¢lovékem, krali, mij pane! Hle,
necht’ se natidi vykonat to s p&knym dobytéetem!'”™

To, ze egyptsti magové jsou ti z nejmocngjSich, se objevuje 1 v literatuie
helénistick¢ého Recka a pozd&ji i v fimské literatufe, nejspiSe v souvislosti s tim, ze
Egyptané, pfedevsim egyptsti knéZi, byli feky vnimani jako velmi mocni a moudii; o

mnoha vyznamnych feckych filosofech, matematicich atp. se tradovalo, ze stravili

179

néjaky ¢as v Egypt€ a ucili se tam od knéZi své moudrosti. "~ V ramci tohoto pohledu se

objevuje také predstava, ze egyptSti magové dokéazi vzkiisit mrtvé. Tak naptiklad
v knize Zlaty Osel (Metemorfozy) od Apuleia, se miZzeme docist, kdyZ bylo tieba
dokazat vrazdu:

»Je tu pfedni egyptsky prorok Zatchlas, ktery se mi uz pied n¢jakou dobou zavazal, ze za velkou odménu

pfivede na chvili zpatky z onoho svéta ducha zemielého a ozivi jeho télo, které uz ptekrocilo prah
- 180

smrti.“

Jak také v romédnu ucinil a vraha usvéd¢il zavrazdény. S timto motivem se setkame i
v piibézich o koptskych mniSich, které byly nalezeny.

Appa Milios $el jednou kudysi a spattil mnicha, jenz byl podeziivan od lidi, Ze se dopustil vrazdy. Statec
k nému pfisel, vyptal se ho a kdyz zvédél, ze ho obvinuji kiive, fekl tém, ktefi se ho zmocnili: ,,Kde je
zabity?*

Ukéazali mu ho. Sel k nému a fekl jim: ,,Modlete se vSichni!*

Kdyz pak vztahl své ruce k bohu, zabity vstal, a on se ho zeptal piede viemi: ,,Rekni nam, kdo t& zabil?*
(Mrtvy) Odpovédel: ,,Vesel jsem do cirkve a dal jsem knézi penize. On vrhl se na mne, zabil mé a zanesl
sem do klastera k tomuto velikému muzi. ...'"!

.. »,M1Uj manzel zemfel, pfijav k uschovani ¢isi véci, a umiraje, nefekl, kde je ulozil.
Rekl ji:“Pojd’ a ukaz nam, kde jsi ho pohibila!“ — a vzal bratry a el za ni.
Kdyz prisli na misto, ekl ji statec: ,,Jdi si domu!*
Pak se pomodlili, a stafec vyzval mrtvého, tka: ,,Kam jsi ulozil véci toho ¢loveéka?*
A on odpoveédél: ,,Lezi v mém domé pod nohami mého loze.“
Pak mu stafec fekl: ,,Spi zase az do dne vzk¥igeni!«'®

V jednom z textl se dokonce objevuje ,,vzkiiSeni mrtvého omylem*:

Jakysi svétsky lovék el jednou se svym synem k appovi ZiZoiovi, jenz bydlel v pousti appy Antonia, a
jeho syn mu na cesté zemtel. On vSak tim nebyl uveden ve zmatek; odnesl ho ke starci s divérou a vrhl se
svym synem na zem, jakoby vzdavali starci tctu, aby jim pozehnal. Pak otec vstal, svého zemielého syna
nechal u starcovych nohou a vysel ven z cely.

"8 111.6./22-7/9.,8/10-9/1 In Lexa, Frantidek. Staroegyptské carodéjnictvi. s.283-284.

' Viz napt. Klement Alexandrijsky. Stromata. Piel. Jana Platova. Uvod a poznamky k textu Miroslav
Sedina. Praha : OIKOYMENH, 2004

180 Apuleius: Zlaty osel. s. 60-62.

"8I Apoftegmata patrum aegyptiorum X. 340/10 — 340/22 In Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvi.
s. 305.

182 Apophthegmata patrum eagyptiorum IX. 338/27. — 339/12) Tamt. 5.304-305.
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Statec myslel, Ze (syn) se mu klani, vzdavaje mu tuctu, i fekl mu: ,,Vstan a odejdi!* — nebot’ nevédél, ze je
mrtev.

“eix v 183
On okamzité vstal a odesel. ....

Zde je vidét vira v moc slova, ktera tak vlastné stoji 1 nad zamérem, a tak zde ani
nemuzeme spatiovat tento zazrak jako odpovéd na modlitbu, ale spiSe se jednd na
poukaz moci tohoto mnicha. Tak muzeme fici, Ze se zde prav€é ukazuje magické
vnimani.

Jiny ptiklad vzkiiSeni ¢lovéka se také nachéazi v tradici o putovani svaté rodiny po
Egypté. Kdy tradice fikd, Ze kdyZ byla rodina pobliZ mista, které je dnes znamo jako
Belbeis,

...Zastavili se zde, aby si odpocinuli pod sykomorou, kolem prochazel pohiebni privod a pozlstala
matka natikala a plakala. Bozi Dité se naplnilo soucitem a feklo matce, aby neplakala, Ze jeji syn neni
mrtev, ale jen spi. Zena se na néj piekvapené podivala a pak maly Jezi§ zavolal na chlapce: ,,Saaman,
Saaman, Saaman.“ A nahle se chlapcovo télo v rakvi pohnulo ...

V ramci tohoto ptibchu, se ale jedna predev§im o navazani na Novozakonni piibéhy o

vzkiiSeni.

6.4.2 Piribéhy dokladujici silu magie nebo modlitby

Z nékterych texti se zda, ze jsou zazracné véci Cinény, spiSe aby ukézaly moc toho
kterého divotvorce a bez néjakych zasadnich diivodl (ve smyslu napt. uzdravovani
atp.). V téchto textech se ukazuje zvyraznéni vyjimecnosti osobnosti. Kdy, jakoby se
v nich jednalo pravé o ukézani schopnosti (a prokazéani tak svatosti), podobné jako
v nékterych povidkach z faradnskych cast.

Naptiklad:

Kdyz byl faraén Snofrev smutny a nevédél, ¢im by se potésil, zavolal si predcitatele
posvatnych knih Zezemoncha, ten mu poradil, aby se potésil pohledem na veslovani
krasnych divek na ¢lunu, ktery by plul po rybniku. Jedné z divek vSak spadla do vody
malachitova jehlice do vlasl, pfestala veslovat a posléze prestaly veslovat vSechny,
Zezemonch vyfesil situaci tim, Ze

.. odiikal ¢arovné tikadlo a nakupil vodu z jedné strany rybnika na vodu z druhé strany, a naSel jehlici
lezici na stepu.

(Pak zase uvedl ve do ptivodniho stavu.)'™®

'8 Apophthegmata patrum eagyptiorum. XIV. 341/35. - 342/8 Tamt. s. 307.

'8 Michael Maksy Iskander. Jesus Christ in Egypt: The Events, Traditions and Sites of Halts during the
Journey of the Holy Family into Egypt. s. 53.

185 7 papyru pi. Westkarové II. 4/22. — 6/15 In Lexa, Frantisek. Staroegyptské carodéjnictvi. s. 282

52



Z koptskych textd pak:

Stalo se jednoho dne, Ze nas otec appa Senate sedél pod skalnim vycnélkem, a on a na$ pan Jezi§ Kristus
rozmlouvali spolu. Tu ekl mij otec prorok: ,,Ptal bych si vidét, aby zde plula lod’!

A pan mu fekl: Nemohu ti zpasobit hote, mij vyvoleny Senate!* — a odesel od n¢ho.

Zakratko se pak to misto naplnilo vodou na rozkaz Boha stvoftitele, a vyskytla se lod’, plujici po vodni
hlubing, jei%6 povstala. Pan mél podobu velitele lodnikii a (byli tam) také andélé, majici podobu
lodnikd....

Nebo jinde:

Jednoho dne (Bane) pozadal svého zaka, aby mu pfinesl kaménky, fka mu: ,,Jdi do pousté a pfines tii
kaménky!“ On je ptinesl, a (Bane) mu je ukézal, aby byl piesvédcen, Ze ti jsou (vskutku) kaménky.
V cele byl dzban vody a (Bane) mu ekl ,,Hod’ je do n¢ho!“ A Pan dokazal, ze vSechny (tf1) kaménky
plavaly, jako prorok dokazal, Ze Zelezo plavalo po vodg.'’

Podobné¢ bychom také mohli vnimat text, kde jeden z mnichti poslal svého Zaka pro

vodu a on si zapomnél vzit s sebou provaz, aby mél na ¢em vytahnout dzban ze studny.

...1 pomodlil se a zvolal, tka: ,,Studno! Mij otec pravi toto: ,,Naplih mtj dzban vodou!* A voda ihned
vystoupila nahoru...'®

Tento moment v§ak mize byt vysvétlen tim, Ze ma poukazat na moc bozi a modliteb,
jako protiklad moci ,,pohanskych® magi. Nebo je také mozné, Ze se nedochovaly ty
pasaze textu, které by je celkové zasadily do jiného kontextu. Pak mtzeme fici pouze,

Ze se jedna o podobnost tohoto principu, ne v§ak o kontinuitu.

6.4.3 Boj proti ,,pohanim*

Jednim z prvkl u kiestanskych texti je, ze ,,zazrakd* je uzivano proti ,,pohantim®.
Tak bychom mohli vnimat pojiméni véci, které patfili svatym ¢i vyznamnym mnichim,
naplnéné vyjimecnou moci, podobné jako magické amulety. Naptiklad ze zivotopisu
appy Senuta

Prosili jsme (naseho otce appu Senuta), aby el s nami k viidei. Kdyz viidce spatfil naseho otce, poklonil
se mu a pfijal od ného pozehnani a fekl mu: ,,Pfejes si, abych tahl na jih a bojoval s barbary, mij otce?*
On mu odpovedél: ,,Ano!*“ A viidce mu fekl: ,,Kéz posili mé tvé milosrdenstvi, mtj svaty otée! Dej mi
svij kozeny pas, aby mi byl pozehnanim!““A on mu jej dal. ...

Thned se jim opasal, utkal se s barbary a pobijel je, nesetfe jich. Kdyz pak pohlédl nahoru do vzduchu,
spatfil naseho otce appu Senuta uprostied svételného mraku. majiciho ohnivy me¢ ve své ruce a
pobijejiciho barbary. ..."¥

Ve vétsiné piipadl se vSak jedna o pfemahani ,,pohanti skrze modlitby, kdy se pravé

poukazuje na to, ze modlitba ma vétsi silu, nez magie jejich protivnikd. Nejlépe je tento

"6 I11. Kap. 22-23 Tamt. s. 316-317

'87 Apophtegmata fratrum Aegyptiorum XX. 348/43-349/4 Tamt. s. 308
" XIX. 343/3.-343/8 Tamt. s. 308

'8 1 exa, FrantiSek. Staroegyptské carodéjnictvi . s. 319.
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moment viditelny v textu, kde ,bezbozny cisat Julian, vyslal démona s jakymsi

poselstvim, on se vSak vratil s nepofizenou a se zpozdénim, protoZe jej zadrzel mnich

svou neustalou modlitbou.Takze démon nemohl projit a nic proti nému nesvedL.«'*°

Obvyklym motivem je také niceni ,,pohanskych“chramf modlitbou, kde se ukazuje

napodoba JeziSova bofeni chrdmi, jak se vyskytuje v tradici pobytu Svaté rodiny v

191
1

Egypté, kterd navazuje na vyrok v hebrejské bibli - 1z 19: Takovéto zniceni, v tomto

ptipad¢ ovSem ,,pohanské“ sochy boha, je vyliceno v piibéhu, ktery je situovan do
mésta Bubastis:

. Agqloumova zena fekla Marii o mésté, kde méla Bastet v chramu ohromnou sochu. Rekla, Ze
nabozenské svatky k jejimu ucténi byvaji ohromné oslavy a Marie vyjadtila ptani tento chram vidét. Sara
je doprovodila s JezisSem na svém rameni. Kdyz vstoupili dovnitt, pohanska socha se rozpadla a spadla do
prachu jak bylo prorokovano (Egyptské modly se pfed nim budou chvét — [zaids 19:1). Zprava o tomto se
roznesla a spravce tohoto tizemi ihned rozkéazal hledat zenu a dité. Zvésti o jeho rozhodnuti vydat dité
Herodovi naplnily ulici...'”

Jiny piiklad zniceni chramu:

... svaty appa Bese fekl mému otci: ,,Dejme se do prace jeden i druhy! Bud’ ty rozd¢€las oheii a ja se budu
modlit, nebo ty se modli, a ja rozdélam ohen!“ Muj otec odpovédél: ,Ne tak, ale stijme pii sobé a

modleme se spole¢né, aby sestoupil ohen z nebe a spalil tento chram!*“ ... MUj otec proklel chram, tka:

»At na ném nevyroste strom, jenz dava stin ----- az na véky! At se stane domovem zvéte a zemskych
o 193

plaza!®...

6.5 Imitatio Christi

Samoziejm& se v kiestanském pojeti meéni zpusob, jakym je zazracného cinu
dosaZzeno. V magickych textech predkiestanskych, se jedna o Cin ,,maga®, kterému se
naucil (obvykle podle textl studoval tajné texty v chramech, ¢i jej ucil jiny ,,mag®) jde
tedy o jakési tajné védéni, které mu umoziuje i vzyvat a ovliviiovat bohy, tak, aby
ucinili co chce, a tak vlastné ,,zazraky* ¢ini on. Kdezto u textd kiest'anskych, mizeme
fici, Ze ,,zazraky* €ini blih na zédklad¢ modlitby, ale pochopitelné 1 on vyslysi modlitby
jen nékterych lidi, ne v8ak na zakladé moci, kterou by né&jak ziskali, ale pravé svymi
vlastnostmi a zplisobem Zzivota, ktery je v souladu s tehdej$im idedlem askeze, kdy je
velmi zdurazitovana pokora. Na zakladé modlitby je pak mozno, podle textl, dosahnout

témér ¢ehokoli.

" Viz tamt. s. 306-307, XII. 341/19- 341/34.

YU Vynos o Egyptu: Hle, Hospodin jede na rychlém oblaku a vjizdi do Egypta. Egyptské modly se pred
nim kymaceji, Egypt svou odvahu nadobro ztratil“( 1z.19:1)

192 Kamil, Jill. Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox Church, s.19.

'3 ZniGeni pohanského chramu, koptsky kodex LIV, kodex méa nadpis Enkomium, jez vydal nag
patriarcha, na§ svaty biskup alexandrijsky, svaty Dioskoros, In Lexa, FrantiSek. Staroegyptské
Carodeéjnictvi. s. 310- 313
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Magické prvky v textech o mnisich, ktefi ¢ini zdzraky, nemizeme vidét pouze jako
kontinuitu s pfedchazejici dobou. Je totiz podstatné, ze se zde ukazuje také fenomén,
ktery mizeme nazvat ,,/mitatio Christi“. Timto byva obvykle nakonec vysvétlovan
vubec jev mnisstvi jako takovy.

Mnich byl podle Jana Casiana povazovan za martyra, za zijiciho martyra. Martyr pil z kalichu utrpeni a
skrze toto byly zapomenuty vSechny hfichy a sjednotil se s Bohem. Mnisi jsou martyry po celou dobu
svého Zivota. Smrt jejich mucednictvi zavrSuje. Mucednictvi také byva vniméno jako druhy kiest a stat se
mnichem pak ma analogicky vyznam; stary a hiiSny clovék zemiel skrze kiest aby povstal znovu
s Kristem a zacal novy zivot. A jako ¢lovek, ktery piijal kitest, novic symbolicky zemfe aby znovu povstal
s Kristem. Toto pojeti je symbolizovano zménou obleceni (pozdéji také vyholenim tonzury)

Od nynéjska mnich zije jako Kristus; v poslusnosti, pokoie a chudobé. Pak se da fici, Ze stat se mnichem
znamena obétovat se pro boha. '**

Tedy v opusténi svétského Zivota a odchodu do nehostinné pousté, kde podle texti
jsou mnisi i zkougeni d’ablem jako byl Jezi§ v Novém zakoné vizte Lukas 4:1-4:13'%°.
V textech ptib&ht, které popisuji zadzraky ¢inéné mnichy se objevuji analogické situace
s ptibéhem Jezise, jak kanonickych tak i mimo kdnon. A také v hebrejské bibli a
v ptibézich apostoll, kterym byly také tyto schopnosti proptjceny.

Tak 1 vzkiiSeni mrtvého je mozno vidét 1 v kontextu JeziSova vzkitiSeni Lazara (Jan
11:1 — 12:17) a objevuje se také jiz v hebrejské bibli 2 Kr 8:1'° a 2 Kr 8:5"7 jakoz i
uzdravovani nemocnych, které se popisuje na mnoha mistech Nového zdkona napiiklad

Mt 12:22198, Lk 7:21 199, Jan 4:47200, a Sk 28:8%%. Stejné tak je zde také mozno nalézt
) J
motiv vyhanéni duchii naptiklad v Mk 1:34%%% nebo Lk 9:42°%

% Gertrud von Loon. ,,The Sacrifice by Abraham and the Sacrifice by Jephthah in Coptic Art“. In
Hondelink, H. Coptic art and culture. s. 49.

195 PIny Ducha svatého vrdtil se Jezis od Jorddanu; Duch ho vodil po pousti ¢tyficet dni a débel ho
pokousel. V téch dnech nic nejedl, a kdyz se skoncily, vyhladovél. Dabel mu vekl: "Jsi-li Syn Bozi, rekni
tomuto kameni, at je z ného chléb." Jezis mu vekl: "Je psano: Clovék nebude Ziv jenom chlebem ,ale
kazdym slovem Bozim." Pak ho dabel vyvedl vzhiru, v jediném okamziku mu ukdzal vSechna kralovstvi
zemé a vekl: "Tobé dam vSechnu moc i slavu téch krdlovstvi, ponévadz mné je dana, a komu chci, tomu ji
dam: Budes-li se mi klanét, bude to vsechno tvé." Jezi§ mu odpovédel: "Je psano: Budes se klanét
Hospodinu, Bohu svému, a jeho jediného uctivat." Pak ho dabel privedl do Jeruzaléma, postavil ho na
vrcholek chramu a Fekl mu: "Jsi-li Syn Bozi, vrhni se odtud dolii; vzdyt je psano “andélum svym da o tobé
prikaz, aby té ochranili’ a "na ruce té vezmou, abys nenarazil nohou svou na kamen'." Jezi§ mu
odpovedel: "Je psano: nebudes pokouset Hospodina, Boha svého." Kdyz dabel skoncil vsechna sva
pokusenti, odesel od ného az do dané chvile” (Lk 4:1-13).

196 Potom mluvil Elisa k Zené, jejihoz syna vzk¥isil: "Vstaii a jdi, ty i tvij diim, a pobyvej kdekoli jako
host, protoze Hospodin privolal hlad. Ten jiz prisel do zemé a potrvd sedm let.” (2 Kr 8:1).

W7 Zrovna kdyz krdli vypravél, jak vzkiisil mrtvého, ta Zena, jejihoZ syna vzkiisil, piisla prosit krdle o
sviij dium a o své pole. Géchazi rekl: "Krali, miij pane, to je ta Zena a to je jeji syn, kterého Elisa vzkiisil."”
(2 Kr 8:5).

98 Tehdy k nému privedli posediého, ktery byl slepy a némy; a uzdravil ho, takZe ten némy miuvil i
vidél. (Mt 12:22).

199 A v tu hodinu uzdravil Jezi§ mnoho lidi z nemoci, utrpeni a z moci zlych duchii a mnohym slepym
daroval zrak. “ (Lk 7:21).
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Mnisi se sami odkazuji na Novy zékon, kdy ,,sviij ptivod* vidi v nasledovéni slov z

napt. Iz 40:3-52% | Lk 3:2%° a Mt 19:21*.

V ramci Zivotopist mnichi je obvyklym motivem vyhan&ni d’abla z lidi.>"”’

Zazracné uCinky mniSského zivota, nebyly limitovany zdmi klasStera. V pojeti mnicha
se objevuje motiv ,kosmického zipasu“ se zlem a démony, nejen v konkrétnich

ptipadech textl, které popisuji mnicha, jak vyhéni d’abla z posedlého ¢loveka, dosah

ree
1

jejich moci je mozno sledovat také v okoli ,,pisobeni* toho kterého mnicha. D4 se fici,

ze prejima ukol ,,spravce® svého prostoru.

»Ve dnech sv. Pisentia z Koptu, jeho staroveéky Zivotopisec popisuje velkou hojnost na zemi diky svatosti
klastera a diky samotnému svétci, ktery byl ochrdnce zeme. sv. Serapion z Thmuis fikd ve svych
Dopisech Mnichtim, ze diky modlitbA&m mnichd dést’ padal na zem, aby byla plodna. Kdy demonstruje
silu proseb na vlivu, ktery je podobny, jako kdyz kazdoroéni nilské zaplavy zavlazuji cely Egypt. Ze
modlitby, aby vody pfisly ve svilij Cas, byly povazovany za funkci mnicht, je popsano také v Apokalypse

NIN13

pfipisované Senutovi, jako tikol ,,andélské ochrany zemé&*.

Nebo podobné také v legendé o appa Aronovi:

Jednoho roku se stalo, ze vody Nilu nevystoupily aby pokryly naSe pole, a tak velky zastup piisel placic
k nému [appa Aronovi] a fekl, ,N4§ svaty otée, my a naSe déti zemieme, protoze nepfisla zaplaval“
...svaty muz, appa Aron nebyl Thostejny k jejich obavam, chodil kazdé rano k fece a ponofil se do feky az
po krk a modlil se k Bohu fikajic, ,,Mlj dobry Kriste, soucitny, méj slitovani se svymi obrazy a
podobami®. Pak pokracoval s touto praxi dokud se Buh neslitoval nad jeho slzami a nechal vystoupit
vody Nilu na povrch cely kraj.>”

% r r . o 21
Tvar kl4stera ma také podle mnichi reprezentovat Noemovu archu.?'’

20 Kdyz uslysel, Ze Jezis prisel z Judska do Galileje, vydal se k nému a prosil ho, aby pFisel a uzdravil

jeho syna, ktery uz byl blizek smrti. “ (Jan 4:47).

WU publisiv otec lezel s horeckou a uplavici. Pavel prisel k nému, pomodlil se, viozil na néj ruce a
uzdravil ho.” (Sk 28:8).

22 “yzdravil mnoho nemocnych rozlicnymi neduhy a mnoho zlych duchii vyhnal. A nedovoloval zlym
duchitm mluvit, protoze védeli, kdo je.“ (Mk 1:34).

203 Jesté nez k ndmu prisel, démon ho povalil a zkroutil v kie&i. JeZi§ pohrozil ne&istému duchu, uzdravil
chlapce a vratil jej otei.* (Lukas 9:42)

24 Hlas volajictho: "Pripravte na pousti cestu Hospodinu! Vyrovnejte na pustiné silnici pro naseho
Boha! 4 Kazdeé udoli at’ je vyvyseno, kazda hora a pahorek snizeny. Pahorkatina at' v rovinu se zméni a
horské hibety v plané. 5 I zjevi se Hospodinova slava a vsechno tvorstvo spolecné spatri, ze promluvila
Hospodinova usta." (1z 40:3)

05 2a nejvyssiho veleknéze Anndse a Kaifase, stalo se slovo Bozi k Janovi, synu Zachariasovu, na pousti.
I zacal Jan prochdazet celé okoli Jordanu a kazal: "Cifite pokdni a dejte se pokitit na odpoustént hiichii"
(Lk 3:2-3)

206 Jezis mu odpovédél: "Chces-li byt dokonaly, jdi, prodej, co ti patii, rozdej chudym, a budes mit

poklad v nebi; pak prijd’ a nasleduj mne.” (Mt 19:21)

27 Viz vice kapitola 1ékafstvi.

208 _ 7. van der Vilet. ,,Demons in early coptic monasticism™ In Hondelink, H. Coptic art and culture. s.
143.

2 Histories of the Moks of the Upper Egypt and the Life of Onnophirus by Paphnutius with a Discourse
on Saint Onnophirus by Pisentius of Coptos. Pielozil a uvodem opatfil Tim Vivian. Pfedmluva Jeffrey
Buton Russel. Michigan: Cistercian publications, 2000 s. 137

219 viz Gabra, Gawdat. Coptic Monasteries: Egypt's monastic art and architecture. s. 32

56



Pak je mozno v obecnosti shrnout, ze v textech legend o svatych a mnisich se objevuji
(v ramci pojeti téchto jako nasledovnikd JeziSe a tim také navazani na biblické motivy)
také prvky, které jsou spjaty se staroegyptskymi motivy v textech, které 1ze oznacit za

magické a také v piibézich, které se k magiim vztahuji.

7 Mytus o Usirovi, Eseté a Horovi

Mnoho autort spatfuje v mytu o Usirovi, Eseté a Horovi, pfedchiidce myslenky
Kristova zmrtvychvstani.*' Timto smérem ale avahu vést nebudeme.”'?

Koptsti knézi a badatelé vném spatfuji podobnosti, které umoznili snadnéjsi
pochopeni kiestanské theologie a pfijeti kiestanstvi, kdy hledaji paralely v ramci
triadického konceptu, ktera mohla pomoct Egyptanim k pochopeni kiestanské trojici
Otce, Syna a Ducha Svatého.”"® Ci reflektuji zplozeni Hora, kdy jej pojimaji jako
panenské?'?, nebo myslenku posmrtného soudu, ktery souvisi s ustavenim Usira jako
krale podsvéti,”"” jako paralelu k Bozimu soudu. Stejné jako v ideji zmrtvychvstani

Usira, podobnost s mySlenkou zmrtvychvstani Jezise.

Naptiklad Dr. Hakim Ameen ve svém ptispévku pise:

,Dokonce jesté vice prekvapiva je idea o zmrtvychvstani, ktera je jak kiestanska, ale také jiz Egyptska.
Vskutku, zivot po smrti, mize byt povazovan za zakladni ideu, velmi zakofenénou ve staroegyptské
civilizaci. Groves uvadi, ze ,,tato ustfedni vira a praxe ve vife v budouci zivot a pfipravy pro zajisténi
skrze Osirida, ktery a¢ byl zabit zlem, triumfoval ve vzkiiSeni; tak kiestanstvi ve své proklamaci, Ze si
Spasitel podrobil smrt, pak mohlo nalézt své posluchace (...) Diky vSem témto faktoriim pak neni
s podivem, Ze se kiestanstvi skrze Markovo uéeni rychle rozsitilo mezi Egyptany.«*'®

S Usirovym mytem také muize souviset obliba bohyné Eset v jejim ochranitelském
aspektu, kterou zase néktefi autofi spatiuji jako pfedobraz Panny Marie a jeji obliby
v egyptském kiest'anstvi:

»~Egyptané vidéli v Marii a jejim bozském synovi jejich milovnou Isis a jejiho syna Hora (...)Od doby

zakazu pohanského uctivani (4.stol.) se mozna uctivani Isis proménilo v uctivani Marie, ackoli ne sice
v « . . - .2l
védomé a jen na lidové urovni.«*'”

2 Naptiklad :, Utrpeni, smrt a zmrtvychvstani Jezise Krista je patrné nejstarsim motivem kiestanské

tradice, motivem, ktery ma své predchiidce v nékolikeré nabozenské tradici Levanty, tj. predevsim v mytu
Osiridove (v Egypte), Adonisové (v Syrii), Attisouvé (v Malé Asii) a Tammuzové (v Mezopotamii).
Krejci, Jaroslav a Vodakova, Olga. Krestanska Levanta : blizkovychodni cesty krestanské zvesti. s.19.
212y této praci se nejedna o hledani myslenkovych kofenti kiestanského naboZenstvi, ale zda se n&jakym
zpusobem staroegyptské nabozenské mysleni promitlo do egyptského raného kiest'anstvi.

21Viz Dr. Hakim Ameen. ,,Saint Mark in Africa®. In St. Mark and the Coptic Church. s. 13.

2Dr. Marie Kamel Dawood ,,The Coptic Church under different regimes* In St. Mark and the Coptic
Church s. 88.

21 tamtéz.

2Dy, Hakim Ameen. »Saint Mark in Africa®. In St. Mark and the Coptic Church. s.11.

27 Viz Kamil, Jill. Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox Church. s. 18-19.
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K této otazce se zde vyjadiovat nebudeme, je samoziejmé mozné, ze tyto prvky
obsazen¢ ve staroegyptském ndbozenstvi, které nebyly prvkim kiestanskym vzdaleny,
mohly pfispet k Sifeni kiestanstvi v Egypté. Jestli tomu tak bylo je vSak tézko fici.
Kontinuita mezi starym Egyptem a egyptskym kiestanstvim se pak ukazuje pouze v

tom, Ze ji v tomto smyslu deklaruji dnesni koptové.

7.1 Usirav mytus

Vzhledem k ohromné sloZitosti a mnoha verzi ve kterych se tento mytus nachézi, zde
jen nastinime jeho zakladni strukturu.

Bih zemé& Geb a bohyné nebes Nut zplodili ¢tyfi déti — Usira, Eset, Sutecha a
Nebthet. Jako nejstars$i potomek zdédil Usir vladu nad Egyptem, jeho Zenou byla jeho
sestra Eset. (Sutechovou manzelkou zase Nebthet). Vlada Usira, podle textii, napliiovala
zemi hojnosti a fadem, takze byl vSemi ctén. Jeho bratr Sutech vSak chtél uchvatit triin a
tak Usira zabil. Podle Plutarchovy verze mytu, udusil Usira v rakvi, kterou pak hodil do
Nilu. Ta se pak vyplavila v Byblu na pobtezi Syrie, kde zarostla velkym stromem. Kral
Byblu nechal strom postavit jako pilit pro sviij palac, a tak se truhla s Osiridem dostala
az do paléce. Eset se o tom dozvédéla a jela do Byblu, kde byla pfijata jako chliva na
kralovsky dvir. Kdyz si ziskala divéru kralovny, ziskala pilit a odnesla si snim
sarkofag. Nakonec se vratila zpét, nalozila truhlu na lod’, dojela do Egypta, kde sarkofag
ukryla na nedostupném misté. Pfesto jej Sutech nalezl a rozsekal Usirovo télo na 14 dila
a hodil je do Nilu, aby se rozptylily po celé zemi. (Mista, kde mély spocivat jeho
ostatky se staly poutnimi misty.) Kdyz se Eset o jeho ¢inu dozvédéla, vydala se hledat
tyto Casti na papyrové lodi. Nalezla vSechny, az na falus, ktery snédla ryba. Vyrobila
tedy jeho nahradu, spojila je a Usira ozivila. Pak s nim zplodila dit¢ — Hora.. Usir vSak
jiz nemohl pobyvat na zemi, odeSel tedy do podsvéti, jemuz od té doby vladne. Eset
musela Hora po jeho narozeni ukryvat v mokfinach delty pted Sutechem, ktery se jej
chystal také zabit. Do obdobi Horova détstvi je situovano mnoho mytd, které obvykle
souvisi s magii a Iékafstvim, (na rizné nebezpecné situace, které tyto myty ukazuji, ve
kterych musela zasahovat Eset, popfipad¢ ostatni bohové, se odkazovali ,,magové®,

ktefi fesili analogickou situaci®'®). Kdyz Hor dospél, mohl jiz se Sutechem bojovat o

218 Vice v kapitole Magie
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egyptsky triin sdm. Spor o vladu nad Egyptem se nejdtive fesil v rdmcei bozského soudu,
ten ale nedospél k jednozna¢nému rozhodnuti, a tak nastal souboj mezi Sutechem a
Horem. Nakonec byl po dlouhych soubojich uznan za krale Hor.

UsirGiv mytus je znam jiz ve Staré tiSi. Ackoli se z této doby dochovaly jen vynatky,
je tento mytus jednim z nejpodstatnéjSich. Vyznam tohoto mytu je ukdzan jiz v Textech,
kdy je zemfely kral identifikovan s Usirem. Kral ma byt vzkiiSen jako Usir, ¢imz
pfedstavoval nadé€ji na budouci zivot. (V Nové fisi se rozsifil 1 na ostatni.) Jiz v Textech
pyramid se objevuje téma rozsekani téla.

Pyr. 450,835 a-c,

Ona ( bohyné) té€ obejme a zamezi, abys netrpél nouzi.
Ona nasadi ti tvou hlavu, tobé tvé kosti spoji

a tob¢ tvé ¢asti sloudi,

aby tob¢ tvé srdce do tvého téla navrétila.>'’

7.3 Mytus o Usirovi a martyrské legendy

Kontinuita se starym Egyptem je prokazatelngji vysledovatelnd v martyrskych
legendéach. S Usirovym mytem souvisi v nékterych aspektech legendy o mucednicich,
které¢ vypovidaji o velkém dirazu na télo a jeho neporuSitelnost. Tyto legendy o
mucednicich samozifejmé souvisi s obdobim pronasledovani kiestand, jejich funkci je
mozno spatfovat, jak ukazuje Gudrun Fischaber, v legitimizaci kultu mucednikl, ve
kterém si mohli véfici na mistech, ktera byla svazéna s tim kterym martyrem, skrze n¢j

vyprosit zazrak.**’

Na konci legendy je pak obvykle napsano, kde byl mucednik
pohiben. Tato mista se proto stala oblibenymi poutnimi misty, obvykle se zde nachézela
(a nachazi) také relikvie, ¢i nékdy 1 celd téla martyrii, v kostelech, kaplich, které zde
byly vystavény, a tak byl timto prostorem posilena prostfednickd funkce ikon téchto

0221

martyri™ . Timto dochdzi k rozvoji kultu mrtvych, ktery mél v Egypté vzdy své misto.

Nevyraznéji se rozsifil kult Usira v Nové fiS1, kdy se konaly pouté (obvykle spojené
s jeho svatkem) do Abydu, ktery byl mistem jeho hrobky. Kromé toho, se v kazdém
nomu Egypta nachazela mista s jeho kultem, odkazujici se na mytus, podle které¢ho zde
mély spocivat kusy Usirova téla, po té co jej Sutech rozsekal a rozhodil po Egypté. Na

¢emz by mohla byt vidét mozna myslenkova navaznost na stary Egypt.

% In Fischhaber, Gudrun: Mumifizierung im koptischen Agypten: Eine Untersuchung zur Kérperlichkeit

im 1. Jahrtausned n. Chr., Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1997. s. 140.

2%Viz Fischhaber, Gudrun: Mumifizierung im koptischen Agypten: Eine Untersuchung zur Korperlichkeit
im 1. Jahrtausned n. Chr. s. 45.

221 iz vice kapitola Portréty mumii a ikony.
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O mucednicich zacaly vznikat biografie, ve kterych by bylo mozno nalézt momenty,
které jsou jim spolecné. Jednim z nich je pravé zdliraznéni zasluznosti toho kterého
mucenika v pfimluvach bohu, a tak jakési potvrzeni, ze je mozné se skrze né¢j obracet na
boha. Tento moment popisuje Gudrun Fischhaber na téch mistech legend, kde se martyr
obraci k bohu, kdy se nasledkem sily své viry podilel na jeho moci a zdzrakem piestél
vSechno muceni bez poruseni téla. (Prosttednikem bozi moci obvykle byva Jezi§ sam,
nebo andé€lé; obvykle Michael, Gabriel, Rafael a z apokryfu znadmy Suriel.) Také
soucasti legendy je (na jejim konci) vyzva, aby se predstavitel moci (tedy vykonavatel
popravy) obratil skrze svétce k bohu (¢imZ pochopitelné nastala dalsi a tvrdsi muceni).
V legendach skrze viru mucednika v pribéhu muceni také dochazelo ke spontannimu
prihlaseni se piihlizejicich ke kiestanstvi (kteii pak byli také popraveni).?*

Podstatnym prvkem je pak veliky diraz na opakované muceni a nemoZnost takové
muceni pfestat bez zniceni télesné schranky; byvaji zde naptiklad celé¢ pasaze popist
mucednickych nastrojl, které ukazuji na to, zZe kazdé jedno z téchto muceni se neda
samo o sob¢ pfezit. Scény muceni v textech graduji, ale mucednici je snaseji se
,stoickym klidem®, jejich téla jsou (andély, ¢i JeziSem) v pribéhu vzdy znovu a znovu
uzdravovana. Cimz se podle Fischhaber vyjevuje , neobycejny vyznam a hodnota,
kterou egyptsti krestané prikladali telu. Podle toho pak neni v legenddch o mucednicich
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stredobodem zniceni Zivota, ale naopak zniceni téla. Duraz na zniceni téla, které by

mohlo byt vnimano jako prokazani moci nad mucednikem, je vyjadieno v martyriu

224
Trest

Viktora, ve kterém se pravi: ,,Nasim trestem je zniceni tvého téla v ohni.
»hepriteli statu® tak nesestavad z toho, zZe se mu vezme Zivot, protoze smrt mucednika
jako takova je vniména jako vzneSend. Smrt znamena pro mucednika vitézstvi, nebot’
skrze mi se stava bozim vyvolenym, mize diky ji prokdzat silu své viry, kdezto zniceni
jeho téla, by pak mohlo byt prezentovanim nadvlady, pfedstavitelt vladnouci moci. Ta

je vSak prekondna bozim zisahem, na symbolické roviné opakovaného uzdravovani

mucednikova téla. V Usirové mytu pak také miZze byt rozsekdni Usira Sutechem

*2Fischhaber, Gudrun: Mumifizierung im koptischen Agypten: Eine Untersuchung zur Korperlichkeit im

1. Jahrtausned n. Chr. s. 46.

2 Fischhaber, Gudrun: Mumifizierung im koptischen Agypten: Eine Untersuchung zur Kérperlichkeit im
1. Jahrtausned n. Chr. s. 49.

* Tamt. s. 140.
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vnimano jako symbol potvrzeni jeho (Sutechovi) moci. A skrze Esetin zdsah pak jeho

. (225
prekonani.

Nejvyraznéjsi motiv, kde je mozné vidét navaznost na Usiriv mytus, se nachazi
v legend¢€ o sv. Jifi, kterd je zaroven predobrazem vétSiny legend; Cerpaji zde naméty,
kde se lisi jen v jednotlivych motivech. V mnoha legend se ukazuje motiv rozsekéani
mucednikova téla na Casti a jeho nasledné slozeni (teprve ,,druhd smrt™ je konecnad).
(Tento motiv se ukazuje naptiklad v Anupové legend¢€, martyrium Herpaese a Juliana, v
Apatiloveé legendé€, vlegendé o appa Dydimovi, appa Makariovi, legendé¢ o Piru a
Athomovi, o Issakovi z Tiphre a v Isidorové legend€.) Nejvyraznéji se ukazuje motiv
»rozkouskovani téla v Isidorové legend¢, kde tim, kdo ,,sestavi a vzkiisi svétce je
Jezis.

Isidorova legenda

Neékteti mu fekli: Prikaz,

aby byly jeho ¢asti rozdrceny a

hozeny do kose a at’ je na kos pfipevnén mlynsky kdmen a hozen do mote,
aby se potopil do vln mofe. A pak kral rozkazal, aby

takto nalozili s appa Isiorem. Jeho Casti byly rozdrceny a hozeny

do mofte.

...

A pak viz, ihned

Pén Jezis, pfiSel z nebe s Michaelem a Gabrielem. Postavili se

na moi'sky bieh. Zachrance zvolal na

more, pfitemz fekl: Rikam ti,

6 more, kter¢ jsi pojalo vody potopy

za dnti Nocho, abys vyzdvihlo své viny a

abys kosti Isidorovy, mého sluzebnika, vydalo! Thned

mofte jako kotel vzkypélo své viny. Vyvrhlo

kos spolu s mlynskym kamenem a svazkem kosti svétce Isidora. Kosti
zustaly (lezet) na bfehu. Zachrance ekl Michaelovi: Otevii ten ko§! A pak
vzal Zachrance kosti svétcovy. Sestavil je dohromady pticemz tekl:

Tak jako mij Otec, dobrotivy, stvofil Adama, prvniho ¢lovéka,

tak ¢inim znovu i ja, abych t€ stvofil. A pak mu dychl na tvar, pficemz fekl:
Tak jako jsem vzkfiisil Lazara ze smrti

jeho ctvrty den, jsem ten, ktery ti

prikazuje vstan! Pak uchopil Zachrance jeho ruce.

On vstal a vrhl se mu k noham.***

V legendé Herpaese a Julidna je zachrdncem zase and¢l Gabriel.

Martyrium Herpaese a Juliana (14-29)

Ptisel z nebe, Gabriel, and¢€l, a spéchal k Julidnovi. Vzal jeho jazyk a pfipevnil jej na své misto spolu
s jeho pazemi a jeho nohami. A pak vzal on jeho ruku jeho neporuseného t&la a uzdravil jej.*’

2 Viz tamt. s. 140.

2% In Fischhaber, Gudrun: Mumifizierung im koptischen Agypten: Eine Untersuchung zur Kérperlichkeit
im 1. Jahrtausned n. Chr. s.76.

27 In tamt. s. 66.
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Motiv rozsekani téla a jeho sestaveni se také nachazi v legendé o Anupovi, kdy and¢l
Michael znovu sestavi jeho rozsekané télo, zatimco Jezi§ jej probudi k zivotu, ¢i se tak
stane na jeho ptikaz.**® Jinou ukazku miZeme nalézt v legends o Piruovi a Athomovi

(1.stol. n.1.), kde se pravi:

On, mistodrzici, dostal velky vztek a pfikazal

nafidit, aby byly vytrzeny nehty jejich rukou a jejich nohou, natidil, aby je bili
na jejich usta Zeleznou palici az

jim zuby vypadanou, az vypadli na zem. A pak nafidil, aby
byly vyfiznuty jejich jazyky a aby byly vlozeny do jejich rukou
...

Hled’, ihned piisel Gabriel, archand€l, dolt z nebe,

stal pfimo mezi svétci a roztahl sva kiidla

nad jejich tély. Jejich zuby vyskocily nahoru, kazdy z nich

na své misto. Stejn¢ tak jejich nehty pfirostly na sva mista.
Stejné tak také jejich jazyky vskocily opét do jejich ust.

(...) Shromazdeéni (lidu) videlo ¢asti svétct, jak spéchaly na sva mista jedna jako druha,
bez lidské pomoci.””

Nakonec vSak po jejich ,,definitivni smrti* legenda pokracuje:

»Ale tento muz, Sarapamonos, kdyz vidél mrtvé svétce, vzal jejich kusy masa a pfipevnil je na jejich téla
€230

a ty se spojily, tak, ze byly pevn¢ spojeny, jakoby nikdy nebyly oddéleny.

Tak se toto opétovné sestaveni téla d&je také az po ,.konecné* smrti, ¢imz pak na
jednu stranu muiZe poukazovat na staroegyptské vnimani nutnosti zachovat ostatky
zemielého v neporusené podobé, jak je zietelné¢ z praxe mumifikace. Ackoli je ale
mozné, ze se zde jednd o vypoveéd’ doby, kdy se v cirkvi této epochy dostava do popiedi

T
1.

otazka ,télesného vzkiiSen Kterd ve 2.stol.n.l. posléze nalezla své vyusténi
v Apostolském vyznani viry.”'

V samotnych motivech riznych druh muceni je tedy mozno nalézt nékteré, jejichz
kotfeny jsou vysledovatelné ve staroegyptském nabozenstvi; konkrétné¢ a predevSim
z Usirova mytu, kde je asi nejzietelnéj$Sim rozsekdvani téla a jeho néasledné spojeni. Jiné
motivy, jako naptiklad Skvareni v oleji a smille v kotli a upaleni, spatfuje Fischhaber v

nékterych staroegyptskych obrazech v podsvéti.”*>

Kdy se v textech Knihy mrtvych
nachazi popisy nebezpecnych mist plnych ohné, (kterymi je mozno projit, pokud
zemiely zna tyto texty) jez by mohly s témito obrazy muceni z kiestanskych legend

souviset. Naptiklad Dvanacté misto — N. pravi: ,, O ty (pusté) misto, rosecauska véznice,

228 iz tamt. s. 138.

2 Tamt. s. 70.

#%Fischhaber, Gudrun: Mumifizierung im koptischen Agypten: Eine Untersuchung zur Korperlichkeit im
1. Jahrtausned n. Chr. s. 140.

31 Viz tamt. s. 140-141.

32 iz tabulka tamt. s. 132-7.

62



233

planouci ohném, do néhoz nevchdazeji bozi, v nemz nesidli zarici duchové...”””, nebo

Ttinacté misto — N. pravi: ,,O ty misto vodstva, v némz zdvici duchové jsou bezmocni,
Jjehoz voda jest ohnivd, jeho: hladina jest ohnivd, jehoZ plameny sviti Zdrem,...”*?
Myslim v$ak, ze mozna navaznost na ohnivé motivy z Knihy mrtvych, neni s jistotou
prokazatelna. (Je ale mozné, Ze tyto motivy nalezly své misto v predstavach pekla,
Lkteré si v koptské literatuie ponechalo staroegyptské jméno ,, amente )
Dal$i momenty zase vychazi ze Starého zdkona; naptiklad peceni v rozpalené peci z
Daniela 3:15-3:33%°° nebo roztrhani dravou zvéii Daniela 6: 28"

Pak miizeme fici, Ze je mozno nalézt dliraz na neporusitelnost téla jiz ve
staroegyptské koncepci ptistupu k télu, kterd, vzhledem k tomu, ze se jednd o texty
vznikajici v lidovém prostiedi, zde mohla nalézt sviij vyraz. Nejzietelnéji pak vystupuje

mozna kontinuita v motivech rozsekani a ndsledném spojeni a oZiveni svétce.

8 Achnatonova reforma a krest’anstvi?

V néekterych knihach se objevuje teorie, ze Achnatonova reforma, vzhledem k tomu,
ze byva vnimana, jako pokus o ustaveni monotheistického nébozenstvi v Egypté, ma
vliv na koptské ktestanstvi. Nebo se jedna o jakousi jeho piedzvést, na kterou pak
kiestané¢ v Egypté navézali. (pozn. V mirnéjSich podobach se néckteii koptsti knézi
vyjadiuji, Ze byla ptipravou Egyptanli na ptichod JeZiSe. Napiiklad:

UcCeni sv. Marka v Egypté bylo jako semena, ktera byla zaseta do plodné zemé. Egyptané
v kiestanstvi nalezli mnoho rystu. které byly praktikovany v jejich starovékém nabozenstvi. Mnoho
aspekt pfispélo k pfevladnuti kiestanstvi mezi Egyptany. Egyptané jsou a vzdy byli ndboZensky
myslici. Staroegyptska zvidava mysl vzdy hledala ve sféfe nabozenstvi a nakonec dosahla jistych principti
a pojeti, které byly pozdé¢ji identifikovany s teorii a vzneSenym ucenim kiestanského nabozenstvi. Na
prvnim misté je idea jedine¢nosti Boha, na které kiestanska vira stoji, byla jimi poprvé vyicena v Case
faradna Achnatona , ktery zil kolem 1500 let pted Kristem.”**
Podobné také Dr. Marie Kamel Dawood®” a Otec Tadros Jakob Malaty**’

3L exa FrantiSek. NaboZenskd literatura staroegyptska dil II. s. 87.

2% Tamt. s. 88.

23 Kamil, Jill. Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox Church . s.40

36 Nuze, jste ochotni v case, kdy uslysite hlas rohu, flétny, citary, harfy, loutny a dud a rozmanitych
strunnych nastroju, padnout a poklonit se pred sochou, kterou jsem udélal? Jestlize se nepoklonite, v tu
hodinu budete vhozeni do rozpalené ohnivé pece. A kdo je ten Biih, ktery by vas vysvobodil z mych
rukou!" Sadrak, Mésak a Abed-nego odpovédéli krali: "Nebiikadnesare, nam nent tieba davat ti odpovéd.
Jestlize nds Biih, kterého my uctivame, ndas bude chtit vysvobodit z rozpdlené ohnivé pece i z tvych rukou,
krali, vysvobodi nds.*“ (Dan 3:15 — 16), a dale.

BT Vysvobozuje a vytrhuje, ¢ini znameni a divy na nebi i na zemi. On vysvobodil Daniela ze Ivich
spari.*“ (Dan 6:28)

28 Viz Dr. Hakim Ameen. ,,Saint Mark in Africa. In St. Mark and the Coptic Church.s. 17

29 Dr. Marie Kamel Dawood ,,The Coptic Church under different regimes* In St. Mark and the Coptic
Church. s. 88 - ,,Kdyz kifestanstvi prislo do Egypta, Egyptané byli pripraveni prijmout novou viru
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Proto je na mist¢ zde tuto moznost prozkoumat. Budu vychdzet ptredevSim
z Assmannova pohledu na Amarnu, ktery si v§imé podrobné nékterych prvki, které jsou
pro pochopeni kontextu této doby dilezité a popisuje tak toto obdobi v trochu jiném
svétle, nez je u vétSiny egyptologl obvyklé.

V ramci teorii o podobnosti amarnského nabozenstvi s kiestanstvi je obvyklé

odvolavani se na podobnosti Achnatonova hymnu na Atona.

...Kolik jsi toho jen stvoftilo

a zraku je to skryté!

Jediné bozstvo, jemuz neni podobného!
Kdyz jsi bylo samojediné,

stvofilo jsi podle svého zemi...**!

Tuto ¢ast hymnu srovndva naptiklad Jill Kamil se starozakonnim Zalmem 104:24

Jak nescetna jsou tva dila, Hospodine! VSechno jsi u¢inil moudre; zemé je plna tvych tvord.

Dale jesté:

(..

Kdyz se odeberes k zapadnimu obzoru,
zemé se ocitne ve tmé,

v 181 smrti.

...

Vsechny Selmy vychazeji ze svych doupat,
vSechna havét boda. ...
V této pasazi vidi podobnost se zalmem 104:20-21

Pfivadis tmu, noc se snese, cely les se hemzi zvéfi;
lvi¢ata fvou po kofisti, na Bohu se dozaduji stravy.

Podobnost je zde jist¢ mozno nalézt také, ze se jednalo o ,,monotheistické®
nabozenstvi je nepopiratelné, jen se naskytd otazka v jakém smyslu by mohla tato
epizoda v dé¢jinach staroegyptského nabozenstvi mit né¢jaky vliv na koptské kiest'anstvi,

¢i v ¢em jsou si tato ndboZenstvi podobna.

8.1 Charakteristika Achnatonovy reformy naboZenstvi a jeho politicka stranka
Jedna se o nabozZenstvi, které se odvolava na zjeveni, které chape sebe samo jako

jediné a klade si tedy narok na absolutni pravdu. V téchto momentech se da hovotit o

zmnoha duvodii. Za prvé krestanské uceni pro né nebylo celé cizi. Na konci 18 dyn. byl opravdovy
exkluzivni monotheismus prijat jako statni nabozenstvi“

0 Er. Tadros Yacoub Malaty. Introduction to the Coptic Ortodox Church. Revise by: Samy Anis, Dr.
Nora El-Agamy. s. 9

21 Achnatoniiv chvalozpév na Slunce In Vachala, Bietislav. Milostné pisné starého Egypta. Praha:
Roman Misek — SET OUT. 2003. s. 83-93.

2 Achnatoniiv chvalozpév na Slunce In Vachala, Bietislav. Milosmé pisné starého Egypta. s. 83-93
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podobnosti s kiestanstvim. Pro vystoupeni proti starému byl vytvofen novy umélecky
sloh, ikonografie, chramova architektura, novy kult, rity a svatky i novy spisovny jazyk
(stimuloval uzivani mluveného jazyka v literatufe). I zde by bylo mozno nalézt
podobnosti, ale myslim, Zze se jedna ptredevs§im, v rdmci ustaveni ,,né¢eho nového®, o
védomou potiebu ,,odiiznuti“ se od v§eho, co v sobé nese odkaz na ptedchozi tradici.

Toto nabozenstvi bylo natizeno kralem a bylo tak ,,Siteno* po egyptské zemi nasilng,
z ¢ehoz vyplyva, Ze véfici nebyli ziskdvani na zéklad€ jejich rozhodnuti, ale na zakladé
nutnosti. VSechny ndpisy se jménem boha Amona byly odstraiovany, protoze
pfedevsim ten byl Atonovym nejvétsim konkurentem, coZ jisté pfipomina obdobi piijeti
kiest’anstvi za statni nabozenstvi a zavirdni a ni¢eni chrdmi pohanskych bozstev od dob
Konstantinovych, které vyvrcholilo za vlady Theodosia.

V podstatnéjsi rovin€é je vSak viditelnd zdsadni rozpornost. Je tieba si totiz
povsimnout SirS§iho kontextu této reformy, ¢i revoluce. Z mnoha prvki totiz vyplyva, ze
podstatnym divodem pro tuto reformu, byl politicky tah. Prondsledovani Amona a jeho
knézi mélo hospodaisko-politicky raz, protoze v této dobé méli diky velkému
nahromadéni majetku pro krale nepfijemné velikou moc. Svou moc mél Amon zajiSténu
tim, ze v dob& predchazejici Achnatonové reformé a také po ni, byl vniman jako
svrchovany vladce obou zemi. Moc krale je zastiténa ,,vstupem boha na jevisté svéta®,
kdy bth jako panovnik nad Egyptem svym zasahem urcuje kréle, pfesnéji je vniman
jako jeho otec. Jak muzeme naptiklad vidét v mytu, ktery vyobrazen a popsan na
chramu kralovny HatSepsut, kdy se toto ustaveni Amona jako panovnika zfetelné
vyjevuje v jejim bozském zplozeni Amonem.
moci do kralovych rukou, ktery je viditelny na mnoha ptikladech. Dal§im divodem pro
pronasledovani ostatnich boht byl totiz zpisob tehdej$iho vztahu k bohtim, ktery se
postupné stale vice ukazoval. Jedna se vlastné o ,,novinku®, ktera se vyrazné€ objevuje az
v Nové fisi, tedy o intimni vztah s bohem, kdy tento do svéta bezprosttedné zasahuje. Je
tedy mozno se k nému pfichylit bez prostfednika v postavé krale. Z textli je viditelny
diraz na oddanost bohu a na zaklad¢ ptichyleni se k nému, se o n& bih postarda a

243

vyslysi jeho prosby.”" (Thutmose III. rana 18. dyn.)

Otcem a matkou je tomu, kdo jej vklada do svého srdce,
kdo se odvraci od ¢lovéka , ktery miji jeho mésto bez pov§imnuti.

3 podrobngji Assmann, Jan, Egypt ve svétle teorie kultury.
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Nemiize zbloudit, koho on vede.”**

Po amarnské dobé¢ se v textech znovu objevuji formulace jako:

Nehledal jsem si ochrance mezi lidmi,
bith (Amon, Mut atd.) je mfj ochrance.**

Timto tedy Amon ohrozoval postaveni krale (Achnatona). Kral pak ustavenim Atona
jako jediného boha a sebe sama (se svou manzelkou) jako jediného prostfednika mezi
jim a svétem (lidem), odpovédél na toto ohroZeni své moci.

V rdmci tohoto pohledu je pak mozno interpretovat nahrazeni piivodniho bozského
procesi procesim kralovského paru. Stejné€ jako nahrazeni bohli na domacich oltatich
triddou Aton, Achnaton a jeho manzelka Nefertiti. Boha je mozno znazornit pouze
v konstelaci s kralovskym péarem, uz kviili jeho naprosté oddélenosti od svéta — Slunce
je nedosaziteln¢ vzdalené (neproniknutelné). Je sice daleko, ale zaroven svym svétlem
ptisobi na celou zemi.

Dalsim piikladem je zména v pohfebnim ritu a ve vnimani posmrtného Zivota.
Hrobky jsou situovany na vychodni strané, kde zemfeli spali jako Aton po zapadu.
HZmrtvychvstani bylo mozné, kdyz Aton vychazel na horizont. Mrtvi ,,zili* mezi
zivymi v chramu u Atona a do svych hrobek chodili ,,pfespavat®. Posmrtny soud byl
zruSen, pravo na posmrtny zivot ziskaval zemfely ,,automaticky” pokud za Zivota
nasledoval Achnatonovo uceni a byl krali vérny. I zobrazeni mrtvého bylo pozménéno,
jiz nebyl znazoriiovan v podob& mumie, ale ve svém svate¢nim odévu.>*

Na zéaklad¢ tohoto se zda pravdépodobnéjsi, ze amarnskd revoluce byla spiSe nez
dilem nébozenského myslitele, dilem politicky velmi podrobné promySlenym. A Ze
vlastn€ ve smyslu vztahu k bohu je tato epizoda kiest'anstvi jesté¢ vzdalené;si, nez vztah
k bohu (ovSem v plurdlu) v Nové {i$i mimo Amarnu. Po tomto obdobi ttlaku doslo totiz
k navratu k pfedchozimu zapocatému vyvoji, ktery byl dokonce timto obdobim jesté
podpoien, protoze se rozsifil z elitniho pojeti ve vSeobecnou zkuSenost. Jak je ziejmé
z mnozstvi textd, které jsou stejné ladény jako texty z prostiedi amarnské neoficidlni

literatury, kterou psali ve vétSin€ ptipadech Amonovi knézi.

,,M¢é srdce touzi po tom, aby na tebe hledélo,
0 Pane persey,

kdyz tva $ije pfijima vénce z kvétu!

Zahanis hlad bez jidla

2% In tamt. s.59.

245
Tamt. s. 61.

46 an Dijk, Jacobus. ,,Amarnské obdobi a konec Nové fise*. In. Déjiny Starovékého Egypta, Sestavil Ian

Shaw. Brno: Jifi Buchal — BB/art, 2004. s. 288 — 329.

66



a zizen bez piti.
(..)

Amone, zastance ubohych!
Jsi otcem toho, kdo ztratil matku,
jsi manzelem vdove.

Jak libezné je vyslovovat tvé jméno:

je jako chut’ Zivota,

jako odév pro nahého,

jako viing kvetouci snitky

v letnim horku (...)

jako vzduch k dychani pro toho, kdo byl ve vézeni.

(...

Pfiklon se opét k nam, Pane vé¢nosti!

Byls tady, kdyz jesté nic nebylo stvofeno,
a budes tu, az s ,,nimi“ bude konec.
Nechavas mé zfit temnotu, kterou sesilas —
osvit’ me, abych t¢ uvidél!

(..)

0, jak je dobré t& nasledovat,
Amone (...)***

Dalsi otazkou také je, zda si vlastné¢ koptové mohli toto obdobi také pamatovat,
vzhledem k tomu, Ze Egyptané po této dob& ucinili ,,co bylo v jejich silach®, aby
Achnatonovo jméno a vie, co s nim bylo spojeno, vymazali ze svych d&jin.**® Z &ehoz
plyne, ze hledani vlivu amarnské reformy na egyptské kiestanstvi by pak stalo pouze na
vysledcich pozdé¢jSich egyptologickych vyzkuml (v dobé pfichodu kiestanstvi do
Egypta by nebylo v tomto smyslu na co navazovat). Co se tyce koptskych referenci se
pak spiSe jednd o naslednou reflexi téchto badani v ramci pojeti koptské cirkve jako

narodni (a jejich sebepochopeni jako jedinych potomki starych Egyptanii).

9 Uméni

V raném koptském uméni a uméni staroegyptském se na prvni pohled neda nalézt
zfetelna navaznost. Koptské ikony a viibec zobrazovani je na rozdil od faradnskych
¢asli, miZeme fici, az protikladné. Proménuji se zde dirazy, ve staroegyptském uméni
je bran jasny zfetel na kanon, ktery se vytvofil ve Staré fisi a ktery byl dodrzovan (s
drobnymi obménami) az do doby Ptolemaiovct. Obvyklé (a¢ ne bez vyjimek) je

zobrazovani ¢loveéka a 1 boha s horni ¢asti trupu z prfedniho pohledu, kdy jeho nohy jsou

z profilu stejné jako jeho tvaf, kdy je ovSem jeho oko vZdy zobrazeno en face. V ramci

247 Text z Sast pronasledovani, ktery psal Amontiv knéz Vab, J. Assmann, AHG, ¢.147. In Assmann, Jan.
Egypt: Theologie a zboznost rané civilizace. s. 267-268.

¥ Nenachazi se ani na seznamu kraldi, jeho jméno, stejné jako jméno Atona bylo vymazavano, jak to
Achnaton sam nafidil vii¢i Amonovi a ostatnim bohiim. Jeho nové hlavni mésto Achetaton bylo
ponechano napospas erozivnimu piisobeni pouste.

67



stylizace téla a tvafe jsou dodrzeny jeho proporce (vyjimkou je umeéni doby
Achnatonovy vlady). V obecnych rysech se pak dé fici, ze koptské uméni je témét
negativem umeéni faradnského; ¢lovek je zobrazovan vzdy en face, télo je malovano tak,
ze je zduraznéna dispropor¢nost, o¢i jsou zobrazeny vzdy obé (vyjimkou jsou obvykle
osoby, které ztélesniuji negativni sily). Vzhledem k tomu, Ze vznikalo jako uméni
lidové, mize pisobit téméf jako détska kresba. Dulezité vSak je, Ze tento zplsob
zobrazovani se stal takiikajic kanonem, ¢imz je tieba ,,Cist™ je ne jako, ,,neumélost®, ale
jako vyrazovy prostfedek sd€leni. Které mohlo zpocatku byt i prostym vymezenim se
proti pfevazujicimu nabozenstvi. I ptes tyto zietelné snahy o diskontinuitu, je pfeci jen

mozno nalézt nékteré prvky poukazujici na ndvaznost na stary Egypt.

9.1 Architektura kostelt
Nejstarsi  ,kostely”,  které
koptové uzivaly, byly pfetvorené
staroegyptské chramy a hrobky
na téZko ptistupnych mistech. Ty
bylo nutné upravit, pro kfestany
urdzlivé reliéfy, které
zobrazovaly nahd bozstva a lidi,
byly obvykle pfemalovany
vrstvou sadrové omitky, ¢i byly

zreliéfli  odsekdvany obliceje

bozstev a v n€kterych ptipadech

u ithifalickych bozstev, jako jsou Interiér staroegyptského chramu, pozdéji vyuzivin

. L. . kopty. (Obrazek pievzat z Gabra, Gawdat, Cairo:
Min atp. jejich faly, ¢imz byla Tpe Coptic Museum, Old Churches. s. 53)

»zakryta“ jejich nahota. Byly

piidany kfestanské malby, napisy a k¥ize.**’ Zajimavym faktem je, Ze navzdory tomuto
niceni, které po zestatnéni kiestanstvi (Teodosius), nabylo ohromnych rozmért, reliéf
v Deir el-Medin¢ kiestané zachovali, uchoval se ve vyborném stavu, snad proto, jak
pise Jill Kamil, Ze se jedna o relié¢f znazoriujici scénu z Usirova posmrtného soudu

(Casto zobrazovan¢ho v Knize mrtvych), podobného kiestanské doktriné o Poslednim

2 Vig Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley, s. 18.
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soudu. Coz vidi jako presvédéivy priklad kontinuity s faraénskou minulosti.> Je sice
pravda, ze se nekteti koptsti autofi vyjadiuji k posmrtnému soudu ve staroegyptském
nabozenstvi tak, ze tento prvek je jednim z nékolika, ktery diky své podobnosti umoznil
starym Egyptanim snadn&jsi piijeti kiestanstvi.””' Zda je oviem moZno fici, Ze by
prave z tohoto ditvodu tento reliéf zachovali, je otdzkou, uz jen proto, Ze je na této scéne
zobrazena cela plejada boht.

Nejstarsi znamé kostely jsou dvé budovy z poc¢atku 5. stol. z rozsahlého mniSského
osidleni Kellie v severozdpadni Casti delty. A basilika ze 4. stol. z Faw Qibli v ¢asti
Pachomiova klaStera v Pbow. Dalsi rané kostely v Alexandrii — kostel Theonase a
Athanasia, tak jako v dalS$ich méstech — Antinoopolis, Lykopolis, Oxyrhynchus, Thmuis
a dalgi, jsou znamy jen z pisemnych dokladi.***

,.Bily klaster — kostel Appy Senuty blizko Sohidgu byl zaloZen kolem r. 440 opatem
Senutou. Druhym klasternim kostelem je basilika s péti lodémi Pachomiova klastera
v Pbow zalozeny r. 495.

Z faradnské chramové architektury si oba vypijcily hlavni krychlovou strukturu a
tvar nckterych vlysi, napt. konzola fabionu, fimsa podél dveinich prekladii a vnéjsi
exteriér zdi. Navic, seskupeni riznych mistnosti svatostankil vzadu za pfimou vn&j$i
zdi, markantni pfedevsim v kostele klastera appa Senuty, je piejat z faraonské chramové
architektury. Dalsi faradnské elementy jsou schodisté zasazena do zdi a malé vyklenky
za mnoha dvefmi do kterych zapadla kiidla dvefi, kdyz se otviraly.

Jinak typové jsou to ale fimské baziliky, kde hlavni divod pro hledani nové formy
byl nejspise liturgicky. Kfest'anska liturgie vyzaduje velky sal pro shromézdéni, ktery je
osvétlen mnoha okny a faradnsky chram, jako dim pro bozZstvo a ne jako misto pro
spoleéné uctivani, neskytal moznost pro adaptaci.”>® Dal§im diivodem je zajisté to, Ze
faradnské chradmy byly zjevnou ukazkou ,,pohanstvi‘.

Rimska bazilika v Egyptském provedeni:

Vychodo-zapadni orientace, hlavni vchod na zapadni strané. Centralni lod’ je obvykle SirSi a vyssi nez
paralelni po obou stranach, osvétleny jsou vysokymi okny nad sloupy, uspofadani je reminiscenci na
velkou hypostylovou halu v Karnaku. Postranni oltafe/kaple byly dulezité, v koptské cirkvi mize

29 Viz Christianity in the Land of Pharaohs s. 136
1 Viz napt.The Coptic Church under different regimes by Dr. Marie Kamel Dawood, s. 88
2 Coptic art and culture — Hondeling Early Christian Architecture in the Nile Valley — Peter Grossmann-

(s.3)
BViz Grossmann, P. , Early Christian Architecture in the Nile valley* In. Hondelink, H. Coptic art and
culture. Cairo : Shouhdy Publishing House, 1990. s.5
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shromazdéni celebrovat jen jednou denné u stejného oltafe. Mnoho z kamenickych praci v téchto ranych
kostelech byly ukofistény a pouzity z piivodnich starsich staveb, pfedeviim pohanskych chrami.”*

Praveé tyto Casti, Casto se jednd o sloupy, nékdy oltafe atp., davaji témto zvlastni
synkreticky raz, ktery ovSem spiSe nez na kontinuitu se starym Egyptem, poukazuje na
nedostatek zdrojii a nejspiSe také na potiebu postavit je v co nejkratSim Case. Nebo, jak
poznamenava Gawdat Gabra, je snad také mozno tento fenomén chapat jako

« 255

symbolicky projev vitézstvi nad ,,pohany*“.””” Tak ndvaznost na stary Egypt mlizeme

v ramci architektury vysledovat pouze v dil¢ich prvcich.

9.3 Koptské uméni

Sviyj specificky raz ziskava koptské umeéni od 3./4. stol. n.l. a svého vrcholu dosahlo
po Chalcedonském koncilu (tedy roku 451),
kdy koptska cirkev zptetrhala své vazby
s Byzantskou cirkvi. I kdyZ zachovéava n¢které
rysy staroegyptského uméni, ve vétsi mife
reflektuje styl a podobu z Byzantského svéta, i
ten  vSak adaptovali  koptové  svym

236 Vzhledem, k tomu,

specifickym zpisobem.
ze ve svych pocatcich neméla koptska cirkev

patronaci vlady, mélo pochopitelné koptské

kiestanské umeéni svij pivod v lidovych
) L ) ) . Uzdravujici svaty na némz mizeme
vrstvach. Tak se da fici, ze se jednalo o lidové  vidét typickou formu koptské malby.

« PP o - ., (Obrazek ptevzat z Skalova, Zuzana;
uméni, které si v8ak sviyj charakteristicky styl  G.pa Gawdat. Icons of the Nile valley
ponechalo i do pozd&jsich dob. (I dnes se ™ 165)
maluji ikony v tomto stylu, ktery se stal vlastné kanonem, ackoli miZeme v ramci
historie 1 dnes, nalézt mnoho ikon, vytvafenych kopty, které jsou malovany v tak

ruznych stylech, Zze bychom je jako koptské ani nevnimali).

% Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley . Cairo: Egyptian International Publishing
Comapany — Longman, 2003. s.12.

33 Je treba mit na mysli, Ze Senuta, zakladatel tohoto kostela, vedl boj proti piedchozim ndboZenstvim.
Znovuuziti nékterych elementii pouzitych z nekrestanskych chramit demonstruji triumf kiestanstvi‘
(Gabra, Gawdat. Coptic Monasteries: Egypt's monastic art and architecture , $.99).

%6 Viz Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley, s. 16-17.
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Umeleckd tvorba koptli nezahrnovala pouze nasténné malby a ikony, které jsou asi
nejznamgj$i. Existuji také nalezy reliéfl, pro které je typické, Ze postavy na nich jsou
velmi stylizované, jejich postavy jsou disproporcni, Saty jsou zndzornény schematicky
s vyraznym fasenim, jsou zobrazeny en face a maji veliké oCi. Rané koptské sochy se
nalezly v klastefe sv. Jeremiase a sv. Apollona v Bawit.

Symptomatické pro Skolu v Ahnas vzkvétajici v Hornim Egypté, kterd muze byt
vidéna jako ateliér ¢i dilna, je, ze vytvarela sochy co do stylu koptské a ovlivnéné
sochafstvim egyptskym. V Antinoe patrné¢ existovala dulezitd svatyné bohyn¢ Eset
(Isis). Socha je typicka pro Hornoegyptskou skolu. VSechny sochy reprezentujici
chlapce, stojici nebo sedici uvnitt nik, ve vétSiné¢ byly pifipadech vyobrazeni jako
zpivajici s holubicemi a hrozny vina; symboly bohyné¢ Eset, které byli tito novicové
oddani. Sochy z Antinoe ukazuji prolinani zakladnich elementi koptského stylu
s nesporné egyptskou tradici. Velké oci, nedbani na télesné proporce a tvar ucesi, jsou
typicky koptské rysy. Je zde ale také néco z monumentélniho charakteru starovékych
soch. Chlapci, stejné jako jejich starovéci predchtdci, maji upfeny pohled do nekone¢na
s Zivyma o€ima a vypadaji jakoby si neuvédomovali pfitomnost néeho dalsiho. T¢€lo a
hlava je, nasledujic staré Casy zobrazena frontdln€. Staroegyptsky vliv na sochy
v Antinoe, neni pouze stylisticky, ale rovnéz zasahuje do tématu. Holubice a hrozny
vina, symboly Eset jak byly uzivdny, se staly nejobvyklejSimi motivy v koptském
kiestanském uméni.>’

Dale pak jsou znamé koptské textilie, pro které jsou piiznaéné motivy z Nového
zakona 1 hebrejské bible, ale asi nejcastéjsi jsou motivy ze zvifeci a rostlinné fiSe a
geometrické vzory. V ramci koptského uméni také musime alesponi zminit zdobené
typické Cinely, tamburiny a zvonky, které¢ mély a stale maji svou tlohu v rdmci koptskeé

liturgie. Staroveké nasténné malby se téméi vSechny nachazi v klasterech, konkrétné

v oratoriich, kdy nejsignifikantn&jsi scény, rezervovany pro ,niche* na vychodni zdi mnisskych

oratorii, maji dvé& témata — Kristus Pantokrator a Panna Marie s Jezisem (ditétem), ndkdy kojici.”*®

»7Viz Nazmmy, Nathan. ,,Coptic Music*. In. St. Mark and the Coptic Church. s. 151.

238 Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley, s.19.
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9.4 Koptské ikony

Této pasazi se budeme vénovat nejvice, protoze v koptskych ikonéch je mozno asi
nejvyrazngji nalézt kontinuitu a zaroven diskontinuitu s faradnskymi casy. Ve
staroegyptské kultufe meli umélci ve spolecnosti vyluéné postaveni o ¢emz svédci nalez
vesnice a pohiebiste kralovskych femeslnikd, ktefi pracovali na kralovskych hrobkach
v Udoli kralti a Udoli kraloven, Dér el-Medina. A riizné texty, které v ni byly objeveny.

Remeslnici, kteti sami sebe nazyvali ,,sluzebniky pravdy*, podléhali ptimo starostovi Zapadniho Mésta —
vezirovi. Jako svého jediného péna viak s oblibou zmitiovali faradna.*>

Celé mésto bylo obehnéano vysokou zdi a bylo tak samostatnym celkem.

Portréty z faradnského obdobi ukazuji na cit pro individualitu, zajisté 1 vzhledem
k tomu, Ze zobrazeni Clovéka, at’ ve formé sochy, posmrtné masky, nebo na reliéfech,
nebyl pouhy obraz, ale jednalo se o ,,ndhradni télo*, do kterého vstupuje jeho duse, at’ se

jedna o boha®®:

Spojuje se se svymi podobami,
které jsou vtesany do jeji svatyné.
Useda na svou podobu, ktera

je vytesana do stény.*®!

nebo o ¢lovéka:

iy . . , - L i1 €262
,,K¢éZ se mé ba usadi na mych obrazech (‘hmv), na pomnicich, které jsem vytvofil.«

ktery pravé takovéto ,,0Ziveni zobrazeni umoziuje. D4 se tak fici, Ze vytvareni
zobrazeni (jak Cloveka, tak boha) bylo soucasné nabozenskym ukonem. Je mozné, ze
tento ritudl vychdzel z mumifikace, pfesnéji jejitho zakonceni, které pravé ritual
,,otvirani ust“ také obsahoval a umozioval tak, oZiveni téla.
Portréty ukazuji také na idealizaci zobrazeni vramci kénonu, kdy tedy konecné
zobrazeni je vyslednici tohoto propojeni, tthnouci ovSem vice pravé k idealizaci.
Posmrtné masky, které v pfipad€ nutnosti, mohly nahradit poskozenou ¢i chybéjici
hlavu zemfielého, se nejspiSe v fecko-fimském obdobi transformovaly do portréti
mumii, malovanych na desku, jez reflektuji jiz jiny umélecky styl, tedy helénisticky. Ve

vvvvv

srovnani s portréty ve starém Egypté, jsou mnohem naturalisti¢téjsi. Dlraz na lidskou

% Vachala, Bietislav. Staii Egyptané. s.143.

20 vice v: Assmann, Jan. Egypt: Theologie a zboznost rané civilizace, s. 57-71.

1 (a)A. Mariette, Denderah, 1,87a; (b) 29c. In Assmann, Jan. Egypt: Theologie a zboznost rané
civilizace, s. 59.

22 Urk 1V, str. 1526. In Assmann, Jan. Egypt: Theologie a zboznost rané civilizace, s.61.
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individualitu, ktery je jednim ze znakl helénistického uméni (i v ramci literatury,

P.Pokorny?) se zde ukazuje na propracovanosti detailil jako jsou ucesy a Sperky, je zde

v rozporu s tim, ze individualita tvafe je zase potlaena, ve 3. stol. n.l. byly totiz tyto

J& 24

portréty vyrabény sériové a tak jsou typy tvaii generalizované.*®?

9.5 Portréty mumii a ikony

Kdyz se stal Egypt provincii Rima, nabozenské tradice faradnského Egypta zistaly

zachovany a smisili se s fimskym importovanym umeénim, moznd v usili pfizptsobit se

cizi nadvladé. Nejznaméjsi piiklad faraonského néabozenstvi v Rimském kulturnim

kontextu jsou portréty mumii.

F. Petrie, ktery objevil Fajjimské mumie z fecko-fimského
obdobi s portréty mumii, ,,pozoroval, ze dva horni rohy na
deskach byly casto odriznuty, aby se hodily na obaly mumii,
z ¢ehoz usuzoval, Ze byly puvodné malovany jesté zaziva a byly
povéSeny na zdech jejich domovii.“* Z poskozeni nékterych
portréti mumii, vysvitd, ze byly poskozeny jiz pfi pohibu.
Z toho by plynulo, Ze byly malovany jesté za zivota zemfielého.
Pted pohibem pak byla vyfiznuta zramu a pfipevnéna na
mumifikované t&lo, aby tvofil obli¢ej mumie*® (a nahradila tak
posmrtnou masku zndmou z faradonského Egypta). Na zaklade
tohoto pak existuje hypotéza, kterd popisuje vznik ikon pravé
z portréti mumii po té, co byla mumifikace vynosem Theodosia
zakazéana.

Névaznost koptskych ikon a portréth mumii je mozno

sledovat jak na technice, tak také na stylu. Technika, kterou

jsou jak portréty mumii, tak i rané¢ ikony malovany je

203 viz Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley, s. 25.

264 Kamil, Jill: Christianity in the land of the pharaohs: the Coptic Orthodox Church, s. 144.
5 Viz Petr Pokorny. Recké dédictvi v Orientu : helénismus v Egypté a Syrii, s. 204.

Mumie
totoznd, jedna se obvykle o enkaustiku & temperu na  (Obrazek piejat z Skalova,

Zuzana;
drevé. Nekteré ikony raného obdobi, které se dochovaly,  Icons of the Nile valley,
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prozrazuji pozdnéanticky a byzantsky vliv, ostatni jsou vSak jiz malovany v koptském

stylu; jsou srovnatelné s monastickymi nasténnymi malbami.**®

Jan Efezsky (516-585) monofyzitsky biskup a spisovatel historie cirkve v Syrském jazyce, nas informuje,
ze portréty novych biskupli byly povéSeny v kostelech jejich diecézi. Nanestésti byla nalezena pouze
jedna ikona reprezentujici koptského biskupa ukazujici biskupa Abrahama (pozdni 6.stol); byl
portrétovan frontalng, ve starém véku s vousem, se svatozaii majici v ruce kodex.”®’

Na tomto portrétu jsou praveé vidét obvyklé znaky pozdé€jSich koptskych ikon.

Proti této teorii, tedy navaznosti na portréty mumii, vystupuje ve svych uvahach
Linda Langen, ktera spatfuje jejich plivod spiSe v cisatském portrétu — lauraton (a tak je
zasazuje do fimské tradice). Tento portrét byl vyroben, kdyz byl panovnik dosazen na
trtin a posléze vystaven na vefejném misté, kde tak byl skrzeva svlij portrét symbolicky
pritomen. Stejné tak meli také pravo mit namalované své portréty pii svém uvedeni do
ufadu konzulové a pozdgji také opati a biskupové. V pribéhu politickych a
administrativnich ceremonii, byl portrét ozdoben véncem a byly pfed nim zapaleny
kadidlo a svi¢ky a v ramci specialniho obfadu byly neseny v procesi.**®

Jistou podobnost s touto ceremonii, je také moZno nalézt v jednom apokryfnim textu
datovaného do 2. stol., ktery byl nalezen v Egypté:

Lykomedes jeden z zaki Jana Evangelisty, pozval jednou Jana do svého domu, kde
jej bez jeho védomi dal portrétovat svym pfitelem malifem. Lykomedes dal pak portrét
do své loznice a ozdobil jej véncem. Jan se pak jednou do Lykomedova pokoje podival,
protoze myslel, Ze pfed nimi néco skryva, a uvid€l tam portrét starého muze, ozdobeny
véncem se svi€kami po stranach a oltafem pred nim.

Piekvapené Lykomedovi fekl: ,,Lykomede, je to jeden z pohanskych boht; ty Zijes stale jako pohani?“
Ale Lykomedes ptinesl zrcadlo a piesvédcil Jana, Ze se dival na sviij vlastni portrét. Jan fekl: ,,Toto neni
mij vlastni portrét na co se divas, ale muj télesny obraz. To co jsi udé€lal je détinské. Namalovali jste
portrét mrtvé osoby.«**

Otazkou ale zlstava, na jaké pohanské praktiky se zde narazi.

Myslenka uctivani posvatnych obrazi, u kterych lidé hledali pomoc jako ptimluvct
ma v Egypté dlouhou historii. Od Nové fiSe jsou vedle kulti statnich 1épe dolozeny také
i kulty soukromé. Z archeologickych vykopavek, které¢ odhalily vesnici Dér el-Medina,

se muzeme dozveédét o tehdejsi podobé domti. V hlavni mistnosti byly ve sténach malé

26 viz Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley, s. 26.

7 Tamt. s. 27.

68 \iz Langen, L. ,Icon — Painting in Egypt“ In. Hondelink, H. Coptic art and culture, str. 57.

29V pocatcich kiestanstvi v Egyptd byla feSena otdzka, zda neni vytvafeni ikon a jejich uctivéni,
idolatrii. ..
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vyklenky, uzivané jako svatyiky, se znazornénim bohti a nc¢kdy také s bustami
uctivanych zemielych predkt. Pred vyklenky byly kladeny symbolické, nebo skute¢né
obétiny. Stejny vyklenek byl umistén v kuchyni, kde byl uctivan bih - ochrance
domacnosti, ktery ji chranil pied &tiry, hady a zIymi duchy.?’® Myslenka komunikace se
svatym skrze jeho zobrazeni na ikon¢ tak muze byt inspirovana staroegyptskou virou
v komunikaci s ptedky v pribéhu vzpominkového ritualu.””' (Je oviem tfeba dodat, Ze
prosby byly pouze skrze ikony sméfovany ke svétciim, a tedy Ze se nejedna o uctivani
ikon samych.) Vytvéafeni ikon by ale mohlo mit v tomto domécim kultu, vzhledem
k tomu, Ze 1 vSichni svati m¢li své ,kompetence* a lidé se k nim obraceli ve svych

prosbach ve vSech moznych situacich, své koteny.

Tajemna sila, kterd vstoupi do obrazu po vysvéceni, nekvalifikuje ikonu pouze pro to, aby se mohla stat
soucasti bohosluzebného déni, ale mize se stat také prostfednikem pro zazraky; svaty mize mluvit, jednat
&i dokonce z ni vykrogit.””?

Ikony tak samy Cinily zazraky a byly jim pfipisovany vlastnosti zivého ¢loveka, jako
plac¢ a krvaceni. (Proto, aby ovSem zacala byt ikona ikonou a ne pouze obrazem, byvaji
pomazany svatym chrysmem a musi byt zasvéceny Bohu stejné jako kostel, oltaf etc.)
Matka appa Miny po modlitbé pied ikonou podle tradice oté¢hotnéla. Appa Merkurius
byl zase vylécen z leprdzy, kdyz uctival ikonu Theotokos z Tmai. Zpréva z 9. stol. fika,
ze vSechny ikony appa Makaria ve Wadi Natrun plakaly kvuli perzekucim a utrpeni
kopti. Ikony podle tradice také krvacely, jako v piipadé ikon syrskych a koptskych
mnicht ve Wadi Natrun za vedeni appa Christodulose (r. 1077). Jsou také zpravy o tom,

ze z n¢kterych ikon vychdzelo svétlo, (sv. Viktor v Gize blizko Kéhiry).273

9.6 ,,Pohanské ikony“

Obrazy, které byvaji odborniky nazyvéany ,,pohanské ikony*, jsou datovany od 1.
stol. do stol. 4. a jejich nejvétsim nalezistém je Fajjim. Jsou to desky, nékdy diptychy ¢i
triptychy, na kterych jsou ve vétSin€ piipadli zobrazeni boZstva Isis a Serapis. Jsou
zobrazeni frontalné a bez dlrazu na anatomii, stejné jako ikony kiestanské. Osoby,

které jsou na ,,pohanskych ikonach*“ zobrazeny maji svatozafe, sedi na trinech a

1% viz Vachala, Bietislav. Stari Egyptané, s.141.

21 iz Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley, s. 48

22 Van Doom, Nelly. ,,The Importance of Greeting the Saints* . In Hondelink, H. Coptic art and
culture. s. 104 — 105.

13 iz Watson, John H. Among the Copts. Sussex Academy Press, 2000. s. 39
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v ptipad€ vojenskych ikon, jsou zobrazeni v uniformach, ¢i ,,brnéni* stejné jako budou
zobrazovany jejich kiestanské protipdly.

Zachovani téchto ikon ma nejspise svou piicinu v tom, ze byly uctivany v rdmci
domaéciho kultu a byly tak vzdaleny chrdmovému nébozenstvi, a tak je minuly ,,boufe*
niceni ,,pohanskych* soch a zobrazeni bozstev.

»Pohanska ikona“, na které je namalovan ,Heron a
nezndmy bith“, pochazi z konce 2.stol., byla namalovéana
na dfevé a pravdépodobné byla zavéSena v domacim
prostoru pro uctivani. Vypadaji jako dva dobte
vyzbrojeni Zoldaci, aby své ,,majitele ochranili od v§eho
zla. Heron je oblecen do fimské vojenské uniformy a

vyzbrojen kopim a mecem. Jeho neidentifikovatelny

syrsky druh po jeho levici hrozi blizicim se neptateliim
kobrou ovinutym kopim a dvouhlavou sekyrou (mozné

. , v .. ) . . Heron a nezndmy  buh.
se jedna o kiiz). Jejich hlavy jsou obklopeny vénci  (Obrazek pievzat z Skalova,

Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons

vypadajici jako svatozaf ¢i zai' ohn€ ze ktere visi stuhy.  the Nile valley s. 51

Tyto stuhy — podobné jako u and€l mohou byt znakem
jejich vnimavosti k prosbam, moznd od dvou malych
figurek zobrazenych v dolnich rozich. Nadoba na kadidlo stoji mezi bohy. Tato ikona a
ji podobné, je nejspise predchiidcem kfestanskych vojenskych svatych.’
Jin4 ikona z 2.stol., na které je zobrazen ,,Suchos a
Isis“, byla nalezena v dom¢ ve Fajjumu. Ukazuje obé
bozstva se svatozafi, na trinech a doplnéné svymi
atributy. Na prvni pohled jsou nerozeznatelnd od

kiestanskych svatych.

V pribéhu prvnich staleti kiest'anské éry, se obrazy

l’lOVéhO néboienStVi Velml Slll’lé pOdObaly Suchos a Isis (Obrézek pf'evzat
z Skalova, Zuzana; Gabra,
Gawdat. Icons of the Nile valley
s. 52.

predkiestanskym deskdm tvarem, technikou a funkci,

ze kdyz portréty byly vyrobeny bez néjakého popisku,

je dnes nemozné rozhodnout, zda jejich pavod je ,,pohansky* &i kiestansky.””

" Viz Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley, s. 51.
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9.7 Transformace nékterych motivi

Kojici Marie. (Obrazek prevzat
z Skalova, Zuzana; Gabra,
Gawdat. Icons of the Nile valley
s. 71.)

V nékterych koptskych kiestanskych ikonach
Kojici Eset (Obrazek ptevzat z Gabra,

Gawdat. Cairo: The Coptic Museum, — jeé moZno nalézt motivy objevujici se jiz

Old Churches.s. 24.) i L, ,
v staroegyptském ument. Jednim

z nejvyraznéjSich je bohyné Eset kojici svého syna Hora, ktery se proménil v jednu

z nejrozifengjsich typt ikon Panny Marie kojici malého Jezise - Galaktotrophousa.*’®

3
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Obr. vlevo — Hor probodavajici hada. (pfevzato Gabra, Gawdat. Cairo...s.45.) Obr. vpravo sv. Jifi
probodavajici draka. (pfevzato z: Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley s.227)

25 Viz tamt. s. 52.
26 Viz tamt. s. 28.
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Jinym je dosp€ly Hor, zobrazovany jak jede na koni a probodavd krokodyla,
symbolizujici triumf boha nad zlem, ktery se objevuje v ikonach sv. Jifi jak na svém
koni bojuje a probodéava draka (i kdyz sv. Jifi nema pivod v Egypt¢, je v koptské cirkvi
velmi populédrni a neni kostela, kde by neméli jeho ikonu). Egyptsky Hor probodévajici
krokodyla vSak neni jen prototypem svatého Jifi probodavajiciho draka, ale také byl
inspiraci mnoha vojenskych svatych, jako je svaty Merkurius, Svaty Theodor a svaty
Menas, ktefi jsou popularni mezi kopty. Tak faradonské bozstvo si podrzelo
charakteristiky svého originalniho kultu jen adaptoval helénisticko kfestansky hav.*’’

Jingym moZnym pozustatkem staroegyptského uméni (a vniméani) mizeme vidét na
znamé ikoné 7.stol z klastera Bawit, ktera je dnes uloZzena v Louvru. Kde je zobrazen
sv. Menas (opat klaStera Bawit) a Kristus, kdy Kristova prava ruka je v gestu objeti
poloZzena na rameni svétce na jeho ochranu, pfijeti a divérnosti, jako expresivni
vyjadieni Kristova vztahu ke svym zakam.*”® TotéZ gesto je obvyklé ve staroegyptském

uméleckém vyjadieni ochrany a diveérného vztahu. Kdy biih takto objima krale, ¢i takto

byvé zobrazovan kral se svou manzelkou.

Na obrazku je naramek s kiestanskymi motivy a pohanskym bozstvem Chnubis. (pievzato z:
Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley s.55)

Gary Vilkan svou teorii, ze ke kiestanstvi obraceni obyvatelé¢ raného byzantského
Egypta pozvolna transformovali svou tctu od ,,pohanskych® do novych kiest'anskych
obrazi, doklad4d napiiklad na stfibrném naramku nalezeném v Egypté, s osmi
medailony, kdy reliéf na jednom zobrazuje ,,pohanské* boZstvo Chnubis, zatimco u
dalSich sedmi se ukazuji kiestanské scény. A naopak, jeden Zijici pouStni otec stavél
vedle sebe ,,pohanského* hada se lvi hlavou — Chnubise, s kiestanskou predstavou

vyvolavajici slova ze zalmu 91:13 ,po lvu a po zmiji slapat budes, posSlapes lvice i

«279
draka.

"1 Viz Otto F. A Meinardus. Two Thousand Years of Coptic Christianity, s. 96.
8 iz Watson, John H. Among the Copts, s. 41.
e Skalova, Zuzana; Gabra, Gawdat. Icons of the Nile valley, s. 55.
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Je mozno fici, ze prestoze v koptském uméleckém stylu je vidét vice diskontinuita
nez kontinuita se starym Egyptem, je mozno tuto vysledovat pfedev§im v motivech,
které¢ pies kiestanskou transformaci jistym zpisobem ,ptezily*. V rdmci kontinuity
v pivodu ikon vlibec, Ze by tedy vychazely z portrétii mumii, je tato varianta mozna, i
kdyz je také mozno jej spatfovat v cisafském portrétu. Jisty staroegyptsky vliv se pak
objevuje v sochaiském stylu Skoly v Ahnas, jak je popsano vySe, nejen v ramci stylu,
ale také v motivech (pivodné symbolech Eset), které se zaCaly uzivat v koptském

kiest'anském uméni.

9.8 Hudba
Nejvyraznéjsi kontinuita v rdmci umeéni se zda byt v hudbé.

Ve starém Egypté byla hudba, zpév a tanec velmi rozSifend. Hudba hrala velkou
ulohu jak ve sféfe nabozenské tak sekuldrni. Z archeologickych nalezii a scény
v chrdmech a na sténach hrobek, které ilustruji hudebniky a ukazuji, jaké hudebni
nastroje se kdy zacaly pouzivat a v jakych spojenich, se dozvidame také o podobach
hudebnich nastrojti. Jiz od V. dyn. jsou takto doloZeni hudebnici, ktefi ptsobili zejména
u faraonského dvora a v chramech. Ze zobrazenich obdobi Nové fiSe se dozvidame, Ze
jiz existovala 1 hudba orchestralni. Absence notovych zaznamii naznacuji, Ze hudebni
zkuSenosti byly pfedavany ustn€, coz ndm neumoziuje zjistit jakym zplsobem stafi
Egyptané na tyto nastroje hrali, jakou pouzivali rytmiku a jaké melodie (to vSe je
mozno jen odhadovat).

NejznaméjSim hudebnim néstrojem starovéké doby je sistrum. Byl to nejobvyklejsi
nastroj, nepatfici mezi nastroje, kde je zdrojem zvuku nepjata blana, nebo struna.
Sistrum se rozsitilo do celého helénistického svéta jako atribut bohyné Isis, se kterym je
témef vzdy zobrazovana. Dokonce v chramu v Dendie byli se sistrem zobrazeni
vladcové Augustus a Neron. Ve své staroegyptské verzi mélo vZdy rysy bohyné Hathor.
Jedna se v podstaté o chrastitko, kde jsou ozvucné platky zavéSeny na dratku. (Bohyni
Hathor podle vseho ,,nalezely* také rizné fehtacky, byvaly vyiezavany ve formé lidské
ruky s hlavou Hathor pod zapéstim.) Zvonky a Cinely jsou ve srovnani s t€mito mnohem
mladsi. Cinely byvaji datovany do fecko-fimské doby, nebo do koptského obdobi.
(Zvonky byly casto profilované se vzhledem doméciho boha Bese.) Stejné tak jsou

dolozeny také rtizné flétny. Ve vojenskych scénach jsou Casto zobrazovany trubky,
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polnice, tamburiny a riizné bubny.Velmi oblibené byly také lyry a harfy, objevujici se
ve scénach v hrobkich (napt. Rammesse IIl.) ¢i ve scéndch nédbozenskych svatkl
predevsim Nové fiSe. (pozn. najit odkud to vim, n¢jaka encyklopedie) Pisn¢é provazely
starého Egyptana v jeho kazdodenni praci, a celym jeho Zivotem; jsou dochovany pisné
rolnické, pastevecké, milostné, smutecni atp. a také kultovni zpévy, kdy se jednalo o
melodicky prednes s presnou gestikulaci.”®

Scény, zobrazen¢ na sténdch hrobek, zase ukazuji hostiny, ke kterym byli pro
rozptyleni pozvani hudebnici a tanecnice pifedvadéjici akrobatické tance. I v palaci mél
faraon své hudebniky.

Ptedevsim z obdobi Stiedni fiSe se dochovaly zpravy o knézich-zpévacich, kteti se
podileli na ndbozenskych obfadech. Ragheb Moftah uvadi, ze mnoho nabozenskych
ritualit bylo slaveno hymny a zpevy: Knézi-zpévaci uvozovali kralovsky priivod a nosili
okurovadla a také mnoho z téchto zpévakii bylo slepych. A dodava, Ze 1 dnes jsou
v koptské cirkvi stile vybirdni zpévici mezi nevidomymi”*' Kdy hlavni zpévak je
nevidomy, podle Johna H. Watsona, kvili vife, ze maji unikéatni hudebni a duchovni
,.vhled“, ktery je pro hudbu podstatny.”™*

Co se tyce kontinuity se starym Egyptem, uvadi jesté dalSi motivy, které se vyskytuji
ve dvou textech zobdobi prvnich staleti naseho letopoctu. Podle Demetria
z Rhalaronu® |, Staroegyptsti knézi neuzivali harfy ani flétny. Namisto toho vyvoldavali
stejny efekt zpevem sedmi Feckych samohlasek, které zpivali jednu po druhé. Mnoho

«

z koptskych hymnu je stale zpivano s témito samohlaskami.” K tomuto jevu Gawdat
Gabra jest¢ dodava doklad z hrobky ze Stfedni fiSe v Beni Hassan. Hrobka Stredni rise
v Beni Hassan ukazuje zpéviky doprovizené zvuky , ha ha ha*“ a ,,i i i.”* Podle Filona
Alexandrijského, ,, kestané jeho doby obcas adaptovali hymny ze starovékého Egypta,
aby je uzivali ve viastnich bohosluzbach. Nekdy pouzily hymny jak byly, kdy zménili jen
nékolik malo slov. Jindy do velmi znamych pohanskych napévii viozili krestansky

text. “’® Zalmy, které jsou soucasti liturgie byly (a jsou) zpivany s napévy, které byly

20 Encyklopedie Starého Egypta s. 227

2! Moftah, Ragheb. ,,Coptic Music*. In. St. Mark and the Coptic Chrurch. s. 160.

282 viz Watson, John H. Among the Copts. s. 37.

3 Spravee knihovny v Alexandrijské knihovng 297 pt.n.l.

% Gabra, Gawdat. Cairo, The Coptic Museum, Old Churches, Cairo: The Egyptian International
Publishing Comapny — Longman, 2006. s. 30.

5 Viz Moftah, Ragheb. ,,Coptic Music*. In. St. Mark and the Coptic Chrurch. s. 161.
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puvodné rolnickymi zpévy. Zpév Zalmii je znamy jako psalmodie a 7ika se, Ze obsahuji
elementy ze staroegyptskych lidovych pisni, jak byly zpivény fellahy (rolniky).”*®

Dals$im prvkem kontinuity by mohly byt néstroje, které jsou pfi liturgii uzivany jako
doprovodné. Témi jsou malé Cinely a triangly. Kdy pravé Cinely byly uzivany pii
ritudlech, ale nikoli v nejstarSich dobach Egypta, ale az v obdobi fecko-fimském.

Rekviem zase byva odvozovano z faradnského ritudlu, konaného pii navstéve
zemftelého krale dédicem trinu.”®’

Koptska hudba byla zachovana oralni tradici.**® Byla piedavana v ramci klastert a
vesnickych kosteldi, a tak si uchovala sviij lidovy charakter. Propojenost s hudbou
staroegyptskou byva vniména az v takové mite, ze ,, Moderni narodni Skola koptskych
hudebnikii vidi (koptskou) chramovou hudbu, jako duleZity klic k tajemstvi faraonskeé
hudby, vnimaji svou hudbu jako autentické dédictvi starovéké hudby Egypta. “*%

Moznd navaznost na staroegyptskou hudbu by byla zajisté zajimavd i pro
egyptology, ktefi by z ni mohli zjistit jakou méla vlastné staroegyptskd hudba podobu.
Jen je tato kontinuita velmi téZko prokazatelnd, protoze se nedochoval zadny zapis
hudby staroegyptské. Tak bychom se museli spolehnout na nepferuSenou ustni tradici
pfedavani napévi a vyse zminénych dobovych zprav, které by snad mohly naznacovat
jistou kontinuitu, zda se vSak dochovaly bez n¢jakych zasadnich zmén az do doby, kdy

byly zapsany je té¢zko urcit.

10 Zavér

Kontinuita mezi starym Egyptem a koptskym kiestanstvim v prvnich staletich je
v nékterych motivech vysledovatelnd. Staroegyptské prvky se vSak, zdd se, nijak
vyrazn¢ nepromitly do koptské theologie. Obecné lze pak fici, Ze tyto motivy je tieba
hledat v ,lidové form¢ kiestanstvi®, z nichz nékteré se takto prolnuly i do podoby

koptského kiestanstvi, a tak je nutné je hledat mimo theologicka centra. Jednim z téchto

286 Gabra, Gawdat. Cairo The Coptic Museum Old Churches, s. 30.

27 iz Watson, John H. Among the Copts, s. 38.

28 popis koptské hudby podle Johna H. Watsona: , Svatd liturgie je zpivina ve svém celku.
Mnoho melodii ma svou podmanivou kvalitu srovnatelnou se vSemi velkymi hudebnimi dily. Nekteré
pasaze jsou mikrotondlni(...)Koptsti muzikologové spatiuji v jednohlasném zpévu vyjadreni spiritudlni
cistoty, tak vSechny hymny jsou provedeny bez souzvuku (harmonie). Malé cinely a triangly spolu
s nastudovanymi synkopami doprovazi nékteré chvalozpévy* (tamtéz, s. 37).

2% Tamt. s. 38.
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motivl, ktery se zde zfeteln¢ ukazuje je symbol ,,ankh“, ktery byl zpocatku uzivan
,,namisto* kiize.

Jiné piiklady se mohou nachazet v Zivotopisech martyrti a svatych, ktefi byli spjati
s ur¢itymi misty v nilském udoli a delté, kde byli tito svati uctivdni a stavali se
»objektem™ zboznosti. V tomto pak ncktefi autofi spatfuji nahrazeni kultu
staroegyptskych bozstev. S timto prvkem také souvisi vytvafeni svatyn pro relikty
svatych. Jistou kontinuitu se starym Egyptem je také mozno vidét pfimo v textech o
svatych a martyrech. Konkrétné€ se jedna o prvky v martyrskych legendach, které mohou
mit jistou navaznost na motivy z Usirova mytu a vibec diraz na neporusitelnost téla,
kterd mela nejspiSe svij pivod v mumifikaci. Z Usirova mytu se ukazuje téma
rozsekani a nésledného zazracného spojeni téla a oziveni svétce. Dalsi prvky se
objevuji v ,,zdzracnych Cinech svatych®, kde bychom nékteré motivy mohli chapat, jako
navaznost na staroegyptskou magii, ¢i na pfibéhy o mazich. Jednim z t€chto mtze byt
vzkiiSeni mrtvych, protoZe se zde objevuje ,,vzkiiSeni mrtvého na chvilku®; tedy pouze
kvali tomu, aby sd¢lil nékteré dilezité informace, které fici ,,za ziva nestihnul®, coz se
objevuje 1 ve faraonskych magickych piibézich (tedy prfedevSim z doby Ptolemaiské).
Ackoli je také tieba poznamenat, ze obecné se vzkiiSeni mrtvych objevuje také v bibli,
ve svém zékladu pak mize v ramci textu vychazet z fenoménu ,,/mitatio Christi“ a
z magickych piibeéhti by pak mohly byt pfevzaty jen co do formy legend. Jinym
prikladem miuze také byt zvyraznéni ,,zazraénych schopnosti“ toho kterého mnicha ¢i
svétce, kde by mohla byt navaznost na egyptské pribéhy, ve kterych se ukazuji zase
»schopnosti maga®. Je vSak tfeba mit na zfeteli, ze tento motiv poukazuje v textech
pfedev§im na vyjimecnost téchto osobnosti. Své ,schopnosti vSak ,ziskévaji*
odliSnym zplisobem; svati, zjednodusen¢ feceno, diky své oddanosti bohu a asketickym
zivotem, magové obvykle studiem tajnych magickych texti. Pak je také nutno
poznamenat, Ze zazraky v pfipad€ svatych ¢ini vlastné blih na zéklad¢ jejich modliteb.
Pak mutzeme fici, ze se zde v téchto pfipadech jedna spiSe o podobnosti a ne o pfimy
vliv.

Dale je vtextech legend také patrny motiv ,,vitézstvi kiestanského svétce nad
pohanskym magem®, pouZzitim tohoto obrazu, se predpoklddany autor s nejvétsi
pravdépodobnosti snazi vymezit proti staroegyptskym vliviim pfitomnym ve spolecnosti

r v 66

a zduraznit, ze modlitba ,,stoji vySe®, nez ,,pohanské* magické praktiky.
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Vliv starého Egypta vystupuje ve velké mife v koptskych ,,magickych® textech a
amuletech, které byly i v ramci kiestanstvi stale uzivany. Mnoho z téchto textli jsou co
do zaméfeni kiestanské; objevuji se zde zietelné odkazy na bibli, nebo jsou piimo
sméfovany bohu, Jezisi, and€lim ¢i svatym. Jedna se ale o texty, ve kterych se autor
dovolava napfiklad pomsty, nebo se jednd o ochranné amulety proti démonim a
nemocem. Na téchto nalezech je zfetelnd kontinuita se staroegyptskymi magickymi
texty a ochrannymi amulety, jez byly transformovany do kfest'anské formy a svilij obsah
si vSak ponechaly. V samotném fenoménu ,,vyhdnéni démont‘“ nebo ,,d’abla* je také
mozno vidét vliv faradnského 1€katstvi, je ale tfeba ptihlédnout k tomu, Ze se tyto prvky
také objevuji v bibli. Tak je spiSe vyraznéj§i moznost vlivu ve vytvafeni amuletd, nez
v tomto jevu.

Jiny motiv, ktery urcitym zplisobem ptetrval i u kopti, se ukazuje na pojeti stromt,
predevsim sykomory. Tento prvek je mozno spatfit v textech o pobytu ,,svaté rodiny*
v Egypté a také na tom, Ze na mnoha z posvatnych mist, které jsou s touto tradici
spojena, se pavé nachdzela (a v nékterych ptipadech nachazi) sykomora (napft. ,,Strom
Panny* v Matarii etc.). Staroegyptské vnimani sykomory jako ,,ochranitelky* a darkyné
zivotng dilezitych prvka, tedy vody a potravy, je mozno také v urcité podobé v téchto
koptskych legendach nalézt.

Ackoli je v koptském uméleckém stylu mnohem zietelnéjsi diskontinuita, (kterd byla
pravdépodobné védomé vytvarena) je 1 zde mozno nalézt nékteré motivy, které
poukazuji na kontinuitu s uménim faradnskych dob. Jisty vliv je mozno vidét na
nekterych motivech nachazejicich se ve staroegyptskych vyobrazenich, jejichz prvky se
nachazi v koptském uméni. (Pfikladem muize byt typické zobrazovani sv. Jifi, které
navazuje na zobrazeni staroegyptského Hora.) Nazory na pivod samotnych ikon se
v ramci védeckych diskuzi rizni, zjednoho pohledu byva spatfovan v ,portrétech
mumii“, z druhého zase v cisafskych portrétech. Pak je mozno shrnout, Ze prozatim je
jejich pivod nejasny a vliv starého Egypta se d4 pouze predpokladat. Jinak je mozno
v koptském umeéni nalézt nékteré dilci prvky, které maji svlj puvod v uméni
staroegyptském. Co se tyce koptské hudby, ve které koptsSti badatelé spatiuji
»pokracovani“ hudby faraonské, vzhledem k tomu, Ze se nedochoval Zadny zapis
staroegyptské hudby, a tak nemiizeme rekonstruovat jeji podobu, je tuto moznou

kontinuitu tézko prokazat.
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Je otazkou do jaké miry pfispiva k vnimani kontinuity se starym Egyptem v koptské
cirkvi jeji narodni charakter a tim jeji tendence poukédzat na své egyptské kotfeny.
NejvyraznéjSim ptikladem tohoto pfistupu muize byt vniméni Achnatonovy reformy
jako momentu v egyptskych déjinach, na ktery bylo mozno v obdobi Sifeni kiestanstvi
v Egypté€ navazat.

Ackoli je vramci vymezeni tématu této prace jeho podrobné a vycerpavajici
zpracovani problematické, (jiz jen vzhledem k $ifi tématu a slozitému vyhodnocovani
nalezli a nedostatku odborné literatury) bylo jednim z cilii tohoto kratkého pojednani
stru¢né piedstavit dosavadni odborné snahy o jeho uchopeni a poukdzat na moznosti

dal§iho hlubsiho rozpracovani.
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